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1 Inledning

Perioden mellan 1931 och 1945 var en tid av krig och konflikter for Japan. Ar 1931
ockuperade japanska styrkor Manchuriet vilket ledde till konflikter med Kina och
vastmakterna. Ett fullskaligt krig med Kina brét senare ut ar 1937 och under de
foljande aren ockuperades ocksa andra omraden i Sydostasien, bland annat Franska
Indokina (idag Vietnam). | december ar 1941 inleddes Stillahavskriget da japanska
krigsplan attackerade den amerikanska militarbasen Pearl Harbor i Stilla havet.
Under forsta halften av ar 1942 hade den japanska militaren ockuperat bland annat
stora omraden av Kinas ostkust, Burma, Malaya (en del av dagens Malaysia,) och
Nederlandska Indien (idag Indonesien). Under slaget vid Midway samma ar hade
dock de amerikanska militdra styrkorna Overtaget och de lyckades hejda den
japanska armén (Ottoson och Ekholm, 2007: 278-279, 283-287; Dower, 1999: 21—
23; Beasley, 1981: 263-264; Beasley, 1987: 220-232; Lockard, 2014). Efter denna
strid upplevde Japan flera motgangar och led stora forluster. Japan tvingades
slutligen att kapitulera ar 1945 efter att amerikanska styrkor hade fallt atombomber

Over staderna Hiroshima och Nagasaki.

Under denna tidsperiod radde en starkt nationalistisk, ocksa kallad ultranationalistisk,
ideologi i Japan. En faktor inom denna ideologi var synen pa en japansk krigsanda.
Denna anda, yamato-damashii pa japanska, ansags vara unik japansk och innebar att
man var lydig och lojal mot den egna staten och kejsaren och att man dven var
beredd pa att ge sitt eget liv for dessa. Krigsandan sags vara en del av det forna
samurajidealet bushida, vilket hade inneburit att man visade stark lydnad och lojalitet
mot sin egen herre. Dessa ideal ansags vara de avgorande faktorerna bakom landets
seger tidigare i det rysk-japanska kriget 1904-1905. Pa grund av detta lade
regeringen i Japan storre vikt pa krigsandan an pa vapenteknologi eller krigstaktik
under andra varldskriget (Ottoson och Ekholm, 2007: 237; Victoria, 1997: 58-60,
95; Sharf, 1993: 6).

Saledes stravade man till exempel i den militara utbildningen efter att ateruppliva
samurajidealet och utveckla krigsandan hos varje soldat infér kriget. Forutom det
stravade man ocksa genom en andlig utbildning efter att utveckla den ratta moralen
och andan bland den japanska befolkningen (Victoria, 2003: 106-107, 117, 126-127,
Skya, 2009: 263-264, 267). Religiosa laror, bland annat shintoistiska, buddhistiska
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och konfucianska, inkorporerades i undervisningen. Olika bocker publicerades och
anvandes i till exempel skolor och inom den militara utbildningen for att utveckla

andan och den ratta moralen bland soldater och civila.

1.1 Syfte och avgransning

Mitt priméara syfte i den har avhandlingen &r att undersoka vilken roll religionerna
hade inom spridandet av den nationalistiska ideologin bland den japanska
befolkningen under andra vérldskriget. Jag utgar fran tva handbocker som
publicerades i Japan under 1930— och 1940-talen. Dessa skrifter & Kokutai no
hongi! och Senjinkun?. Skrifterna anvandes for att ge den ratta utbildningen &t
befolkningen om krigsandan och den réatta moralen. Jag analyserar hur olika religidsa
laror blandades samman i principerna i dessa tva skrifter. Mer specifikt undersoker

jag hur shintoistiska, buddhistiska och konfucianska l&ror inkorporerades i dem.

Samtidigt vill jag med hjalp av analysen se om det finns likheter mellan principerna i
Kokutai no hongi och Senjinkun. Detta fungerar som mitt sekundara syfte. Jag
undersoker ifall, och i sa fall pa vilket sétt, principerna i de tva skrifterna kan bindas
samman med varandra. Jag ger en sammanfattande beskrivning av likheterna mellan

bockerna i kapitel fem.

I min analys stoder jag mig pa tidigare forskning om religioners roll inom de tva
handbdckerna. Jag anvander mig har av nagra specifikt utvalda studier. Tre av dessa
ar skrivna av Walter A Skya, Brian Daizen Victoria och Christopher Ives. |
respektive  studier behandlar forfattarna  shintoismen, buddhismen och
konfucianismen inom den statliga ideologin och de tva skrifterna. Pa grund av detta

valjer jag att fokusera pa dessa tre religioner i denna avhandling.

For att fa en bild av Japans utveckling fram till andra varldskriget beskriver jag hur
det japanska samhallet utvecklades och vilken stéllning religion hade i landet under
denna period. Jag behandlar hér tidsperioden mellan aren 1905, da Japan segrade

! Det finns flera olika engelska Gversattningar av bokens titel i kallmaterialet som jag anvander.
Exemplaret av Kokutai no hongi som jag utgar fran har den engelska titeln Kokutai no hongi.
Cardinal Principles of the National Entity of Japan.

2 Den vanliga engelska Gversattningen av den militara handbokens titel &r Field Service Code.



over Ryssland i det rysk-japanska kriget, och 1941 da Stillahavskriget borjade. Jag
valjer att borja med ar 1905 eftersom segern éver Ryssland utgjorde en milstolpe for
Japan under borjan av 1900-talet. For forsta gangen hade landet besegrat en stormakt
i ett krig. Segern ledde till att tron pa en japansk krigsanda borjade oka i Japan
(Ottoson och Ekholm, 2007: 237). Med hjalp av beskrivningen av det japanska
samhallets utveckling gar det lattare att placera de tva skrifterna, Kokutai no hongi

och Senjinkun, i ett stérre sammanhang.

Héndelserna i Japan under 1930— och 1940-talen ér ett fascinerande fall hur religion
och nationalism (och politik i stort) har blandats samman. Skya skriver dock att
forhallandet mellan religion och den statliga ideologin i Japan under bérjan av 1900—
talet ar ett relativt outforskat amne®. Amnet har inte behandlats ingaende av forskare
fran Japan eller andra lander. Skya menar att handelserna under bérjan av 1900-talet
ar ett kansligt amne och att majoriteten av japanerna helst inte vill tdnka pa det
(2009: 9)*. Forskning kring den statliga ideologin och religioners roll inom den anser
jag ar viktigt. Att undersoka hur olika religiosa laror bands samman inom ideologin
ger en battre forstaelse av inte bara hur sjalva ideologin var uppbyggd utan dven pa
vilket satt religion och nationalism sammanlénkades. Med hjélp av det kan det &ven
vara lattare att forstd Japans ageranden under andra varldskriget. Jag diskuterar
sambandet mellan religion och nationalism mer ingaende i ett senare delkapitel.
Forhallandet mellan religion och nationalism hor inte till mitt egentliga syfte, utan

amnet fungerar mer som en teoretisk infallsvinkel i avhandlingen.

Den statliga ideologin var mycket komplex, och pa grund av det ar det valdigt
komplicerat att ge en enhetlig bild av den. Mitt fokus ligger dock inte i att ge en
enhetlig bild av ideologin utan det jag gor ar snarare att se hur ideologin framstélls i
de tva handbdckerna.

8 Enligt Ives har det forskats kring shintoismens och buddhismens férhallande till den statliga
ideologin. Majoriteten av forskningen fokuserar dock pa shintoismen (2009: 1-2).

4 Ottoson och Ekholm skriver att aren 1930-1945 &r kand i Japan med benamningen kurai tanima. De
Oversétter detta till svenska som "den morka dalen" (2007: 266).



1.2 Material och litteratur

Materialet som ligger i fokus i min avhandling bestar av tva litterara kallor. Det &r de

tva skrifterna, Kokutai no hongi och Senjinkun.

Kokutai no hongi publicerades av den japanska regeringen ar 1937 och den innehéll
de centrala larorna om den statliga ideologin och den ratta moralen. Flera personer
var inblandade i utvecklandet av skriften, och den kom att anvandas exempelvis i
skolor inom undervisningen. Christopher lves menar att Kokutai no hongi var den
viktigaste skriften for den statliga ideologin i Japan under bdrjan av 1900-talet
(2009: 46). Walter A. Skya skriver pa liknande satt om boken: "this was one of the
most important government documents in the prewar and wartime period of modern
Japanese history" (2009: 264). Pa basis av de har tva beskrivningarna hade Kokutai
no hongi en stor betydelse i starkandet av ideologin i landet, och i och med det har

jag ocksa valt denna skrift.

Den andra skriften, Senjinkun, var en militar handbok som publicerades ar 1941 av
davarande arméministern Tojo Hideki (1884-1948). Handboken inneholl anvisningar
om den ratta krigsandan bland soldaterna. Det publicerades flera olika militéra
handbdcker i Japan innan krigets utbrott. Till exempel publicerades ar 1928 en
handbok med titeln Seishin Kyoiku no Sanko (A Guide to Spiritual Training") och
tvd ar senare publicerades en annan med titeln Bujin no Tokuso ("The Moral
Character of Military Men") (Victoria, 1997: 115). Jag har dock valt att anvanda mig
av Senjinkun. Brian Daizen Victoria skriver om handboken: "more than any other
wartime document, this 32-page Code encapsulated Japan's 'do or die' military spirit™
(Victoria, 2003: 106). Utgdende fran den har beskrivningen anser jag saledes att
denna handbok ger en bra bild av hurdan den japanska militara ideologin och den
ideala krigsandan var under kriget. Ives skriver ocksa att de principer som betonades
i Kokutai no hongi atergavs senare ocksa i Senjinkun (2009: 46). Pa basis av detta har
jag valt att behandla de har tva skrifterna i samma avhandling. Genom att behandla
bada vill jag ocksa ge en bredare bild av vilken roll religion ansags spela inom

ideologin.

Bada skrifterna publicerades ursprungligen pa japanska. Jag beharskar dock endast
nagot av grunderna av spraket, och i och med det har jag inte haft mojlighet att lasa



skrifterna pa sitt ursprungliga sprak. | avhandlingen anvander jag mig saledes av

engelska dversattningar av dem.

Den engelska versionen av Kokutai no hongi &r redigerad av Robert King Hall och
oversatt av John Owen Gauntlett. Boken ar publicerad ar 1949 av Harvard University
Press. Exemplaret av Senjinkun som jag utgar fran &r Gversatt och publicerad av
Tokyo Gazette Publishing House ar 1941. Den egentliga titeln pa exemplaret av
handboken &r Field Service Code, men jag valjer att anvanda mig av den japanska

titeln i avhandlingen.

Forskningslitteraturen jag stoder mig pa bestar av bland annat Japan's Holy War —
the ideology of radical Shinto ultranationalism av Walter A. Skya (2009). Skya &r
verksam vid institutionen for historia vid University of Alaska Fairbanks, USA. I sin
studie behandlar han shintoismens roll inom den statliga ideologin som vaxte i Japan
under slutet av 1800—talet och borjan av 1900—talet. | studien ger han en beskrivning
av Kokutai no hongi och behandlar en del av larorna som ingar i skriften. Nagra
andra verk jag anvander mig av ar Imperial-Way Zen: Ichikawa Hakugen's critique
and lingering questions for Buddhist ethics av Christopher lves (2009) och Zen War
Stories av Brian Daizen Victoria (2003). Ives &r religionsvetare vid Stonehill
College, USA. Victoria ar utbildad inom Sotoskolan, en av de storsta zenskolorna i
Japan, och har varit verksam vid universitet i bland annat Nya Zeeland, Australien
och USA. | respektive studier behandlar lves och Victoria, fran nagot olika
perspektiv, zenbuddhismens koppling till ideologin och det komplexa férhallandet
mellan den institutionaliserade buddhismen och den japanska regeringen och
militaren. Ives behandlar i sin forskning bade Kokutai no hongi och Senjinkun,
medan Victoria i sin tur fokuserar i huvudsak pa den militara handboken. Victoria
beskriver i Zen War Stories inte bara vilken inverkan Senjinkun hade pa soldaterna

utan beskriver ocksa kort hur den japanska befolkningen paverkades av den.

Det Ovriga materialet jag anvander mig av, till exempel i beskrivningen av det
japanska samhallets utveckling under borjan av 1900-talet, bestar av
forskningslitteratur och vetenskapliga artiklar. Till dessa hor exempelvis Japans
historia (2007) av Ingemar Ottoson och Thomas Ekholm, Overcome by modernity —
History, Culture, and Community in Interwar Japan (2000) av Harry Harootunian

och The modern history of Japan (1981) samt Japanese Imperialism (1987) av



William Gerald Beasley. Vidare i kapitlet om religionernas stallning anvéander jag
mig framst av bland annat Zen at War (1997) av Brian Daizen Victoria, Japanese
Religion in the Modern Century (1983) av Shigeyoshi Murakami, Shinto and the
State 1868-1988 (1989) av Helen Hardacre och Robert H. Sharfs artikel "The Zen of

Japanese Nationalism™ (1993) ur tidskriften History of Religions.

1.3 Metod

Min metod i denna avhandling ar historiskt beskrivande. Genom denna stravar jag
efter, som John Tosh skriver, att "bygga upp en scen™ (2000: 121) av en forfluten
héndelse eller tidsperiod. Perioden jag vill bygga upp en scen av, det vill saga
aterskapa, har ar aren kring andra varldskriget. Mitt huvudsakliga fokus ligger pa
aren mellan 1937 nar japanska styrkor invaderade Manchuriet och 1945 da Japan
kapitulerade. Under dessa ar anvandes de tva skrifterna, Kokutai no hongi och
Senjinkun, i utbildningen av civila och soldater. | kapitel tva behandlar jag daremot
en langre tidsperiod. Med detta vill jag skapa en bakgrundsbild av hur situationen i

det japanska samhallet var innan och under andra varldskriget.

Jag menar dock inte att jag ger en fullstandig beskrivning av hur situationen i det
japanska samhallet var under denna period. Att i ett enda verk behandla alla aspekter,
detaljer och perspektiv under en viss tidsera & omojligt (Tosh, 2000: 121). | och med
detta avgransar jag mig har till att redogéra for vissa aspekter av det japanska

samhallet. Jag behandlar detta narmare i borjan av kapitel tva.

Vid sidan om detta tillvagagangssétt anvander jag mig av en jamférande metod. |
artikeln "Comparative-historical method [first edition]" skriver Ninian Smart att ett
av syften med metoden &r att pavisa: "the interplay of the general and the particular
elements of religion™ (1987: 1868). Smart skriver vidare i artikeln att metoden &r
interkulturell, vilket innebar att tyngdpunkten ligger pa att jamfora religioner och
religiésa fenomen mellan olika kulturer. Man koncentrerar sig saledes inte pa en
enda religios tradition. | detta fall jamfor jag larorna i de tva skrifterna for att se ifall
det finns likheter mellan dem. | min jamforelse behandlar jag laror ur den
shintoistiska, buddhistiska och konfucianska traditionen. Syftet med den jamforande

metoden ar trots detta inte bara att se pa likheter utan den anvands ocksa for att hitta
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olikheter mellan religioner eller religiosa fenomen (Paden, 2010: 235). | den har
avhandlingen fokuserar jag dock pa att se pa méjliga likheter mellan skrifterna.

Det finns daremot stotestenar gallande den jamforande metoden. Ett av de storsta
problemen enligt William E. Paden ar att man genom metoden kan dra "falska
paralleller” mellan olika religisa traditioner. Hur kan man veta att en definition eller
ett religiost fenomen inom en tradition har samma betydelse inom en annan
tradition? Har menar Paden att ett satt att undga detta problem &r att se gemensamma
faktorer mer som hypoteser pa likheter mellan olika religioner. Hypoteserna kan
sedan anvandas for att prova om det finns likheter mellan kulturer. Det vill sdga man
ska inte se likheterna som absoluta sanningar (2010: 233, 235). Detta galler ocksa
arbetet i den har avhandlingen. Jag drar paralleller mellan de olika principerna bade
inom de tva skrifterna i sig och mellan skrifterna. Trots det presenterar jag inte
parallellerna mellan dem som definitiva sanningar utan jag prévar mer hur larorna

kan bindas samman.

Forutom detta gor jag en tolkande studie. Mats Alvesson och Kaj Skdldberg menar i
Tolkning och reflektion — vetenskapsfilosofi och kvalitativ metod (2008) att man med
hjalp av tolkning, i detta fall tolkning av text, kan fa mer kunskap om &mnet man
behandlar vilket sedan "ger mojligheter till forstaelse snarare an faststéller

'sanningar™ (2008: 20). Det har &r, som jag namnde ovan, perspektivet jag utgar fran
i avhandlingen. Jag tolkar larorna i de tva skrifterna for att fa en battre forstaelse av

dem.

Enligt Alvesson och Skoldberg ar det viktigaste inom tolkning, eller reflekterande
empirisk forskning, att "beakta de perceptuella, kognitiva, teoretiska, sprakliga,
(inter-) textuella, politiska och kulturella forhallanden som bildar bakgrundsrelief till
tolkningarna™ (2008: 20). Det vill siga man maste ta i beaktande olika férhallanden
och faktorer som paverkar hur man tolkar. Alvesson och Skéldberg menar dock att
det & ndarmare omojligt att uppmérksamma alla bakomliggande faktorerna till en
tolkning. Man bor snarare i en tolkande process tanka kritiskt och reflektera 6ver pa
vilket satt man gor en tolkning (2008: 20-21). I denna avhandling paverkas mina
tolkningar av a ena sidan min utbildning inom @mnet religionsvetenskap och mina
kunskaper om de tre religionerna i Japan som jag fokuserar pa&. A andra sidan

paverkas mina tolkningar av mina kunskaper om de politiska och religitsa
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forhallandena i det japanska samhallet under bérjan av 1900-talet. Det &r naturligtvis
komplicerat att narmare beskriva pa vilket satt jag gar tillvaga vid varje enskild
tolkning. Det jag menar hér &r att mina tidigare kunskaper skapar en bakgrund till hur

jag tolkar de olika religionernas roller i de tva skrifterna.

I anknytning till tolkning vill jag vidare géra en notering kring spraket i de tva
skrifterna. Alvesson och Skoldberg skriver att dd man tolkar ar det viktigt att ta
"teoretiska antaganden, sprakets och forforstaelsens betydelse" i beaktande (2008:
20). Jag ar medveten om att de tva skrifterna som jag studerar i avhandlingen
ursprungligen var skrivna pa japanska, men de versioner jag anvander mig av ar pa
engelska. Jag tolkar med andra ord inte de "ursprungliga” versionerna eftersom de
engelska Gverséttningarna i sig redan &r tolkningar av de japanska texterna.

Slutligen vill jag papeka nagra detaljer gallande hur japanska namn och ord aterges i
avhandlingen. Inom den japanska traditionen aterges efternamnet fére fornamnet. Jag
har valt att tillampa detta sétt ocksa i avhandlingen. Det vill sdga da jag namner ett
japanskt namn, exempelvis Suzuki Daisetsu Teitaro, ar Daizetsu Teitard fornamnen

och Suzuki &r efternamnet.

Gallande de japanska orden tillampar jag mig av ett sa kallat Hepburn-system. Enligt
detta internationellt vedertagna system (Ottoson och Ekholm, 2007: 22) betecknas
langa vokalljud med ett streck ovanfor bokstaven i fraga. Det har galler till exempel
for den japanska benamningen for samurajidealet, bushido. Jag ndmner detta ord ett
flertal ganger i avhandlingen. Strecket ovanfor den sista o-bokstaven innebér att det
ska uttalas som ett langt "0o0".

Vid flera olika tillfallen i avhandlingen kommer jag ocksa att namna till exempel
forordningar som utfardades och olika skrifter som publicerades i Japan under slutet
av 1800-talet och bdrjan av 1900-talet. I en stor del av mitt kallmaterial namner
forfattarna japanska benamningar, men huvudsakligen anvéander de engelska
oversattningar av dem. | avhandlingen har jag valt att anvdnda mig sa langt som
mojligt av de ursprungliga japanska bendamningarna. Da jag namner en skrift eller
forordning forsta gangen i texten namner jag den engelska Gversattningen inom
parentes. Da jag till exempel behandlar de tva japanska skrifterna kommer jag

saledes att anvanda mig av de japanska titlarna Kokutai no hongi och Senjinkun.
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1.4 Tidigare forskning om religion och nationalism

| detta delkapitel ger jag en ndrmare beskrivning av sambandet mellan religion och
nationalism. Jag ger nagra exempel pa lander dar religios nationalism har utvecklats

for att ge en bild av hur de tva har blandats ihop.

Kortfattat kan nationalism betecknas som ett visst sétt att forestédlla sig en
grupptillhdrighet. Personer som hor till gruppen anses dela pa en kollektiv identitet
och bilda en nation. Dessa nationer ar, som Inger Furseth och Pal Repstad
kommenterar, mer som "forestallda samhéllen” (2005: 144). Den nationella gruppen
utmarks av specifika kdnnetecken, vilka kan till exempel vara en gemensam etnicitet,
religion, harkomst eller ett gemensamt sprak. Furseth och Repstad papekar att fastan
befolkningen inom en nation kan hora till exempelvis mindre etniska eller sprakliga
grupper, "har nationens retorik en tendens att behandla nationen som en enhet eller
som en grupp” (2005: 144). De skriver vidare att uppfattningen om att hora till en

viss grupp kan leda till att det skapas en forestallning om "vi™ och "de".

I en del lander har religionen spelat en roll inom nationalismen. Inom den religidsa
nationalismen fungerar religion som en markor for den nationella identiteten. Hur
religion och nationalism har bundits samman i olika lander ar dock inte entydigt utan
dessa tvd har sammansmultit pa olika satt. Det finns med andra ord inte ett visst
"monster” for hur de har sammanbundits. Hugh B. Urban ndmner i artikeln "Politics
and religion: an overview" (2005) Indien som ett exempel pa dar religionen har haft
en roll inom nationalismen. Den sa kallade hinduistiska nationalismen vaxte fram i
Indien under slutet av 1800-talet da Indien &nnu var under Storbritanniens styre.
Nationalister bérjade betona hinduismen som en véasentlig del av den indiska, eller
hinduiska, identiteten i kampen om att géra Indien sjalvstandigt fran Storbritannien.
Den hinduiska nationalismen var med andra ord en central del i formandet av bade
en indisk identitet och en sjalvséndig indisk stat (2005: 7255-7256). Enligt Urban

praglas politiken i Indien @nnu idag av en starkt hinduisk nationalism.

Furseth och Repstad skriver att nationalism kan medfora ett "sarskilt satt att se pa sitt
land, och det kan i vissa fall bli en slags helig plats" (2005: 145). Har ger de Israel
som ett exempel. Inom den judiska nationalismen har landsomradet, eller territoriet,

spelat en stor roll. Detta grundar sig pa den judiska tolkningen om att Gud har utlovat
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landomradet Israel till judarna. Under den senare hélften av 1900-talet har det till
exempel utvecklats olika religidsa grupper som betonar den judiska traditionen och
uppfattningen om att det finns ett specifikt férhallande mellan Israel och den judiska
befolkningen. Till exempel har den religidsa gruppen Gush Emunim framhévt detta
och kampat for att "etablera illegala bosattningar i de ockuperade [palestinska]
omradena" (Furseth och Repstad, 2005: 145).

Vidare skriver Furseth och Repstad att en annan central faktor inom nationalismen &r
uppfattningen om en nationell hjalte som befolkningen identifierar sig med. Denna
ansedda hjélte kan vara endera en levande person eller nagon som levt for till
exempel hundra ar sedan. Till exempel inom nationalismen i Serbien har man sett
den serbiska fursten Lazar som en nationell hjalte. Lazar krigade mot osmanerna pa
Balkan under slutet av 1300-talet, varefter kampen Lazar forde blev sedd som en
symbol for kristendomen i kampen mellan den kristna och den islamska kulturen.
Denna historia aterupplivades senare under slutet av 1800— och 1900-talen och blev
en del av den serbiska nationalismen. Furseth och Repstad menar att serberna anser
sig harstamma fran Lazar och hans soldater fran striden mot osmanerna (2005:; 145—
146). Berattelsen om Lazar kom till exempel att spela en central roll i serbernas

stravan efter att etablera och utvidga den jugoslaviska federationens granser.

Sammanfattningsvis har det funnits olika faktorer som har lett till att religion och
nationalism har blandats samman i olika lander. Séaledes &r det mycket komplicerat
att skildra precist hur forhallandet mellan religion och nationalism &r. Exemplen
ovan tyder ocksa pa att situationen i Japan under andra vérldskriget inte ar ett unikt
fall dar religion har varit en del av en nationalistisk ideologi. Detta ar fallet dven i

flera andra lander under olika tidsperioder.

Innan jag Gvergar till att behandla det japanska samhéllet under borjan av 1900-talet
vill jag ge en grundldggande beskrivning av shintoismen, buddhismen och

konfucianismen i Japan.
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1.5 Shintoism, buddhism och konfucianism i Japan

Shintoismen, eller shinto, "gudarnas vag", ar Japans inhemska religion och grundar
sig pa tron pa olika kami. Ordet kami syftar i huvudsak pa de shintoistiska
gudomligheterna men innebér bland annat ocksa "gudomlig kraft" eller "helig".
Kami anses finnas dverallt, som exempelvis i berg, trdd och manniskor. Bland de
viktigaste shintoistiska gudomligheterna ar solgudinnan Amaterasu Omikami, som
den japanska kejsaren anses vara attling till. Gudomligheterna tillbeds vid
shintohelgedomar, jinja. En stor andel av helgedomarna finns i narheten av naturen,
till exempel nara ett berg, men en del helgedomar finns ocksa i staderna. | de
japanska hemmen kan ocksa finnas ett shintoistiskt altare, kamidana, dar man tillber
gudomligheterna (Hirai, 2015; Lidin, 2015a, 2015b; Ebersole, 2006: 542). Manga
som tillber shintoistiska gudomligheter vid helgedomarna ser sig enligt Bocking inte
bara som shintoister utan ocksa som buddhister (2005: 8356). Han menar att i och
med detta &r tillbedjandet av gudomligheterna inte bara en del av den shintoistiska
traditionen utan hor ocksa till den buddhistiska traditionen i Japan. Det finns inte
fastslagna dogmer eller en helig skrift inom shintoismen. De shintoistiska principerna
och véarderingarna har haft en storre inverkan pa det sociala livet och det japanska
beteendemonstret (Hirai, 2015). Shintoism &r, som Jgrgen Podemann Sgrensen
skriver, inte en -ism. Det vill sdga shintoism &r inte en lara om nagot. "Alla forsok,
saval japanska som vasterlandska, att skildra shinto som en lara eller ett budskap
kommer snart till korta" (Podemann Sgrensen, 1996: 462). Saledes ar namnet shinto
den mer vanliga bendmningen for traditionen®. | fallet jag behandlar i denna
avhandling var den shintoistiska traditionen starkt sammanléankad med en ideologi
och lara som man stravade efter att sprida i Japan. Pa grund av detta valjer jag att

anvanda benamningen shintoism i avhandlingen.

Buddhismen spreds till Japan fran Korea under 500-talet evt. Religionen fick stort
stdd av Soga-klanen, som var den starkaste familjen i Japan under 500-talet, och
med hjalp av klanens understod spreds buddhistiska laror i landet. Under de
pafoljande arhundradena grundades flera olika buddhistiska skolor i landet (Ebersole,
2006: 544-545; Lopez, 2015). Larorna inom ett flertal av dessa skolor har blivit

5 Detta leder forvisso till fragan huruvida shintoismen kan kallas fér en religion, men jag ska inte
behandla denna fraga narmare har.
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influerade av mahayanabuddhismen fran Kina. Knut A. Jacobsen menar att
buddhismen i Japan har anpassat sig "efter kulturen och samhallet och har utvecklat
sérskilda japanska former” (2002: 203). Inom den japanska buddhismen ér till
exempel munkarna tillatna att gifta sig, dricka alkohol och ata kott. Detta ar enligt
Jacobsen en skillnad mellan den japanska och exempelvis den kinesiska buddhismen.
Inom den japanska buddhismen lagger man enligt Gary L. Ebersole stor vikt pa laran
om att utesluta skillnader mellan olika "stadier"®. Med detta menar han att man ska
strava efter att eliminera skillnaderna, eller granserna, mellan exempelvis det heliga
och det vérldsliga eller mellan tomhet och form (2006: 546). Ett annat drag inom
buddhismen i Japan &r att den har blandats samman med dyrkan av kami (Jacobsen,
2002: 203). Buddhismen &r i Japan idag starkt forknippad med begravningsritualer
och vordandet av de doda. Da en slakting dor staller man ett foto av personen vid ett
buddhistiskt "altare”, butsudan, som finns i de japanska hemmen (Lidin, 2015c;
Ebersole, 2006: 546). Vid detta altare ger man offergadvor och haller

minnesceremonier till den avlidne.

Den konfucianiska traditionen har sitt ursprung i Kina. Traditionen har fatt sitt namn
efter filosofen Konfucius, eller Kong Fuzi, som levde under 500- och 400-talen fvt.
Konfucianismen ses bade som en filosofi, varldsaskadning, samhéllsideologi och
som en religion (Weiming, 2015). En av de grundladggande larorna, eller filosofierna,
inom konfucianismen bygger pa en uppfattning om hur manniskor ska bete sig mot
varandra for att harmoni ska bevaras i samhéllet. Till denna lara hor principen om de
fem relationerna. Dessa fem grundlaggande relationer ar: furste och undersate, fader
och son, man och hustru, &ldre och yngre bror samt vanner emellan. De fyra forsta av
de fem relationerna ingdr i ett hierarkiskt system dar den som ar lagre i hierarkin ska
visa vordnad och respekt for den andra. Till exempel ska undersaten visa respekt for
fursten och sonen visa respekt for fadern. Familjen representerar enligt Torbjérn
Lodén (2015) ett mikrokosmos. Med detta menar han att de sociala forhallandena
som rader inom familjen fungerar som en forebild for de sociala forhallandena i
resten av samhadllet. Enligt japanska kéllor borjade konfucianismen spridas till Japan
fran Korea under slutet av 200-talet evt. (Skya, 2009: 69; Ebersole, 2006: 548;
Nosco, 1987/2005: 1926). De konfucianska larorna har haft en stor inverkan pa de

moraliska och sociala varderingarna i det japanska samhallet. Principerna om hur

® Ebersole kallar detta for "nonduality” (2006: 546).
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manniskor ska bete sig mot varandra har till exempel paverkat forhallandena inom
foretags- och affarsverksamheten. Forhallandet mellan moder- och dotterbolag kan

enligt Ebersole (2006: 548) liknas vid forhallandet mellan fader och son.
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2 Japan under borjan av 1900—talet

Stora forandringar skedde i Japan fran borjan av 1900-talet fram till andra
varldskrigets utbrott. Industrin och stdderna véxte, landet moderniserades och de
internationella kontakterna ¢kade. Under 1900-talets bdrjan upplevde Japan dock
nagra av de varsta kriserna i landets historia. Till exempel forstordes stora delar av
Tokyo och Yokohama i Kantdjordbavningen ar 1923. Kring skiftet mellan 1920— och
1930-talen drabbades landet ocksa hart av den globala ekonomiska krisen. Samtidigt
fanns det bland den japanska befolkningen ett Okat missndje gentemot
moderniseringen och den politik som landets regering drev. Nationalismen véxte sig
ocksa allt starkare under denna period. Borjan av 1900-talet forde med andra ord

med sig stora utmaningar for Japan.

| detta kapitel fokuserar jag forst pa hur moderniseringen paverkade Japan och hur
landets utrikespolitiska forhallanden sag ut under denna tid. Jag behandlar nagra av
de mest centrala hdndelserna i landet under den héar perioden och beskriver hur
samhallet férandrades och nationalismen véxte fram. Mitt fokus ligger har, som jag
namnde tidigare, pa perioden mellan aren 1905 och 1941. Jag kommer vid nagra
tillfallen dock att omnamna 1800-talet eftersom manga av utvecklingarna under bada
arhundradena hanger ihop. Efter det fortsétter jag med att behandla religionernas
stéllning i1 det japanska samhdllet. Jag ger en narmare beskrivning av detta langre
fram i avhandlingen. Med hjélp av beskrivningarna i det har kapitlet vill jag ge en

bakgrundsbild av det japanska samhallet innan andra varldskrigets utbrott.

2.1 Det japanska samhallet

Dé& 1900-talet borjade pagick en enorm moderniseringsprocess inom det japanska
samhallet. Denna process hade inletts redan i borjan av Meijiperioden (1868-1912)
da den davarande regeringen hade 6ppnat det tidigare isolerade landet for utlandskt,
framst vésterlandskt, inflytande. Sedan dess hade stora fordndringar gjorts inom
bland annat lagstiftningen, politiken, kulturen och ekonomin utgaende fran
europeiska och amerikanska modeller, men vid sekelskiftet fanns det &nnu manga

omraden av samhéllet som behovde utvecklas. Som Ottoson och Ekholm skriver:
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"Japan 1905 var en nation i bade kimono och kostym (eller uniform). Det var ett
utvecklingsland som verkade ha tva ansikten" (2007: 237). Denna beskrivning ger
bilden att Japan i borjan av 1900-talet var en blandning av traditionella japanska och

moderna vasterlandska drag.

Landets ekonomiska situation var inte bra vid denna tid, och industrin hade inte
kommit igang ordentligt. Textilindustrin var stor i Japan vid sekelskiftet 1800— och
1900-tal, men till exempel den tunga industrin var outvecklad. Harry Harootunian

skriver om Japan under bérjan av 1900-talet:

until 1913 capital industries such as branches of heavy industry were not
profitable in the world market, and Japan was in no position to compete

with more developed industrial societies. (Harootunian, 2000: 5)

Kriget mot Ryssland 1904-1905 hade, trots Japans seger, inte heller varit gynnsam
for den ekonomiska situationen. Mycket av landets resurser hade spenderats pa
kriget, sa i krigets slutskede ar 1905 var Japan mycket villig att inga

fredsforhandlingar.

Efter kriget forbattrades situationen nagot. Den tunga industrin borjade véxa och
tillverkningen av bland annat skepp och andra maskiner Okade. Vid
fredsforhandlingarna bestamdes ocksa att Ryssland skulle 6verlata omraden i sodra
Manchuriet och hela Korea till Japan’. Trots att méanga japaner var en aning
missndjda och hade hoppats pa att Japan skulle ha vunnit mera i
fredsforhandlingarna medférde segern Over Ryssland en stor stolthet i landet
(Ottoson och Ekholm, 2007: 235-239; Beasley, 1981: 172-173, 184-185; Borton,
1955: 242-243; Harootunian, 2000: 3). For forsta gangen, som det namndes tidigare,
hade Japan segrat Over en vasterlandsk stormakt och hade till foljd av det &ven
etablerat sig pa den asiatiska kontinenten. Forutom att en nationell stolthet véxte
spreds tanken om att den japanska krigsandan var den avgorande faktorn bakom
Japans seger i kriget (Ottoson och Ekholm, 2007: 237). Handelserna mellan ar 1905
och ar 1910 betecknar, som Victoria skriver: "Japan's transformation into a world
power" (1997: 57).

7 Korea var sjalvstandigt men under japanskt styre fram till r 1910 da landet ockuperades och blev en
japansk koloni (Ottoson och Ekholm, 2007: 239; Beasley, 1987: 86-90; Beasley, 1981: 175-176).
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Trots att industrin borjade véxa efter 1905 var det h&ndelserna efter forsta
varldskriget (1914-1918) som den japanska ekonomin och industrin gynnades mest
av. Japan var med i kriget pd Ententens® sida mot Tyskland och som sin framsta
uppgift hade den japanska armen att erdvra Tysklands kolonier i Stilla havet och i
norra Kina. Redan under samma hdst som kriget brot ut hade Japan lyckats erévra de
tyska kolonierna. Japan deltog med andra ord inte aktivt i sjalva kriget i Europa.
Forsta varldskriget medforde saledes inte stora utgifter for landet. Efter kriget 6kade
handeln med andra lander, industrin véxte enormt och Japan blev ocksa medlem i
Nationernas Foérbund (NF) ® som grundades &r 1920. Med andra ord okade
kontakterna och samarbetet med andra lander efter kriget. FOrutom det hade Japan i
och med de nyockuperade omradena lyckats utvidga landets granser (Ottoson och
Ekholm, 2007: 249-251; Harootunian, 2000: 5; Beasley, 1981: 215-216; Graham
Royde-Smith och Showalter, 2014).

Under 1920-talet uppstod nya problem fér den japanska ekonomin. Industrin och
handeln med andra lander borjade avta, och redan tidigt under artiondet drabbades
landet av recession. Priset pa bland annat ris hade stigit vilket ledde till att flera
uppror brot ut pa landsbygden. Den ekonomiska situationen blev an vérre da
Kantojordbavningen slog till i Tokyo och Yokohama den 1 september ar 1923.
Hundratusentals hushall forstérdes och tusentals invanare omkom i skalvet och den
efterfoljande branden. De ekonomiska svarigheterna kulminerade i den globala
finansiella krisen aren 1929-1930. Efter krisen borjade den japanska ekonomin sakta
aterhamta sig (Ottoson och Ekholm, 2007: 253-254; Harootunian, 2000: 6, Beasley,
1981: 229).

Trots de ekonomiska svarigheterna vaxte vid samma tid staderna i storlek. Manga
fran landsbygden hade flyttat till stdderna i hopp om att hitta jobb, och kring 1920
talet var flera stader dubbelt s& stora som de hade varit vid sekelskiftet (Harootunian,
2000: 8). Stadskulturen utvecklades i och med nya inflytanden fran USA och Europa.

Bland annat hade radio- och stumfilmsindustrin vuxit, alltfler manniskor borjade

8 Storbritannien, Frankrike och Ryssland.

® Nationernas forbund (NF) var en samarbetsorganisation som bildades efter forsta varldskriget. Med
hjalp av organisationen stravade man efter att bevara en héllbar fred i vérlden. De centrala principerna
inom NF:s politik visade sig dock vara svaga. Goran Rystad skriver att de internationella konflikterna
kring andra vérldskriget avgjorde "slutgiltigt misslyckandet av detta forsta vérldsomfattande
kollektiva sdkerhetssystem". NF uppldstes pd varen 1946 och ersattes av Forenta Nationerna (FN)
(Rystad, 2014a, 2014b).
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kora bil och vasterlandskt mode och nya musikstilar som exempelvis jazz borjade bli
populéra. Olika tidningar hade ocksa grundats och deras popularitet vaxte kraftigt.
De nya kulturella inflytandena paverkade dock for det mesta staderna och inte
landsbygden, vilket ledde till att det uppstod kulturella skillnader mellan stad och
landsbygd (Ottoson och Ekholm, 2007: 257, 262-263). Som Harootunian skriver:
"the metropolis produced an image of itself as universal while farm life was made to
appear as a backwater, languishing in a different temporality" (2000: 9). Pa
landbygden levde gamla traditioner, eller “aldre tiders varderingar™ (Ottoson och
Ekholm, 2007: 263) kvar. Manga fran landsbygden som akte till staderna ogillade
den nya och moderna kulturen och "ndjeslivet” som hade utvecklats i staderna.
Missndjet med det moderna livet ledde till att allt fler borjade betona gamla
traditioner och varderingar, "pendeln [bérjade] svanga fran moderniseringsiver
tillbaka till 6kad traditionalism™ (Ottoson och Ekholm, 2007: 268).

Samtidigt som fientligheten mot moderniseringen okade bland den japanska
befolkningen véxte ocksa missndjet med landets regering. Manga var till exempel
kritiskt installda mot de vasterlandska influenserna i regeringens politik. Missnojet
hade vuxit redan under borjan av arhundradet, och kring 1920— och 1930-talen hade
en kraftigt nationalistisk, eller ultranationalistisk, ideologi vuxit sig allt starkare.
Speciellt under 1930-talet utsattes den japanska regeringen for hart motstand fran
olika ultranationalistiska rorelser och grupper som hade bildats. Bland annat blev ar
1930 den davarande statsministern Hamaguchi Osachi skjuten av en medlem fran en
av rorelserna och senare blev ocksa andra politiker mordade. Inom en del rorelser
stravade man efter att fa igang en statskupp for att kunna storta den davarande
regeringen. Till exempel gjordes i februari ar 1936 ett forsok att starta ett uppror i
Tokyo. Upproret varade i tre dagar, under vilka flera politiker skadades eller miste
livet. Trots detta lyckades aktivisterna som deltog i upproret inte falla den statliga
makten (Ottoson och Ekholm, 2007: 266-271, 276-277; Beasley, 1981: 236241,
250). Vad rorelserna ville astadkomma med ett uppror verkar dock vara osakert.
Beasley skriver att rorelserna stravade efter att storta den statliga makten, men de
ville inte ta Over makten sjalv. Manga inom rorelserna trodde enligt Beasley (1987:
177) att det skulle bildas ett "forbéattrat” japanskt samhélle genom att man skapade

oreda i samhallet.
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De olika gruppernas och rorelsernas ultranationalistiska ideologi varierade mycket.
Manga inom de olika rorelserna var, som namndes ovan, missndjda med
moderniseringen och inflytandena fran vast och ville aterga till gamla traditioner,
vanor och varderingar. Till exempel ogillade manga de individualistiska dragen i det
moderna samhallet och bdrjade betona en mer kollektivistisk tradition som hade
langre rotter i den japanska kulturen. Synen pa hur landet skulle ledas var mycket
varierande. En del personer var influerade av socialismen, men samtidigt kdmpade
ocksa en del emot den. P4 samma sétt fanns det olika forhallningssatt gentemot
industrin (Beasley, 1981: 238-240, 256-257). Det fanns dven panasiatiska drag inom
ideologin. Detta innebar en uppfattning om att det fanns en samhdrighet, eller "ett
broderskap™ (Ottoson och Ekholm, 2007: 238), mellan de asiatiska landerna. Vidare
ansags det att Japan hade i uppgift att leda landerna i Asien. De asiatiska landerna
var inte starka nog att leda sig sjalva sa Japan skulle ta kontrollen och beskydda
dessa lander. Enligt till exempel militarofficeren Ishiwara Kanji skulle Japan leda
hela Asien for att kunna radda det, och resten av vérlden, fran korrupta ideologier
som exempelvis marxismen. Manchuriet var det forsta omradet som enligt Ishiwara
skulle laggas under japanskt styre (Beasley, 1981: 245; Beasley, 1987: 177, 181-
182; Toland, 1971: 6-7, 36-37).

I och med att det fanns manga olika former av den ultranationalistiska ideologin
inom de olika grupperna forenades de inte till en enda stor nationalistisk rorelse eller
ett parti. Istallet bildades det ett stort antal mindre grupper med politiska ideologier
som skiljde sig mer eller mindre fran varandra. De olika rorelserna kampade inte
bara mot landets regering utan de kampade enligt Skya ocksa mot varandra (2009:
26). Beasley skriver att ideologierna inom grupperna var: "too varied to make it
likely that they could co-operate in putting forward a political programme™ (1981.:
240). Forutom detta fanns det inte heller ndgon ledare som styrde de
ultranationalistiska rérelserna. Pa grund av dessa faktorer var den ultranationalistiska
ideologin i Japan mycket mangfasetterad och komplex. Att ge en enhetlig bild av
ideologin ar saledes mycket komplicerat (Skya, 2009: 26; Beasley, 1981: 256:
Beasley, 1987: 177).%0

10 Skya péapekar att det inte finns ett fastlaget begrepp for ideologin som radde i Japan under andra
varldskriget. Forutom begreppet "ultranationalism” har ideologin enligt honom ocksa beskrivits till
exempel med begreppen "emperor-system fascism", "Japanism" eller "militarism" (2009: 18-19).
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Japans internationella forhallanden forsvarades under 1930-talet. Vid slutet av ar
1931 ockuperade Japan Manchuriet, vilket ledde till att det uppstod konflikter med
Kina. Senare skapade dessa handelser konflikter med NF varefter Japan i februari ar
1933 lamnade organisationen. | och med att Japan lamnade organisationen var landet
diplomatiskt isolerat. Kontakterna mellan Japan och Tyskland ¢kade kring dessa ar,
och pa hosten ar 1936 undertecknade landerna den sa kallade antikominternpakten.
Italien anslot sig till pakten foljande ar (Ottoson och Ekholm, 2007: 271-273;
Beasley, 1981: 246-247, 261).

Konflikterna mellan Japan och Kina fortsatte efter den japanska ockupationen av
Manchuriet. Slutligen ar 1937, efter en incident vid Marco Polobron i nérheten av
Beijing, brot ett krig ut mellan landerna. Under kriget avancerade de japanska
styrkorna in i norra Kina och ockuperade bland annat staderna Beijing och Shanghai
(Ottoson och Ekholm, 2007: 279; Beasley, 1981: 263; Tucker, 2004: 18). Detta
handelseforlopp forsamrade inte bara ytterligare relationerna med Kina utan ocksa
med vastmakterna. USA, forbittrad dver Japans imperialistiska politik i Kina och
andra delar av Sydostasien, meddelade ar 1939 att de inte skulle forlanga
handelskontraktet med Japan. Handel var central for Japan eftersom landet inte
kunde forse sig sjalv med vissa ravaror och ifall handeln med USA, en av Japans
framsta handelspartner, avbrots kunde det leda till stora problem. Till de viktigaste
varorna USA exporterade till Japan horde olja, maskiner och olika metaller. Dessa
varor var Japan i stort behov av. Tva ar senare, det vill sdga ar 1941, stoppade USA
handeln med Japan (Ottoson och Ekholm, 2007: 283; Tucker, 2004: 102-103;
Beasley, 1981: 268-269). Senare samma ar angrep det japanska flygvapnet Pearl
Harbor. | och med attacken inleddes Stillahavskriget. Kriget varade fram till ar 1945
da amerikanska styrkor tvingade Japan att kapitulera (Ottoson och Ekholm, 2007:
284-286, 292-295).

2.2 Den religitsa kartan
| detta delkapitel 6vergar jag till att behandla religionernas stéllning i det japanska
samhallet. Jag fokuserar har pa den roll shintoismen, buddhismen och

konfucianismen hade. Jag behandlar religionerna i var sitt delkapitel. Inledningsvis
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behandlar jag shintoismens stallning i landet eftersom den var starkast
sammankopplad med den statliga ideologin under denna period. Jag ger i delkapitlet
samtidigt en beskrivning av vilka attityder regeringen hade mot religion mer
generellt och hur den kontrollerade de religidsa institutionerna. Efter det dvergar jag

till att behandla buddhismen och konfucianismen.

Forst vill jag namna kort om vilken stéllning kristendomen och de sa kallade nya
religionerna hade i landet. Jag behandlar inte dessa religiésa grupper i min analys av
de tva skrifterna, men utgaende fran mitt kallmaterial var de en viktig del av det
religiosa livet i Japan under borjan av 1900-talet. Pa grund av detta vill jag ge en
kort beskrivning av dem innan jag 6vergar till att behandla shintoismen, buddhismen

och konfucianismen.

Kristendomen hade en osédker stéllning i Japan under borjan av 1900—talet. Den var
en accepterad religion!!, men trots det riktades det misstankar mot de kristna i landet.
Bland annat ansag en del att de kristna larorna inte passade in i den statliga ideologin
om att visa lojalitet mot kejsaren. Till foljd av detta borjade kristna betona att de
kristna larorna stodde den statliga ideologin. Manga kristna stodde regeringen i
exempelvis det rysk-japanska kriget 1904—1905 och senare under andra vérldskriget.
Trots detta minskade inte misstankarna gentemot de kristna (Kitagawa och Ebersole,
1987/2005: 4791; Murakami, 1983: 59-62, 102-103). Kristna grupper blev forfoljda
och kontrollerades noggrant av regeringen fram till andra varldskrigets slut ar 1945.

Under borjan av 1900-talet utvecklades flera sa kallade nya religioner i Japan.
Manga av dessa grupper hade vuxit fram kring en person som hade kommit i kontakt
med en gudom. Dessa personer ansags av medlemmarna vara en levande kami, det
vill séga en levande gudom. Den japanska regeringen var negativt installd mot de
nya religionerna. Sheldon M. Garon skriver (1986: 299) att detta berodde bland annat
pa de gruppernas snabba tillvaxt. Regeringen, som stravade efter att styra hela
samhallet, hade svart att kontrollera de olika grupperna. Enligt regeringens

undersokning ar 1924 fanns det 98 grupper som klassificerades som nya religioner.

11 Kristendomen hade blivit utsatt for hart motstdnd under bérjan av Meijiperioden pa 1800—talet.
Religionen hade férbjudits och en stor del av de kristna i landet hade tvingats ga i exil. Ar 1873
&ndrade dock Meijiregeringen sin instélining gentemot kristendomen, bland annat till f6ljd av den
kritik regeringen fick fran kristna lander. | och med detta blev kristendomen en accepterad religion i
landet (Murakami, 1983: 35-38; Kitagawa & Ebersole, 1987/2005: 4791; Kasahara, 2001: 499-500,
516-517).
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En stor andel av dessa raknades som shintoistiska, men det fanns ocksa en del
buddhistiska och kristna grupper (Murakami, 1983: 83, 85; Garon, 1986: 286). Under
1930-talet starkte regeringen kontrollen 6ver de nya religionerna. 1 och med detta
blev grupperna starkt forfoljda. Ledare och medlemmar fran olika grupper blev

arresterade och en del grupper blev till och med uppl6sta av regeringen.

2.2.1 Shintoism

Under bérjan av 1900-talet var shintoismen starkt sammanbunden med den japanska
regeringen och den statliga ideologin. Ett exempel pa detta var att en stor del av de
shintoistiska helgedomarna, speciellt de stdrsta, var under regeringens kontroll.
Regeringen lade stor betoning pa de shintoistiska larorna, bland annat laran om den
japanska kejsarens gudomliga ursprung*?. Vid denna tid var shintoismen indelad i tva
delar: en icke-religios del och en mer religios del. Delningen hade skett under 1870—
och 1880-talen, det vill sdga kring mitten av Meijiperioden, bland annat pa grund av
att det hade uppstatt oenigheter inom den ledande makten éver hur shintoismen och
dess laror skulle forkunnas till folket. Férutom det hade kraven pa religionsfrihet och
separering av religion och politik ocksa okat i landet. Religionsfrihet infordes
slutligen i landet ar 1889. Religionsfriheten var dock begrénsad. Enligt lagen fick
befolkningen tro som den ville sa lange tron inte stred mot den statliga ideologin
(Murakami, 1983: 41-43; Hardacre, 1989: 22-24, 39; Bocking, 2005: 8367).

Den icke-religiosa delen av shintoismen, eller "stats shinto™ (State Shinto), styrdes av
regeringen. Dess roll var att utfora statliga ritualer dar man visade vordnad och
respekt for kejsaren och shintoistiska gudomligheter. Dessa ritualer var viktiga inom
den nationella ideologin som regeringen ville att skulle spridas i landet och de sags
inte som religidsa ritualer utan mer som medborgerliga plikter. Det var obligatoriskt
for varje medborgare i Japan att delta i ritualerna for att visa respekt for kejsaren,
som enligt den shintoistiska mytologin var beslaktad med solgudinnan Amaterasu
Omikami. De shintoistiska prasterna som jobbade vid de helgedomar som hade en

central roll inom stats shinto fick inte utfora religidsa ritualer, sdsom begravningar

12 Shintoismen hade varit anknuten till den statliga makten sedan bérjan av Meijiperioden (fran ar
1868). Meijiregeringen hade stravat efter att sprida de shintoistiska larorna for att géra shintoismen till
den dominerande religionen i landet (Hardacre, 1989: 22—-23; Murakami, 1983: 19-24).
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eller andra religioésa handlingar. De fick enbart utfora de ritualer som var en del av
den statliga shintoismen (Murakami, 1983: 42-43: Hardacre, 1989: 22-24, 39;
Bocking, 2005: 8367; Kasahara, 2001: 529).

Den mer religitsa delen, Kyoha Shinta, (Sect Shinto eller Religious Shintd), bestod
av flera mindre religiosa grupper som klassificerades som sjalvstandiga religioner.
Dessa grupper anses ofta ha varit 13 till antalet, och larorna inom dem grundade sig
pa ett eller annat sétt pa de shintoistiska larorna’3, Genom att larorna inom grupperna
var sammanbundna med shintoismen var grupperna saledes officiellt en del av stats
shinto och fick lov av regeringen att missionera och forkunna sina laror i landet.
Fastan de religidsa grupperna var en del av den statliga shintoismen hade de dock en
lagre stéllning 1 landet &n vad stats shinto hade (Murakami, 1983: 42-45; Bocking,
2005: 8367). Flera nya religiosa grupper kom senare att utvecklas under 1900-talet.

Efter det rysk-japanska kriget ckade betoningen pa shintoismen i det japanska
samhallet och den blev an starkare anknuten till den statliga makten. Till exempel
stérkte regeringen sitt grepp om de shintoistiska helgedomarna genom en férordning
enligt vilken mindre lokala helgedomar, som inte hade en sa stor roll inom statliga
shinto, stangdes eller forstordes. Pa detta satt stravade regeringen efter att béttre
kunna kontrollera helgedomarna i landet. Murakami skriver att antalet helgedomar i
och med férordningen minskade fran 190 265 till omkring 110 000. Det ekonomiska
stodet helgedomarna fick av regeringen okade ocksa enormt fram till andra
varldskrigets utbrott. De shintoistiska préasterna, som hade héga administrativa poster
inom den statliga makten, fick béattre utbildning. Férutom att jobba pa helgedomarna
undervisade manga praster i skolor. Lokala festivaler och traditioner utsattes dven for
starkare kontroll fran regeringen genom att de gjordes om till statliga ritualer inom
den stats shinto (Murakami, 1983: 65-66; Hardacre, 1989: 23-24; Bocking, 2005:
8367-8368). Shintoismen och dess laror bérjade betonas mer och spridningen av den
statliga ideologin i det japanska samhallet véxte saledes, till exempel Gkade

undervisningen av religionen och den statliga ideologin i olika skolor.

13 Ldrorna inom en del av de religiosa grupperna grundade sig ursprungligen inte pa shintoismen.
Ledarna for somliga grupper dndrade om sina ldror sa de passade béattre in i de shintoistiska larorna
och regeringens ideologi. De valde att gora detta for att deras grupper inte skulle bli forféljda eller
fortryckta av regeringen (Bocking, 2005: 8367; Hardacre, 1989: 52)
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En skrift som kom att spela en speciellt central roll inom undervisningen av den
statliga ideologin var Kyaiku chokogu (the Imperial Rescript on Education). Skriften
hade utfardats redan ar 1890, och larorna som ingick i den grundade sig pa
konfucianska och shintoistiska l&ror och behandlade bland annat ratt moral och etik
samt vikten av att visa vordnad till kejsaren. Skriften var viktig for spridningen av de
ratta moraliska varderingarna i landet och den fick stor auktoritet i samhéllet. I skolor
till exempel borjade man hélla ceremonier dar man laste ur skriften och fran ung
alder skulle alla skolelever lara sig innehallet i skriften utantill (Hardacre, 1989: 121
122; Bocking, 2005: 8367; Arnove, 2014).

Flera av utvecklingarna som skedde efter kriget mot Ryssland hade egentligen fatt
sin borjan redan tidigare under 1800—talet. Enligt Helen Hardacre representerade
utvecklingarna: "simply a hardening or universalization of earlier policy” (1989: 23).
Vid dessa tider, det vill sdga fran borjan av 1900-talet till 1940-talet, 6kade med
andra ord betoningen och kontrollen som den statliga makten tidigare hade lagt pa
shintoismen inom samhallet. Ett samarbete mellan shintoistiska, buddhistiska och
kristna institutioner skapades ocksa under borjan av 1900-talet for att stodja landets
regering och sprida den nationella ideologin i landet. Ar 1906 bildades
organisationen vid namn Religionists' Concord Association for att framja samarbetet
mellan de olika religionerna. Efter en konferens, Sankyo Kaido (Conference of the
Three Religions), i februari ar 1912, med representanter for shintoismen, buddhismen
och kristendomen starktes samarbetet ytterligare. Alla religionerna arbetade efter
detta for att sprida ideologin och for att sprida det som Victoria kallar for "patriotic
spirit, national unity, and moral strength” i det japanska samhéllet (1997: 54). De tre
religionernas samarbete var till fordel for den japanska regeringen. Samtidigt som
religionerna skulle stodja regeringens politiska linje forsikrade regeringen ocksa att
religiosa ledare inte langre skulle rikta kritik mot regeringens politik (Murakami,
1983: 59, 64; Victoria, 1997: 53-54).

Under 1930- och borjan av 1940-talen starktes regeringens betoning pa stats shinto
och den statliga ideologin ytterligare. 1 skolorna ordnades det till exempel fler
utflykter till de stoérsta helgedomarna och alltfler manniskor vallfardade till
solgudinnan Amaterasus helgedom i Ise. Ar 1937 publicerades ocksa skriften
Kokutai no hongi, som kom att bli mycket viktig i stdrkandet av ideologin i
samhallet. Enligt Skya var den har skriften ett av de viktigaste dokumenten bade fore
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och under krigstiden i Japan (Skya, 2009: 263-264; Ives, 2009: 46: Beasley, 1981:
254-255).

Till foljd av att regeringen starkte betoningen pa shintoismen och den statliga
ideologin stalldes alla religionerna i landet under stark statlig kontroll. Tidigare ar
1928 hade regeringen utfardat en lag, the Peace Preservation Law, som skulle hjélpa
till att halla ordning i samhéllet. Denna lag anvéandes for att halla noggrann kontroll
pa att olika sociala grupper och organisationer i samhallet inte skulle motsétta sig den
statliga ideologin. Senare anvéandes lagen ocksa till att kontrollera de religiosa
grupperna i landet. Regeringen ville halla ett 6ga pa att alla religiésa grupper
understodde den nationella ideologin om att kejsaren var gudomlig. En del religiosa
grupper blev forfoljda eller forbjudna for att de ansdgs utgora ett hot mot den
nationella ideologin (Murakami, 1983: 78, 95; Hardacre, 1989: 24-26). En ny
forordning, Shukyo Dantai Ho (the Religious Organizations Law), utfardades ar 1940
sa att regeringen kunde styra over de religiosa institutionerna och deras aktiviteter i
landet. De religidsa institutionerna skulle arbeta for och lyda regeringen. Murakami
skriver att forordningen anvandes av regeringen for: "mobilization of religion for the
war effort” (1983: 95). Religidsa ledare som végrade lyda regeringen eller motsatte
sig politiken blev till exempel avsatta fran sina ambeten eller fangslade (Hardacre,
1989: 124-126; Kitagawa och Ebersole, 1987/2005: 4792).

2.2.2 Buddhism

Buddhismen hade vid bérjan av 1900-talet genomgatt en omformning. De
buddhistiska institutionerna hade blivit alltmer sammanbundna med den statliga
makten och mer aktiva inom samhéllet bland annat genom att hjalpa de fattiga och
bygga skolor och sjukhus?*. Forandringen hade skett som en reaktion pd de svara
forhallanden buddhister hade blivit utsatta for under bérjan av Meijiperioden.
Meijiregeringen hade stravat efter att hdja shintoismen status och géra den till den
dominerande religionen i landet. Buddhismen hade haft en starkare stallning i landet

an shintoismen och saledes forsokte regeringen sénka religionen fran dess hoga

14 De buddhistiska institutionerna tog inspiration till dessa forandringar fran de kristnas medverkan i
samhallet (Victoria; 1997: 16-17).
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status. Bland annat hade buddhistiska tempel och foremal forstorts och praster
tvingats avsdga sig sina dmbeten (Murakami, 1983: 24-26, 55; Victoria, 1997: 5-6,
17; Hardacre, 1989: 14-15, 27-28; Ruppert, 2005: 1183). Genom att vara mer aktiva
inom samhallet forsokte buddhister fran de olika buddhistskolorna saledes visa, som
Victoria skriver, att: "priests and temples could make a valuable contribution to the
nation's social and economic life" (1997: 12). Pa sa satt forsokte de radda
buddhismens stallning i det japanska samhallet. I och med detta bdrjade den

fornyade, eller "reformerade”, buddhismen kallas for Shin Bukkyo (New Buddhism).

Medlemmar inom den férnyade buddhismen ville visa att de buddhistiska larorna var
till nytta for den statliga makten och ideologin fastan buddhismen ursprungligen inte
var en japansk religion. Buddhismen kunde, for att anvanda Victorias ord igen:
"effectively promote loyalty to the throne, patriotism, and national unity" (1997: 12—
13). Flera buddhistgrupper i landet blev mer aktiva inom politiken och samarbetade
med den japanska regeringen. Till exempel skickades munkar fran olika buddhistiska
skolor till Kina och Korea for att missionera. Victoria skriver (1997: 22) att det inom
buddhistiska kretsar kring sekelskiftet 1800— och 1900-tal ocksa lades stort fokus pa
kopplingen mellan buddhismens laror och krig. Munkar och lekman fran de
buddhistiska skolorna var med exempelvis under det rysk-japanska kriget for att
halla upp modet och krigsandan hos soldaterna. Allt fler buddhistmunkar deltog efter
detta i krigen som Japan var delaktigt i under borjan av 1900-talet (Victoria, 1997:
15-22, 29; Murakami, 1983: 55-56). Buddhistiska institutioner hade ocksa hjalpt till
i det japanska samhallet under kriget, bland annat hade de gett ekonomiskt understod
till manga soldatfamiljer. Victoria skriver ocksa att i manga buddhistiska tempel
holls ryska krigsfangar fangslade. Templen fungerade som hakten for fangarna
(1997: 63).

Efter det rysk-japanska kriget var den institutionaliserade buddhismen starkt
sammanbunden med den japanska militaren. Victoria skriver att under 1930-talet
fanns det en lekman eller munk med i varje regemente inom den japanska armén.
Kring aren for det rysk-japanska kriget hade betoningen pa zenbuddhismens laror
inom militaren och krigsforingen ocksa okat. Ledare for de zenbuddhistiska skolorna
gjorde till exempel kopplingar mellan zenbuddhismens laror och den japanska
krigsandan, yamato-damashii (Victoria, 1997: 29-30, 35, 57-60). Victoria skriver
exempelvis att en zenbuddhist, Nukariya Kaiten (1867-1934), ansag att: "it is Zen
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that modern Japan, especially after the Russo-Japanese War, has acknowledged as an
ideal doctrine for her rising generation™ (Religion of the Samurai: A Study of Zen
Philosophy and Discipline in China and Japan, 1913: xiii—xvi, citerat i Victoria,
1997: 58).

Vidare ansag vissa zenbuddhister att krigsandan var sammanbunden med bushids,
det gamla samurajidealet. Robert H. Sharf skriver att samurajidealet bestod av
principer om “self-discipline, self-sacrifice, single-mindedness, unhesitating
obedience to one's lord, and utter fearlessness in the face of death” (1993: 6). En
person som enligt zenbuddhister hade visat denna krigsanda och samurajideal i ett
krig var generalen Nogi Maresuke (1849-1912). Han hade genomgatt en
zenbuddhistisk traning i flera ar innan det rysk-japanska kriget och han sags som en
av krigets storsta hjaltar. Da Meijikejsaren dog ar 1912 tog Nogi och hans fru livet av
sig sjalva genom en gammal sjalvmordsritual. Detta sags av vissa som ett exempel pa
samurajidealet eftersom Nogi hade visat lojalitet mot kejsaren genom att félja med
honom i doden. Nogis agerande ledde ocksa till mer motstridiga kéanslor i landet.
Victoria skriver till exempel att bland de larda diskuterades det huruvida ritualen
passade in i det moderna japanska samhallet (Victoria, 1997: 35-37, 57-59; Ottoson
och Ekholm, 2007: 247). Flera medlemmar inom zenskolorna, till exempel Soen
Shaku (1859-1919) och Suzuki Daisetsu Teitard (1870-1966)°, borjade betona att
det var specifikt inom zenbuddhismen som de rétta larorna och filosofierna fanns for
att samurajidealet bushido hade utvecklats. Forutom detta ansag buddhistiska ledare
att den ratta formen av zenbuddhismen, och buddhism generellt, fanns i Japan och att
zenbuddhismen utgjorde k&rnan for den japanska kulturen (Sharf, 1993: 5-6;
Victoria, 1997: 95-113).

Har bor det papekas att alla buddhister inte hade liknande tolkningar av buddhismen
och dess koppling till Japans krigsforing. Fastan majoriteten av buddhistgrupperna i
landet stodde regeringen fanns det en liten grupp av buddhister som motsatte sig den
nara kopplingen den institutionaliserade buddhismen hade till regeringen och
militaren. Victoria papekar ocksa att alla buddhister som stédde regeringen inte var

15 Soen Shaku var zenmastare vid Rinzai-skolan, som &r en av de tre stérsta zenbuddhistiska skolorna
i Japan. Han var ocksa med under det rysk-japanska kriget (1904-1905). Suzuki Daisetsu Teitaro var
elev till Soen och blev mycket k&nd bland annat for att ha forkunnat om zenbuddhismen i USA och
for att ha skrivit flera bocker om zenbuddhism pé japanska och engelska. Han anses vara den framsta
personen att ha spridit kunskap om zenbuddhism till véstvarlden (Victoria, 1997: 14, 25-26, 29, 96;
Sharf, 2005: 8884;Heine, 2005: 9950).
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lika radikala i sin installning till zenbuddhismen och den japanska krigsforingen.
Enligt Victoria hade en del personer sa strikta asikter att deras syn pa buddhismen
och dess léaror slutligen var i strid med den institutionaliserade buddhismens l&ror
(1997: 13, 20, 37-38, 60).

Trots detta blev buddhismen i bérjan av 1900-talet allt starkare férbunden med den
japanska statsmakten och krigsforingen. Under 1930-talet hade en sa kallad Kodo
Bukkyo (Imperial-way Buddhism) % utvecklats. Under 1920— och 1930-talen
utvecklades ocksa teorier om zenbuddhismens koppling till krig och samurajidealet
och hur Japans politik och krigsforing kunde legitimeras utgaende fran de
zenbuddhistiska larorna. Flera personer publicerade bocker dér de beskrev sin syn pa
hur zenbuddhism och samurajidealet ar sammankopplade. Vid dessa tider Okade
ocksa betoningen pa utbildningen av soldaterna for att utveckla den rétta krigsandan
hos dem, och det publicerades olika handbdcker med anvisningar om hur denna
"militara anda" skulle utvecklas (Victoria, 1997: 79, 95-115). Victoria skriver ocksa
att: "each new military handbook or field manual placed increasing emphasis on
developing military spirit, while actively promoting Bushido as the epitome of that
spirit" (1997: 115). Krigsandan blev sdledes mer och mer central inom utbildningen

av den japanska militaren och samurajidealet var den framsta symbolen for det.

I och med att den japanska regeringen starkte sin kontroll 6ver de religidsa
institutionerna och grupperna under 1930— och 1940-talen kontrollerades de
buddhistiska grupperna ocksa mer noggrant. En del buddhistiska grupper blev
angripna av regeringen for att deras laror inte stimde Gverens med den statliga
ideologin. En grupp blev till exempel angripen pa grund av att buddhistiska gestalter
I mandalan hade en hogre status &n vad de shintoistiska gudomligheterna hade
(Murakami, 1983: 104-105: Hardacre, 1989: 26). Murakami beskriver ocksa hur
regeringen var Kkritiskt instdlld gentemot den buddhistiska skolan Pure Land
Buddhism. Regeringen ansag att larorna och myterna som ingick i den statliga

ideologin inte vérdades pa rétt satt inom skolan (Murakami, 1983: 104).

16 Detta innebar enligt Victoria att den institutionaliserade buddhismen i Japan var underordnad
regeringen (1997: 79).
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2.2.3 Konfucianism

Under borjan av Meijiperioden hade betoningen pa konfucianismens laror minskat i
landet. | enlighet med Peter Noscos beskrivning minskade de konfucianska larorna
och vérderingarna som "sjalvstandiga laror" (1987/2005: 1928). Detta ledde till att
konfucianska institutioner forsvann. Antalet konfucianska larda hade ocksa minskat
under Meijiperioden. Den minskade betoningen pa konfucianismen berodde bland
annat pa att traditionen hade varit starkt forknippad med den statliga makten under
Edoperioden (1603-1868) da klanen Tokugawa hade regerat i landet.

Mot slutet av 1800-talet dkade betoningen pa konfucianska laror och varderingar
igen. Bland annat kom de konfucianska larorna om respekt, lojalitet och harmoni att
spela en mycket stor roll inom den statliga ideologin under bérjan av 1900-talet och
fram till andra varldskrigets slut. De konfucianska larorna om de fem relationerna var
exempelvis inlemmade i ideologin. Gregory K. Ornatowski (1996: 575) skriver att de
fem relationerna och larorna om respekt och lojalitet spelade speciellt stor roll inom
forhallandet mellan kejsaren och medborgarna samt mellan barnen och deras

foraldrar.

Som jag beskrev tidigare i kapitlet ingick bland annat dessa laror i Kyaiku chokogu
fran ar 1890. Senare kom larorna ocksa att ingd i skriften Kokutai no hongi fran 1937
(Nosco, 1987/2005: 1928; Ives, 2009: 46-47: Ornatowski, 1996: 580; Bocking 2005:
8367). Konfucianismen och dess laror blev i och med detta anslutna till utvecklandet
och spridandet av de réatta moraliska varderingarna i landet. Nosco skriver att man i
Japan ansag att de konfucianska larorna var ett gemensamt drag mellan de
ostasiatiska kulturerna (1987/2005: 1929). De militara ledarna i Japan framhdavde
dessa gemensamma drag for att visa att det fanns likheter mellan de olika kulturerna.
Den konfucianska kulturen i Japan ansags vara den ratta och ursprungliga kulturen i
hela Ostasien. Med detta ger Nosco ett fascinerande exempel pa den panasiatiska
ideologin om att den japanska kulturen var mer ursprunglig, eller sa att saga "béattre",

an de andra kulturerna i Ostasien.

Trots att de konfucianska institutionerna hade minskat levde de konfucianska larorna
vidare. Ldrorna och varderingarna borjade dock mer eller mindre forlora sin

ursprungliga betydelse eftersom de senare blev mer sedda som gamla traditionella
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japanska vérderingar (Nosco, 1987/2005: 1928). Joseph M. Kitagawa och Gary L.
Ebersole skriver om de konfucianska larorna under Meijiperioden:

Although the new regime depended heavily on Confucian ethical principles
in its formulation of imperial ideology and the principles of sacred national
polity, sensitive Confucians felt that those Confucian features had been
dissolved into a new overarching framework with heavy imprints of Shintd
and National Learning (Kokugaku). (Kitagawa och Ebersole, 1987/2005:
4791)

Konfucianska laror ansags ocksa ha haft en inverkan i utvecklingen av samuraj-
idealet. Jag utgar har fran Brian Bockings artikel "Neo-Confucian Spirituality and the
Samurai Ethic”. | artikeln behandlar han de neokonfucianska larornas roll inom
samurajidealet. Bocking skriver bland annat att en viktig aspekt inom samurajidealet
ar att nd ett mentalt stadium dar man évervinner déden. Fér en samuraj kan doden
intréffa ndr som helst. Doden &r med andra ord hela tiden nédrvarande i nuet. Detta
leder till att livet och doden blandas samman. For att en samuraj ska na det mentala

stadiet dar han 6vervinner doden ska han utfora specifika évningar (1980: 8, 10-11).

Genom att doden blandas samman med nuet menar Bocking att: "the dimension of
linear time, that is, the perceived future, collapses” (1980: 10). Utgaende fran detta
forsvinner framtiden for samurajen. Pa grund av det har behéver samurajen enligt
Bocking inte tanka pa framtida handelser. Han menar ocksa att i och med detta
behéver samurajen inte vara radd for nagot (Bocking: 1980: 11). Eftersom han har
6vervunnit doden behdver han inte vara radd for att méta den. Detta leder i sin tur till

att samurajen kan vara lojal mot sin herre och lyda de order som han far.

Bocking gor i artikeln en intressant koppling mellan principen om att dvervinna
doden och den konfucianska principen om att finna inre visdom?’. Han menar att det
finns likheter mellan de tva principerna. Enligt konfucianska traditioner stravade
Konfucius under sin livstid efter att utveckla sig sjalv pa en andlig niva for att pa sa
satt na inre visdom. Bocking skriver att en del samurajméastare senare tog tillvara
dessa (neo)konfucianska laror och anpassade dem till samurajens dvningar for att
kunna 6vervinna déden (1980: 9-10, 13).

17 Bocking anvénder har benamningen "attainment of sagehood" (1980: 13).
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Principen om att dvervinna doden och att na ett tillstdnd av harmoni beskrivs, enligt
Bocking, inom konfucianismen som: "the heart being in harmony with the Way of
Heaven". Inom neokonfucianismen beskrivs samma princip som “the integration of
the Heart or Mind [...] with principle™ (1980: 11). Kortfattat & bushido en andlig
utveckling dar samurajen stravar efter harmoni mellan sitt medvetande och det som
inom neokonfucianismen kallas for "principle”. Detta begrepp innebéar enligt min
tolkning principen om att samurajen évervinner déden och ar fullstandigt lojal mot

sin herre.

2.3 Sammandrag

| det hér kapitlet har jag behandlat hur det japanska samhallet har utvecklats under
bdrjan av 1900-talet och hurdan stéllning religion hade. Jag beskrev i kapitel 2.1 hur
industrin véxte i landet, hur samhéllet moderniserades och hur politiska konflikter
och oenigheter uppstod. Som det framgick i kapitlet var den ultranationalistiska

ideologin inte enad utan det fanns varierande asikter och olika perspektiv om den.

Efter detta 6vergick jag i kapitel 2.2 till att beskriva religionernas stallning i landet. |
kapitlet redogjorde jag foér hur regeringen starkte kontrollen &ver religitsa
institutioner och vilken roll religionerna spelade i den statliga ideologin. Framst lade
den japanska regeringen tonvikten pa de shintoistiska larorna och traditionerna. Pa
liknande sétt som shintoismen var buddhismen starkt sammanbunden med den
japanska regeringen och militaren. De konfucianska larorna kom ocksa att spela en
viktig roll inom den véxande ideologin under bérjan av 1900-talet trots att de
konfucianska institutionerna hade minskat under slutet av 1800-talet.

Jag har i kapitlet strdvat efter att ge en bild av hur de religisa, politiska och
ideologiska forhallanden var inom det japanska samhallet innan de krigiska aren
under 1930— och 1940-talen. Med hjélp av bakgrunden ar det lattare att forstd hur
religionerna kom att ha en inverkan pa ideologin. Férutom det gar det ocksa lattare
att placera de tva skrifterna, det vill sdga Kokutai no hongi och Senjinkun, inom ett
storre religiost och ideologiskt sammanhang. | foljande tva kapitel 6vergar jag till att
nédrmare behandla sjalva skrifterna. Jag redogor for Kokutai no hongi i nésta kapitel

och fortsétter sedan i kapitlet efter det med att redogora for Senjinkun.
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3 Kokutai no hongi

| detta kapitel behandlar jag skriften Kokutai no hongi®. Jag ger forst en kortfattad
beskrivning av vilka personer som var med och utvecklade skriften och vilken roll
den kom att ha i spridningen av den statliga ideologin. Efter det beskriver jag hur

boken &r uppbyggd och vad som behandlas i de olika kapitlen i den.

Efter en kort introduktion till skriftens struktur och dess roll inom ideologin 6vergar
jag till att narmare behandla innehallet i den. Jag redogor i olika delkapitel for
principer som &r intressanta och som jag anser ar de mest centrala i boken. Jag
beskriver hur principerna framstalls i boken och undersdker vilken roll religion
spelar i dem. Jag anvander mig har av den engelska Oversattningen av skriften. Jag
ger exempel pa utdrag ur den for att visa hur de olika principerna beskrivs i den. Vid
sidan om det stoder jag mig pa bland annat Skyas och Ives tidigare forskning om

skriften.

Som jag har namnt tidigare publicerades Kokutai no hongi ar 1937. Boken bestar av
156 sidor och skrevs av en kommitté som bestod av professorer och andra
akademiker fran olika universitet. Den slutliga versionen utfardades av den japanska
regeringen. | boken behandlar forfattarna de centrala larorna och principerna inom
den statliga ideologin. Boken trycktes i ett stort antal exemplar och den anvandes till
exempel inom undervisningen i skolor. Forutom det skrev flera av forfattarna och
olika larare i landet ocksa redogorelser dver boken, vilka ocksa kom att anvandas
inom undervisningen (Skya, 2009: 263-264, 280-281; Miller, 1982: 92). Skya menar
att Kokutai no hongi framst kan ses som ett "religiost dokument™” (2009: 264). Boken
innehaller anvisningar om olika aspekter av det japanska samhallet och varje
medborgare skulle folja dessa anvisningar. Med andra ord fungerade skriften som en
riktlinje for befolkningen. Roy Andrew Miller skriver pa liknande séatt att boken:
"contained the official teaching of the Japanese state on every aspect of domestic

policy, international affairs, culture, and civilization" (1982: 92).

18 Det japanska begreppet kokutai betecknar “formen”, eller "karaktiren”, av den japanska staten
(Skya, 2009: 77). Wilbur M. Fridell skriver att detta innebar tolkningen om hur den japanska kejsaren
ar gudomlig eftersom han &r beslaktad med solgudinnan Amaterasu-Omikami. Kejsaren var enligt
Fridells beskrivning en faderfigur for hela den japanska befolkningen och alla medborgarna skulle
vorda och visa respekt fér honom (1975: 137-138).
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Skya skriver ytterligare att forfattarna menade att inflytandena fran Europa och USA
var orsaken till de olika politiska och sociala problemen som hade uppstatt i Japan.
Forfattarna ansag enligt Skya att den japanska befolkningen hade blivit influerad av
vasterlandska ideologier som exempelvis individualismen (2009: 265-267). Pa grund
av detta var de japanska medborgarna tvungna att bli omskolade med hjalp av den
statliga ideologin.

I och med att Kokutai no hongi publicerades blev de centrala principerna kring den
statliga ideologin mer eller mindre fastslagna. Det hade funnits olika asikter om
ideologin inom den ledande makten sedan Meijiperioden. Ar 1937 utvecklades det
saledes en ortodox form av den statliga ideologin for att reda ut oenigheterna (Skya,
2009: 92, 263-264; lves, 2009: 46). Skya papekar dock att denna bok inte loste alla

politiska och ideologiska oenigheter i landet, men som han skriver:

it did settle once and for all a fundamental cleavage in Japanese society that
had existed since the Meiji period between the powerful and influential state

theorists and constitutional-law scholars. (Skya, 2009: 264)

3.1 Bokens struktur

Kokutai no hongi innehaller totalt tio kapitel. Kapitlen &r indelade i tva delar, eller i
tvad "bocker”, i Bok | och Bok Il. De fyra forsta kapitlen ingar i den forsta boken,
som har titeln "The National Entity of Japan”. | kapitel ett, "The Founding of the
Nation" behandlas de shintoistiska myterna om hur landet har skapats, hur de
shintoistiska gudomligheterna har fotts och hur kejsaren och kejsarétten ar beslaktad
med solgudinnan Amaterasu Omikami. Vidare i de tre andra kapitlen behandlas
bland annat den japanska befolkningens forhallande till kejsaren och principerna om
vordnad, respekt, lojalitet mot kejsaren samt harmoni.

Den andra boken, "The Manifestation of our National Entity in History”, &r
uppbyggd av sex kapitel. | det forsta kapitlet, "The Spirit That Runs Through
History" beskriver forfattarna bland annat hur en viss "anda"*® har levt i Japan sedan

landet skapades anda fram till Meijiperioden (1868-1912). | kapitel tva och tre

19 "'Spirit of the founding of the nation” enligt forfattarna i Kokutai no hongi (Hall, 1949: 105).
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redogor forfattarna for forhallandet mellan den japanska befolkningen och Japan
samt de utmarkande dragen for det japanska folkets natur. Kapitel fyra behandlar
bland annat riter, moral och bushido. Har beskrivs det vilken betydelse de olika
riterna och festivalerna har, hur den rétta moralen &r och vad samurajidealet bushido
innebar. | de tva sista kapitlen beskriver forfattarna sedan den japanska kulturen och
politiska, militara samt ekonomiska aspekter av det japanska samhéllet. De behandlar
hur den japanska andan tar sig uttryck i till exempel konsten och utbildningen i
landet. Vidare beskriver de hur politiken och ekonomin ska skotas. Till sist ger
forfattarna en sammanfattning av boken, bland annat skriver de i slutet av kapitlet
hurdant "uppdrag" Japan hade. Uppdraget enligt boken var att:

build up a new Japanese culture by adopting and sublimating Western
cultures with our national entity as the basis, and to contribute

spontaneously to the advancement of world culture. (Hall, 1949: 183)

Uppgiften var med andra ord att inflytandena fran "vast" skulle anpassas till kulturen
i Japan. Samtidigt skulle den japanska kulturen hjélpa till att utveckla kulturerna i
resten av vérlden. Fastin fOrfattarna var negativt instédllda mot Europa och USA ville
de utgaende fran detta utdrag inte krossa de "vasterlandska" kulturerna totalt utan

aven ta inflytanden fran dem.

3.2 Shintoism som grund for ideologin

Skya skriver i Japan's Holy War: the ideology of radical Shinto ultranationalism?°
att de shintoistiska larorna utgjorde grunden for den statliga ideologin (2009: 264—
265). Skya menar att forfattarna med hjélp av ideologin ville skapa en shintoistisk
varldsbild for medborgarna och, med hans ord: “ground Japanese subjects in solid
Shinto religious principles” (2009: 267). Denna "varldsbild" innefattade en
uppfattning om att Japan hade skapats av de shintoistiska gudomligheterna och
saledes var ett heligt land. Forutom detta innefattar det uppfattningen att den

japanska kejsaren var &ttling till solgudinnan Amaterasu Omikami.

20 Harefter Japan's Holy War.
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Ives behandlar ocksa detta i boken Imperial-Way Zen: Ichikawa Hakugen's critique
and lingering questions for Buddhist ethics?!. Ett utdrag i bérjan av Kokutai no hongi

som han citerar lyder:

Having received the oracle of the imperial ancestor, the emperors, in an
unbroken lineage, reign eternally over the great Japanese empire. This is our
everlasting and immutable kokutai. (Hall, 1949: 59, citerat i Ives, 2009:
46)%

Ives menar att enligt ideologin ansags kejsaren inte bara vara beslaktad med
solgudinnan utan han ansags vara en levande shintoistisk gudom, en iki-gami ("living
deity"). Ives skriver ytterligare att man sag kejsaren som en nationell patriark (2009:
46). Med andra ord ansag man att den japanska kejsaren inte bara hade rollen som

landets ledare utan han var ocksa en faderfigur for hela befolkningen.

Skya ger ett intressant exempel i anknytning till hur man sag kejsaren. Han skriver
att enligt forfattarna i Kokutai no hongi var kejsaren den hogsta ledaren, eller
befdlhavaren, for landet och den japanska militarens framsta uppgift var att lyda
kejsarens order (2009: 265). | kapitlet "Military affairs” i slutet av Kokutai no hongi
skriver forfattarna:

we must observe His Majesty's commands to the effect that our people
should ‘follow their allotted duties both in the literary and military spheres,
the masses bending their whole strength to their individual tasks'; and so
must we discharge our duties as subjects by guarding and maintaining the
prosperity of the Imperial Throne which is coeval with heaven and earth,
cooperating as one and rendering wholehearted service to the Throne. (Hall,
1949: 172)

Enligt detta var det soldaternas, och alla andra japanska medborgares, plikt att lyda
och tjana kejsaren. Alla skulle gora sitt yttersta for att utfora sina uppgifter for

kejsaren och staten.

21 Imperial-Way Zen i fortsattningen.
22 Utdraget lves citerar i Imperial-Way Zen skiljer sig nagot fran hur det star i Halls och Gauntletts
Oversattning av Kokutai no hongi.
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3.3 Buddhistisk tolkning om att offra sig sjalv och uppfattningen om befolkningen
som en kollektiv helhet

En aspekt Skya bland annat skriver om i Japan's Holy War dr en buddhistisk
uppfattning om att offra sig sjalv (2009: 273). Enligt Skya innebar tolkningen om att
offra sig sjélv i detta fall en princip om att man kastar bort sitt “jag", eller med andra
ord sitt ego, for kejsaren och landet. Man bortser fran sina egna personliga mal och

onskningar och ar villig att lyda kejsarens order. | Kokutai no hongi beskrivs detta:

The spirit of self-effacement [sjalvutplanande] is not a mere denial of
oneself, but means the living to the great, true self by denying one's small
self [...] Again, by broadmindedness and assimilation is not meant the
robbery of things alien by depriving them of characteristics peculiar to
them, thereby bringing about the loss of their individuality, but is meant the
casting aside of their defects and making the best use of their merits; so that

by searching one may enrich oneself. (Hall, 1949: 134)

Som det beskrivs i utdraget gallde principen om att kasta bort sitt “jag"”, eller sitt
"lilla jag", inte att man totalt fornekade sig sjalv. Det innebar inte att ens egen
personlighet skulle forsvinna, utan snarare att man fransdg sina personliga
onskningar. Pa det har sattet skulle man gora sig av med sina "brister" (eller sina

daliga sidor) och séledes fa basta mojliga meriter.

Genom detta skulle man leva i sitt "stora jag" (jag beskriver detta narmare senare i
delkapitlet). Principen innebar enligt Skyas beskrivning ocksa att medborgarna skulle
forena sig med "the One", det vill sdga att man i sitt sinne férenade sig med kejsaren.
Enligt ett annat utdrag ur Kokutai no hongi innebar principen om att kasta bort sitt
"jag" och folja kejsarens order: "death to oneself with one's mind centered on the
Imperial Household and for the sake of the Throne" (Hall, 1949: 135, citerat i Skya,
2009: 273). Denna princip, eller anda, var enligt Skya grundldggande foér den

japanska befolkningen.

I anknytning till denna princip diskuterar Skya hur forfattarna till Kokutai no hongi
beskriver forhallandet mellan kejsaren och den japanska befolkningen. Forfattarna
betonade att det fanns ett djupt och oskiljbart samband mellan den japanska kejsaren

och landets medborgare. Enligt dem fanns det i andra lander inte ett liknande
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forhallande mellan harskaren och medborgarna. Medborgarna kunde stéda harskaren,
men som Skya skriver ansag forfattarna att det inte finns en "djup forbindelse"
mellan dem (Skya, 2009: 268). Forhallandet mellan den japanska kejsaren och de

japanska medborgarna ansags saledes vara unikt.

Skya skriver att enligt det har synsattet var alla medborgare inte individuella pa
samma satt som det ansags vara inom de vasterlandska traditionerna, eller som han
skriver: "the Western liberal-democratic philosophical tradition” (2009: 273). Istallet
sags alla vara en del (eller ett element) av en storre och kollektiv helhet. | Kokutai no

hongi star det:

Individuals are essentially not beings isolated from the State, but each has
his allotted share as forming parts of the State. And because they form parts,
they constantly and intrinsically unite themselves with the State; and it is
this that gives birth to the spirit of self-effacement. (Hall, 1949: 134)

Hela den japanska befolkningen ingick i en kollektiv helhet, och varje individ var en
del av den. Den kollektiva helheten &r, enligt min tolkning, det "stora jaget" som
beskrevs pa foregaende sida. Genom att kasta bort sitt "lilla jag", sitt ego, skulle man
bli en del av "stora jaget", den storre kollektiva helheten (Skya, 2009: 268, 273;
Victoria, 2003: 122). Utgaende fran beskrivningen ovan innebar den kollektiva
helheten inte att medborgarna utgjorde sa att sdga en massa. Med detta menar jag att
medborgarna "klumpades" inte ihop till en enda stor massa dar personernas egna
personligheter forsvann. Den kollektiva helheten verkar mer innebédra att man sag
den japanska befolkningen som ett pussel, varje person var en bit av pusslet. Varje

person spelade nagon form av roll inom den kollektiva helheten.

| citatet ovan beskrivs ocksa hur man genom att vara en del av den kollektiva
helheten skulle vacka en sa kallad "sjalvutplanandeanda”. Denna anda syftar pa den
buddhistiska principen om att man kastar bort "jaget". Forfattarna ger ocksa i citatet
bilden av hur de tva principerna, att kasta bort sitt "jag" och att vara en del av den
kollektiva helheten, hanger ihop. Det & som om principerna fungerade i en form av

vaxelverkan med varandra.

Skya menar att genom att kasta bort sitt "lilla jag" skulle man vara lojal mot kejsaren
(2009: 273). Ives skriver (2009: 50) ocksa att zenbuddhisten Omori Zenkai (1871
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1947) ansag att endast genom att forkasta "lilla jaget" kunde man vara fullstandigt
lojal mot kejsaren. Hér &r en fascinerande anknytning till den konfucianska principen

om lojalitet. Jag behandlar de konfucianska principerna mer ingaende i kapitel 3.5.

Innan jag gar vidare till nasta delkapitel vill jag namna tva detaljer gallande de
principer som har beskrivits i detta delkapitel. Den forsta knyter an till principen om
att kasta bort sitt ego, eller "lilla jaget”. Som det beskrevs i utdraget ur Kokutai no
hongi skulle man genom att kasta bort "lilla jaget" och kasta bort sina brister, eller
sina daliga sidor, fa basta mojliga meriter. Detta &r en intressant detalj. Det verkar
som om forfattarna menar att man skulle bli en battre person genom att kasta bort sitt
“lilla jag". Denna princip ger ocksa bilden att en persons ego och personliga
onskningar var ett form av hinder for att fa bra meriter. Da man kastade bort sitt ego

forsvann detta hinder.

Den andra detaljen galler det religidsa ursprunget till principerna om "lilla jaget" och
"stora jaget". Ives skriver i Imperial-Way Zen att principerna hade sitt ursprung inom
de buddhistiska larorna (2009: 47). Victoria ger i Zen War Stories ett nagot
annorlunda perspektiv pa detta. Han skriver att de militdra ledarna ansdg att
uppfattningarna om "lilla jaget" och "stora jaget" ursprungligen var hamtade fran de
konfucianska larorna. En del zenbuddhister ansag emellertid att uppfattningarna hade
sin grund inom de zenbuddhistiska larorna. Att det fanns olika tolkningar om detta
berodde pa de historiska kontakterna mellan de konfucianska och zenbuddhistiska
skolorna. Kontakterna mellan skolorna hade lett till att de hade blivit influerade av
varandras laror (Victoria, 2003: 122). Jag redogor for detta narmare i kapitel fyra. |
exemplet behandlar Victoria visserligen den militara handboken, saledes har han ett
nagot annorlunda perspektiv pa principen om "lilla jaget" och "stora jaget". Trots det
anser jag att det Victoria skriver kan bindas samman med det hér fallet eftersom

principerna om "lilla jaget" och "stora jaget™ ingick i larorna i Kokutai no hongi.

Exemplen ovan ger en intressant bild av de olika uppfattningar om larornas ursprung
som fanns. | och med att det ar sa ar det ocksa komplicerat att avgdra exakt vilken
tradition principerna om "lilla jaget" och "stora jaget" grundar sig i. Férutom det kan
man genom exemplen ocksa se ett samband mellan principerna inom Kokutai no

hongi och Senjinkun.
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3.4 Det japanska folket som en enda stor familj

Ives menar att enligt ideologin bildade den japanska befolkningen en enda stor
familj. Han skriver att Japan utgjorde "a 'great-family nation-state™ (lves, 2009: 46).
Denna princip anser jag hanga ihop med tolkningen om det specifika forhallandet
mellan kejsaren och den japanska befolkningen. Enligt Kokutai no hongi var den
japanska kejsaren hela landets centrum: "Our country is established with the
emperor, who is a descendant of Amaterasu Omikami, as her center" (Hall, 1949: 80,
citerat i Ives, 2009: 46). | Kokutai no hongi star det:

Our country is a great family nation, and the Imperial Household is the head
family of the subjects and the nucleus of national life. The subjects revere
the Imperial Household, which is the head family, with the tender esteem
[they have] for their ancestors. (Hall, 1949: 89-90)

Med andra ord utgjorde den japanska kejsaren och den kejserliga familjen karnan for
Japan. Varje japansk familj i landet var i sin tur en mindre representation av den
kejserliga familjen. Fadern i varje familj hade till exempel en liknande stéllning inom
familjen som kejsaren hade inom det japanska samhéllet. Denna uppfattning liknar
den konfucianska laran om att de sociala forhallandena i familjen &r en forebild for
forhallandena i resten av samhallet. P4 samma satt hade varje familj sina forfader
sasom den kejserliga familjen hade, och man ansag enligt Ives att "each family
lineage parallels the imperial lineage, with family ancestors analogous — and
ultimately related — to the imperial ancestors™ (lves, 2009: 46). | och med
forhallandena inom familjerna, slaktatten och forfaderna, som alla slutligen var
beslaktade med forfaderna till den kejserliga familjen, var de japanska familjerna
som den kejserliga familjen i en mindre skala. Varje familj var som ett mikrokosmos,
och hela Japan uppfattades som en stor familj (lves, 2009: 46-47). Har finns
ytterligare en likhet med de konfucianska ldarorna. Pa liknande satt som familjen
enligt konfucianismen utgér ett mikrokosmos i samhéllet var varje enskild japansk
familj som en miniatyr av det japanska samhallet. Centralt i synen pa den japanska
befolkningen som en enda stor familj var lojaliteten och respekten gentemot

kejsaren.
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3.5 Konfucianska varderingar om harmoni, lojalitet, vérdnad och respekt

Skya menar att forfattarna till Kokutai no hongi ansag att Japan var det enda landet i
varlden dar riktig harmoni kunde astadkommas. De menade till exempel att i
vasterlandska stater fanns det inte sann harmoni, eftersom alla medborgare stravade
efter att utveckla sig individuellt. Detta ledde enligt dem enbart till konflikter i
samhallet, och dven om kompromisser kunde astadkommas ledde det inte till riktig

harmoni. Den har synen beskrivs i Kokutai no hongi pa foljande satt:

When people determinedly count themselves as masters and assert their
egos, there is nothing but contradictions and the setting of one against the
other; and harmony is not begotten. In individualism it is possible to have
cod[sic!]peration, compromise, sacrifice, etc., so as to regulate and mitigate
this contradiction and the setting of one against the other; but after all there

exists no true harmony. (Hall, 1949: 93)

Enligt forfattarna till Kokutai no hongi radde det dock sann harmoni i det japanska
samhallet. Skya skriver att detta berodde pa en anda som kallades pa japanska for
musubi. Den hér andan hade sitt ursprung i skapelsemyten om de shintoistiska
gudomligheterna Izanami och Izanagi®. Musubi innebar uppfattningen att det fanns
en medfodd kéansla av enighet bade mellan landets ledare och medborgarna samt
mellan medborgarna sinsemellan (har &r ett annat exempel pa det unika forhallandet
mellan den japanska befolkningen och landets kejsare). De problem som uppstod i
det japanska samhallet och som stérde harmonin berodde pa personer som inte féljde
denna anda (Skya, 2009: 269-270). Ett utdrag ur Kokutai no hongi om musubi och

harmoni lyder:

Musubi is "creation,” and it is in effect a manifestation of the power of
harmony. His Augustness Izanagi no Mikoto and Her Augustness Izanami
no Mikoto in harmony gave birth to the deities and our Land. This in short
is great musubi [...] Hence, through harmony and mutual fellowship
between sovereign and subject is a nation created and developed. The

various national reforms and improvements, too, which are a problem of the

23 Enligt den shintoistiska mytologin skapades Japan av gudomligheterna lzanami och Izanagi
(Matsumae, 2005: 4754).

43



day, must be [in line with] this musubi which is brought about by harmony
(Hall, 1949: 95).

Betoningen som lades pa harmoni i Kokutai no hongi ar enligt Skya viktig. Han
menar att eftersom det hade varit oroligt till foljd av politiska och ekonomiska
svarigheter i det japanska samhallet under borjan av 1900-talet stravade forfattarna
efter att ena folket med hjélp av ideologin. Med hjélp av en, enligt Skyas ord,
"controlled orthodoxy of radical Shinto ultranationalism” (2009: 270) forsokte de

saledes forena folket och pa sa satt lugna ner situationen i landet.

Det andra &mnet, det vill sdga vordnad och respekt, innebar i det har fallet speciellt
vordnad och respekt gentemot kejsaren, men ocksa vordnad och respekt mellan barn
och foréaldrar. Skya skriver att vordnaden och respekten gentemot kejsaren var
mycket central inom ideologin. Forutom det var det ocksa starkt forbundet med
principen om lojalitet. Ett utdrag ur Kokutai no hongi lyder till exempel: "in our
country there is no filial piety apart from loyalty, and filial piety has loyalty for its
basis" (Hall, 1949: 90, citerat i Skya, 2009: 269). Vidare skriver forfattarna i Kokutai
no hongi: "Verily, lojalty and filial piety as one is the flower of our national entity,
and is the cardinal point of our people's morals" (Hall, 1949: 91). | bada utdragen
laggs det stor betoning pa lojalitet och vordnad. Det forsta utdraget antyder att
grunden till vordnaden gentemot kejsaren lag i lojaliteten mot honom. | det andra
betonas i sin tur att lojalitet och vérdnad &r en mycket central del av de moraliska

principerna.

Forhallandet mellan barn och foraldrar beskrevs i sin tur i Kokutai no hongi som ett

"naturligt” forhallande.

Parent and child are a continuation of one chain of life; and since parents are
the source of the children, there spontaneously arises toward the children a
tender feeling to foster them. Since children are expansions of parents, there
springs a sense of respect, love for, and indebtedness toward, parents. (Hall,
1949: 88-89, citerat i Skya, 2009: 269)

Eftersom foraldrarna har fott barnen finns det, sa att siga, "automatiskt" en kansla av
respekt mellan dem. Har grundade sig vordnaden och respekten saledes mer pa det

biologiska forhallandet mellan barn och foralder. Skya menar dock att det centrala
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inte var respekten mellan fordldrarna och barnen, utan forhallandet mellan dem
tjanade mer syftet att visa respekt for kejsaren. "Filial piety towards one's parents had
no intrinsic value in itself", skriver Skya, utan det centrala var, "totally subsuming
the individual into the emperor." (2009: 269). Detta tycks ocksa vara sammanbundet
med synen pa det specifika forhallandet mellan den japanska kejsaren och landets
befolkning som jag behandlade tidigare i kapitlet. Det viktigaste géallande principen
om vordnad och respekt var att visa respekt for kejsaren, som varje medborgare hade

en specifik forbindelse till.

Som det ndmndes tidigare var principerna om voérdnad, respekt och harmoni, som
hade inkorporerats i ideologin, tagna ur de konfucianska larorna. Lojalitet, vordnad
och respekt, bade gentemot kejsaren och foraldrarna, ansags utgéra karnan i de
moraliska varderingarna bland befolkningen. Skya och lves beskriver i respektive
studier hur de konfucianska principerna blandades in i ideologin och framfordes i
Kokutai no hongi. Daremot papekar Skya att de ursprungliga konfucianska larorna,
speciellt laran om vordnad och respekt, hade mist sin ursprungliga innebédrd. De
konfucianska larorna hade omformats sa att de passade béattre ihop med de
shintoistiska larorna som ingick i den statliga ideologin. Skya skriver exempelvis att
principen om vordnad och respekt i detta fall: “illustrates radical Shinto
ultranationalism'’s anti-hierarchical faith centered on a personal relationship with the
emperor” (2009: 269).

3.6 Bushido och uppfattningen om att krigsandan ger liv

Ives skriver att olika skrifter, det vill sdga inte bara skrifterna Kokutai no hongi och
Senjinkun, som publicerades under bérjan av Showaperioden (1926-1989) betonade
bushidd (2009: 48). Som det ndmndes i borjan av kapitlet behandlas samurajidealet i
ett av kapitlen (i Bok Il) i Kokutai no hongi. Delkapitlet om bushido ar véldigt kort,

men i det beskriver forfattarna till exempel en princip om liv och déd som enat:

Life and death are basically one, and the monistic truth is found where life
and death are transcended. Through this is life, and through this is death.
However, to treat life and death as two opposites and to hate death and to

seek life is to be taken up with one's own interests, and is a thing of which
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warriors are ashamed. To fulfill the Way of loyalty, counting life and death
as one, is Bushido. (Hall, 1949: 145)

Kortfattat innebdr detta att for att vara fullstandigt lojal mot kejsaren ska man
overskrida livet och déden och se dem som ett. Jag behandlar inte den har principen
narmare hér utan beskriver den mer i detalj i kapitlet om Senjinkun. Med utdraget vill
jag ge en bild av hur forfattarna i Kokutai no hongi beskriver samurajidealet. Ett
intressant faktum &r att den har principen beskrivs i bade Kokutai no hongi och

Senjinkun. Det var saledes inte bara soldater som skulle lasa om samurajidealet.

| ett tidigare kapitel i Kokutai no hongi (i Bok I), behandlar forfattarna den japanska
krigsandan och bushido. I delkapitlet (som i likhet med delkapitlet om bushido ar
valdigt kort) skriver de till exempel: "Our nation is one that holds bushido in high
regard, and there are shrines deifying warlike spirits" (Hall, 1949: 94). Vidare skriver
de om krigsandan:

this martial spirit is not [a thing that exists] for the sake of itself but for the
sake of peace, and is what may be called a sacred martial spirit. Our martial
spirit does not have for its objective the killing of men, but the giving of life
to men. This martial spirit is that which tries to give life to all things, and is
not that which destroys. That is to say, it is a strife which has peace at its
basis with a promise to raise and to develop; and it gives life to things
through this strife. (Hall, 1949: 94-95)

Forfattarna menar har att syftet med krigsandan ar att ge liv, och inte att ta liv. Vad
detta innebar &r en intressant frdga. Hur menar forfattarna att krigsandan skulle ge
liv?2* Jag vill har binda samman denna uppfattning med négra andra principer. Forst
vill jag knyta ihop uppfattningen och principerna inom samurajidealet. Jag utgar fran
Brian Bockings artikel "Neo-Confucian Spirituality and the Samurai Ethic" (1980),
som jag anvande mig av tidigare i kapitlet om konfucianism (2.2.4). Jag gav i kapitlet
en beskrivning av artikeln, sa jag ska inte ga narmare in pa artikelns innehall.

Déremot tror jag att det kan vara bra att ge en kort sammanfattning av artikeln.

24 En annan frga &r pa vilket satt forfattarna menar att krigsandan ger liv. Menar de till exempel att
man far liv pa en "fysisk” niva", det vill sdga att kroppen lever langre? Eller innebar det att man far liv
pé en "mental” niva, exempelvis att man "kastade bort" sin radsla for déden och var mentalt beredd
for att méta den? | detta fall anser jag att tolkningen innebar att krigsandan gav liv pa en "mental
niva", eftersom larorna inom Kokutai no hongi (och Senjinkun) skulle ge en andlig utbildning till
befolkningen.
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Bocking skriver att en samuraj, eller krigare, ska genom specifika dvningar strava
efter att 6vervinna doden. I det har fallet innebér detta att han 6vervinner doden pa en
"mental niva". For samurajen kan doden intraffa nar som helst, och pa grund av detta
ar doden hela tiden ndrvarande for honom. Detta leder i sin tur till att doden blandas
samman med nuet. P4 grund av det finns det, sa att saga, ingen skillnad mellan nuet
(livet) och doden. Bocking skriver att i och med det har samurajen inte en framtid.
Samtidigt forsvinner ocksa hans radsla. Med hjélp av 6vningarna ska en samuraj na
ett mentalt stadium dar han finner harmoni mellan sitt eget sinne och principen om
att Overvinna ddden (Bocking, 1980: 8, 10-11).

Har ser jag ett samband med principen om att krigsandan ger liv. Pa basen av
Bockings beskrivning lever samurajen, eller krigaren, med en mental instélining dér
det inte finns en skillnad mellan nuet och déden. Samurajen har ingen radsla for
doden eller ndgot annat. Att samurajen vinner 6ver doden pa en "mental niva" anser

jag att kan ses som att han far liv.

| det foljande vill jag binda samman uppfattningen att krigsandan ger liv med
uppfattningarna om "lilla jaget" och "stora jaget". Jag behandlade dessa tidigare i
kapitel 3.3 i samband med den buddhistiska principen om att man offrar sig sjalv.
Principen i fraga innebar enligt forfattarna i Kokutai no hongi att man kastar bort sitt
ego, sitt "lilla jag". Man fornekar inte sig sjalv totalt utan man franser sig sina
personliga 6nskningar. Pa det séttet gor man sig av med sina "brister" och far béasta
mojliga meriter. Genom detta skulle man bli en del av den kollektiva helheten, eller

bli en del av "stora jaget", och vara fullstandigt lojal mot kejsaren.

Beskrivningarna i Kokutai no hongi visar att man var negativt installd till "lilla
jaget". En person skulle bortse fran sitt ego och personliga énskningar och skulle i
stéllet leva i "stora jaget". Det vill sdga man skulle leva som en del av den kollektiva
helheten. Enligt min tolkning menar férfattarna att da man lever som en individuell
person utanfor den kollektiva helheten, eller i sitt "lilla jag"”, lever man inte ett
verkligt liv. Det "verkliga livet" finns inom den kollektiva helheten. Detta kan
utgaende fran min tolkning ses som att man far liv. Vidare anser jag att uppfattningen

att man slinger bort sina brister samtidigt som man kastar bort "lilla jaget"?® kan

% Forfattarna i Kokutai no hongi beskrev detta: "casting aside of their defects and making the best use
of their merits" (Hall, 1949: 134).
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knytas samman med synen om att krigsandan ger liv. Tolkningen om att man gor sig
av med sina brister och pa sa satt far battre meriter ger bilden att man lamnar sitt ego

bakom sig och blir en béattre person. Jag anser att detta kan tolkas som att man far liv.

| det har delkapitlet har jag gett nagra exempel pa hur principen om att krigsandan
ger liv kan sammanbindas med andra laror och principer som behandlas i Kokutai no
hongi. Jag vill daremot inte dra nagra definitiva slutsatser om vad principen innebr.
Det finns mojligtvis andra tolkningar om principen att krigsandan ger liv.

3.7 Sammandrag

| det hér kapitlet har jag behandlat en del principer och laror som ingar i Kokutai no
hongi. Jag har med hjalp av Halls och Gauntletts engelska 6versattning av skriften
gett en bild av hur forfattarna beskriver de olika principerna i boken. Vidare har jag
behandlat larorna och principerna mer i detalj. Bland annat har jag redogjort for laran
om att kasta bort sitt "jag" ("lilla jag") for att pa sa satt kunna forena sig med "the
One". Forutom det behandlade jag synen pa den japanska befolkningen som en enda
stor familj och vilken roll de konfucianska principerna om lojalitet, vérdnad och
harmoni spelar inom ideologin. Slutligen behandlade jag i ett delkapitel

samurajidealet bushido och principen om att krigsandan ger liv.

Shintoismen, buddhismen och konfucianismen spelar en viktig roll inom l&rorna i
Kokutai no hongi. Shintoismen, bland annat de shintoistiska tolkningarna om Japans
skapande och den japanska kejsarens gudomliga ursprung, utgjorde grunden for
ideologin i boken. Vidare hade den buddhistiska laran om att kasta bort sitt "jag" och
de konfucianska vérderingarna om harmoni, lojalitet, vordnad och respekt centrala
roller inom larorna. Férutom principerna om lojalitet, vordnad, respekt och harmoni
utgjorde den konfucianska tolkningen om att varje familj representerar en
mikrokosmos av samhallet en viktig del av uppfattningen att den japanska

befolkningen bildar en enda stor familj.

Nagot intressant som har framkommit i kapitlet ar hur en del av principerna verkar
vara sammanfogade med varandra. Till exempel fanns det ett samband mellan den

buddhistiska laran om att kasta bort sitt "lilla jag" och den konfucianska principen
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om lojalitet. Férutom det forefaller en del av principerna hanga ihop med en del av
larorna i Senjinkun. | nasta kapitel flyttar jag uppmérksamheten till den militéra
handboken.
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4 Senjinkun

Den militara handboken Senjinkun publicerades i borjan av januari ar 1941, samma
ar som Stillahavskriget brét ut. Som jag namnde i introduktionskapitlet utfardades
handboken av Tojo Hideki, som da var arméminister. Varje soldat inom militaren
skulle ha ett exemplar av boken. Flera personer var involverade i utvecklingen av
handboken. Senjinkun var inte stor till omfanget, enligt John W. Dower i Embracing
Defeat — Japan in the wake of World War Il (1999) var den i fickstorlek. Handboken
var ocksa mycket tunn, Victoria skriver att den bestod av 32 sidor. En detalj som bor
namnas har ar att den version av skriften jag anvander mig av ar 21 sidor lang. Fastéan

den &r kortare anser jag att den innehallsmassigt motsvarar den japanska versionen.

Under samma manad som Senjinkun gavs ut publicerades ocksa fyra anvisnings-
haften med information och anvisningar om de olika delarna i den militara
handboken. Detta liknar de olika redogoérelserna som skrevs dver Kokutai no hongi.
Informationen i haftena skulle hjélpa till att forsta innehallet i Senjinkun. Varje
befalhavare skulle en gang i veckan samla ihop alla soldater i sin enhet och studera
den militara handboken med hjalp av haftena. Férutom att bidra med information gav
héftena ocksa anvisningar for befalhavarna om hur den andliga utbildningen skulle
ga till eftersom de hade storsta ansvaret for att utbilda soldaterna (lves, 2009: 46;
Dower, 1999: 277; Victoria, 2003: 106, 108, 117).

Victoria skriver i boken Zen War Stories att den militara ledningen i Japan ville att
anvisningarna i Senjinkun skulle hjalpa till att utveckla samurajidealet bland
soldaterna. Han skriver vidare att samurajidealet som det framkom i den militara
handboken liknade samurajidealet i en &ldre skrift, Hagakure?®. Denna skrift hade
publicerats under 1700-talet och behandlade principerna for det traditionella
samurajidealet (Victoria, 2003: 106-107; Axell och Kase, 2004: 25). Samurajidealet
som man stravade efter att aterskapa med hjalp av den militara handboken grundade

sig saledes pa aldre traditioner. Det hade inte gjorts en fullstandig "nytolkning" av

% Albert Axell och Hideaki Kase Oversatter titeln Hagakure till svenska som "Dold bakom I6ven"
(2004: 25).
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idealet infor andra vérldskriget. Den militara ledningen ville sa att sdga "blicka
bakat" till en aldre tid och ateruppliva en traditionell samurajideal bland soldaterna?’.

Pa samma satt som i forra kapitlet ger jag forst en beskrivning av handbokens
struktur och fortsatter sedan med att ndrmare behandla larorna och principerna i den.
Jag stoder mig i detta kapitel bland annat pa studier av Victoria, John W. Dower
(1999) och Ulrich Straus (2003).

4.1 Handbokens struktur

Senjinkun inleds med ett kort introduktionskapitel. Har ger forfattarna en generell
beskrivning av vad den japanska arméns uppgift var och hur de japanska soldaterna
skulle agera. Sjalva innehallet i handboken bestar av tre kapitel. Varje kapitel ar
vidare uppdelade i mindre delar, eller delkapitel. Det forsta kapitlet innehaller sju
delar. | dessa delar redogér forfattarna bland annat for den japanska armens uppgift,
disciplinen inom militaren, k&nslan av enhet och samarbetet mellan soldaterna.

Utdver dessa behandlar de principen att den japanska armén &r odvervinnlig.

| kapitel tva, som bestar av tio delar, redogor forfattarna for amnen som vérdnad,
lojalitet, ansvar for sin uppgift, heder och synen pa livet och déden. En intressant
detalj ar att alla delarna i kapitel tva ar mycket korta. Varje del bestdr endast av
nagon enstaka mening. Det verkar som om delarna fungerade som korta och koncisa
anvisningar for soldaterna. En orsak varfor delarna ar korta kan vara att soldaterna pa
sa satt skulle memorera dem lattare. Det tredje kapitlet ar indelat i tva delar dar
forfattarna behandlar ytterligare principer for hur soldaterna ska bete sig och agera i
kriget. Till exempel skriver de att soldaterna ska ha fullt fortroende fér armén och
ledarna. Férutom det betonar de att soldaterna ska hela tiden vara pa sin vakt och
utfoéra sin uppgift noggrant. | slutet ger forfattarna en kort sammanfattning av

handbokens betydelse for att utveckla krigsandan bland soldaterna.

27 Victoria skriver att Hideki kommenterade Senjinkun i en intervju: "The entire Code has a great deal
in common with the spirit in Hagakure though our officers and men must clearly recognize the
present situation prevailing in East Asia" (Asahi Shinbun, 8.1.1941: 7, citerat i Victoria, 2003: 106).
Utgdende fran citatet ansdg Hideki att det traditionella samurajidealet skulle anpassas till den
davarande situationen i landet och Gvriga Asien.
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4.2 Shintoism som ideologisk grund

Pa samma satt som i Kokutai no hongi verkar shintoismen ligga som grund for
ideologin i Senjinkun. Dower menar, i likhet med Skya och Ives i forra kapitlet, att
de shintoistiska tolkningarna om kejsarens gudomliga ursprung utgjorde karnan i den
statliga ideologin (1999: 277). Vidare namner Dower att i borjan av Senjinkun star
det:

The Battlefield is where the Imperial Army, acting under the Imperial
command, displays its true character, conquering whenever it attacks,
winning whenever it engages in combat, in order to spread the Imperial Way
far and wide so that the enemy may look up in awe to the august virtues of
His Majesty. (Senjinkun: 1, citerat i Dower, 1999: 277)

Detta utdrag ar taget fran introduktionskapitlet i handboken. Forfattarna namner hér
visserligen inte shintoismen direkt, men dock ser jag nagra referenser till de
shintoistiska tolkningarna i texten. | slutet av utdraget finns hansyftning pa
exempelvis "the august virtues of His Majesty”, vilket enligt min tolkning syftar pa
den japanska kejsarens gudomliga status. Tidigare i utdraget omnadmns "Imperial
Way", eller "kejserlig vag". Med detta menar forfattarna den statliga ideologin®® som

grundade sig pa de shintoistiska larorna.

En annan intressant detalj i utdraget &r hur forfattarna beskriver den japanska armén.
Enligt utdraget segrar japanerna i varje strid och i och med varje seger sprider den
japanska armén den kejserliga vagen till nya omréden?. Utgdende fran detta menar
forfattarna att den japanska armén var starkare &n arméerna i andra lander. Denna
beskrivning ger en bild av de panasiatiska dragen inom ideologin. Samtidigt syns
ocksa shintoistiska uppfattningar i utdraget. Enligt den shintoistiska traditionen var
Japan skapat av gudomligheter. Detta kan enligt mig bindas samman med synen om

att den japanska armén &r starkare an andra armeer.

I del 1, "The Empire", i det forsta kapitlet betonas det att:

28 Se exempelvis Ives, 2009:16.
29 Detta liknar beskrivningen av Japans "uppdrag"” i Kokutai no hongi.
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Japan is the Kokoku [landet som den japanska kejsaren hérskar ¢ver]. The
Tenno [den japanska kejsaren] rules over it everlastingly in a line unbroken
through the ages as the successor in the high and broad cause established by
the Imperial Ancestor at the time of the founding of the Empire. Imperial
benevolence is extended to all without favour, while the Imperial virtues
enlighten the world. (Senjinkun, 1941: 3)

| detta stycke finns det tydliga hansyftningar pa de shintoistiska larorna. Bland annat
namner forfattarna laran om att den japanska kejsaren &r slakt med de shintoistiska
gudomligheterna. Forutom det namner de uppfattningen att samma kejsarétt har

harskat dver Japan sedan landet skapades.

4.3 Den buddhistiska tolkningen om liv och déd och "icke-jag"

Anvisningarna som fanns i Senjinkun skulle bland annat ge vagledning at soldaterna
for att de skulle vaga mota doden med ratt mentalitet och vardighet. Forfattarna
betonar i del sju, "View of life and death”, i kapitel tva i handboken:

The lofty spirit of self-sacrificing service to the State must prevail in life and
in death. Do your duty with heart and soul, regardless of life or death. After
exerting all your powers, spiritually and physically, calmly face death
rejoicing in the hope of living in the eternal cause for which you serve.
(Senjinkun, 1941: 12-13)%°

| utdragen behandlas ett &mne som var mycket centralt i handboken, det vill sdga
tolkningen om liv och dod. Jag ndmnde detta kort tidigare i kapitel tre. Victoria
skriver (2003: 117-119) att uppfattningen om liv och ddd var en av de

grundlaggande principerna inom krigsandan.

%0 Victoria ger en annan dversattning av detta stycke i Zen War Stories. Oversittningen han ger lyder:
"That which penetrates life and death is the lofty spirit of self-sacrifice for the public good.
Transcending life and death, earnestly rush forward to accomplish your duty. Exhausting the power of
your body and mind, calmly find joy in living in eternal duty" (Senjinkun: 18-19, citerat i Victoria,
2003: 118). En mdjlighet &r att Victoria anvander sig av en annan dversattning av handboken. En
annan méjlighet ar att han har dversatt fran den japanska versionen.
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En uppfattning som det lades stor betoning pa inom den japanska militaren var att se
livet och ddden som ett och detsamma (oneness of life and death). Ett exempel
Victoria ger av uppfattningen om detta anknyter till en general vid namnet Imamura
Hitoshi (1886-1968). Imamura var inblandad i utvecklingen av Senjinkun och hade
blivit influerad av zenbuddhisten Hakuin Ekakus (1685-1768) syn pa liv och dod.
Hakuin var zenmadstare inom Rinzaiskolan och var enligt Victoria féast vid varken
livet eller déden. Han hade med andra ord dverskridit livet och doden och sdg dem
som ett och samma (2003: 115, 117). Victoria skriver vidare att eftersom Hakuin
hade Overskridit livet och doden sdg han ingen skillnad mellan dem. De tva
"stadierna” var lika for honom. Denna princip om att se livet och déden som ett och
samma liknar den buddhistiska laran om att man ska eliminera skillnaderna mellan
olika "stadier" eller "former" som beskrevs tidigare i kapitel 1.5. I detta fall innebar

principen att man eliminerar skillnaderna mellan livet och ddden.

Synen att liv och dod var en enhet byggde pa uppfattningen om “icke-jag"
("selflessness™®). Detta var enligt Victoria det storsta inflytandet zenbuddhismen
hade pa innehallet i den militara handboken. Han skriver att en annan generals, Wada
Kamejis (1870-1945), tolkning av uppfattningen var att det innebar "total non-
attachment and elimination of discriminating thought™ (2003: 126). Man skulle inte
vara fast vid nagot, varken livet eller doden, utan man skulle strava efter att bli totalt
oberoende av dem. Forfattarna skriver i kapitel ett:

It is essential that each man, high and low, dutifully observing his place,
should be determined always to sacrifice himself for the whole [...] without
giving even the slightest thought to personal interest and to life or death.
(Senjinkun, 1941: 7)

Enligt Wada krévdes detta totala oberoende for att man skulle vara fullstandigt lojal
mot kejsaren (2003: 125-126). Wada hade blivit inspirerad av Sugimoto Goros
(1900-1937) tolkningar. Sugimoto var en general som av manga under borjan av
1940-talet ansags som en krigsgud (2003: 124). Har skriver Victoria att den

zenbuddhistiska principen om att inte vara fast vid nagot (“complete non-

81 Enligt Victoria finns det flera olika benamningar pd begreppet "selflessness" inom det japanska
spraket. Ett exempel ar ordet muga, vilket han dversatter som "non-self/selflessness”, och ett annat ar
mushi, vilket han igen 6versétter som "non 'I"'. Ett tredje exempel han ger &r botsuga, "disappeared-
self* (2003: 135). "Selflessness" &r salunda ett mycket komplicerat begrepp. Jag valjer har att
Oversatta bendmningen som "icke-jag".
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attachment™) innebar att man var oberoende av inte bara livet och déden utan ocksa

av upplysningen.

Principen om "icke-jag" innebar ocksa att man inte skulle vinna nagot genom detta,
det vill saga man skulle inte fa nagot tillbaka genom sina 6vningar. Victoria skriver:
"The idea of gaining something through one's practice has, of course, long been
anathema to the Zen ideal of complete non-attachment” (2003: 125). | detta fall
menar han att Wada gjorde nagot av en egen tolkning av principen, fér enligt Wada
skulle man i och med att inte vara fast vid nagot vara lojal mot kejsaren. "Non-
attachment was not an end in itself, for it was meant to serve an even loftier ideal -
absolute loyalty to the emperor" (2003: 125). Genom denna princip skulle man
saledes vara fullstandigt lojal mot kejsaren och félja hans order. Detta ger en
intressant bild av hur principerna om lojalitet och att se livet och doden som enat gar
hand i hand.

Innan jag gar vidare till nasta delkapitel vill jag ge ett ytterligare exempel pa synen

om livet och doden. | kapitel ett i Senjinkun star det:

Soldiers not only should be united in mind in carrying out their tasks, but
should display the spirit of cooperation by forgetting themselves for the sake
of victory. (Senjinkun, 1941: 7)

| detta utdrag menar forfattarna att man skulle sa att sdga "glémma bort" sig sjalv.
Victoria ger i Zen War Stories ett liknande exempel fran en tidningsartikel. Artikeln i
fraga publicerades av ett av klostren tillhérande Sotoskolan. Artikeln gavs ut ar 1935,
det vill saga tva ar innan kriget mot Kina brét ut. | den beskrivs hur man ska strava
efter att glomma, eller lamna, sitt "jag" och pa sa satt kunna vara lojal mot kejsaren
samt visa vOrdnad for sina fordldrar. Victoria anvénder hér beskrivningen "non-
existence of the self". Genom att man har glémt, eller lamnat, sig sjalv finns "jaget"
inte, och pd sa satt ar doden lattare godtagbar. Som Victoria skriver: "for if the self as
we know it does not exist, then death no more marks the end of life than birth marks
its beginning™ (2003: 136). Denna tolkning liknar delvis principen om att offra sig

sjalv, eller "dying to the self", som jag behandlade i forra kapitlet.
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4.4 Uppfattningen om evigt liv

| ett av anvisningshdftena som horde till Senijnkun beskriver forfattarna
uppfattningen att leva ett evigt liv. | anvisningshéftet skriver forfattarna pa foljande

satt:

The view of life and death held by officers and enlisted personnel is one of
the roots of military discipline, the true value of which is first demonstrated
under a hail of bullets. It is those who, having transcended life and death,
maintain a serene state of mind that are first able to perform their duties
well.... That is to say, what is to be esteemed is duty, not life. One should
take as one's ideal the realization that even though the body perish, one lives
on in the eternal life of the nation through the oneness of life and death.
(Seishin Kyaiku Shirys, vol 2: 675-676, citerat i Victoria, 2003: 118)

Forst da man enligt den militara ledningen hade den ratta mentala installningen
kunde man vara lojal och folja order (eller fullgora sin plikt). Med hjélp av den rétta
mentala installningen skulle man ocksa na ett evigt liv. Denna uppfattning ar
sammanbundet till tolkningen om livet och déden som enat. Det ansags, som det i
utdraget ovan framgar, att genom att 6verskrida livet och déden och se dem som lika
kunde man leva for evigt. Wada hade en liknande tolkning av detta. Victoria skriver
att Wada ansag att: "Death itself is truly the way to live for all eternity!" (Taigi, av
Sugimoto Gorg, 1938: 294, citerat i Victoria, 2003: 126).

Den har principen ar fascinerande eftersom den tangerar uppfattningen att krigsandan
ger liv, vilket jag behandlade tidigare i kapitel 3.6. Dessa tva uppfattningar liknar
varandra fastan de beskrivs pa nagot olika satt. | Kokutai no hongi skrev forfattarna
att syftet med krigsandan inte var att ta liv utan att ge liv. | utdraget fran
anvisningshaftet ovan forklaras det i sin tur att fastdn kroppen dor lever man (eller
ens sjal) vidare i ett evigt liv genom nationen. En annan intressant detalj ar att synen
att man lever vidare genom nationen liknar principen om att varje japansk
medborgare &r en del av en kollektiv helhet. Jag behandlade principen i kapitel 3.3.
Detta ger en fascinerande bild av hur de olika principerna inom Senjinkun och

Kokutai no hongi hanger ihop med varandra.
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Har vill jag ndamna en detalj som Victoria papekar i Zen War Stories. Han skriver att
de zenbuddhistiska larorna som blandades in i ideologin och den militdra andan var
den militara ledningens tolkningar av zenbuddhismen. Han menar att trots att det &r
tydligt att zenbuddhismen paverkade ideologin, till exempel synen pa liv och dod,
var det den militara ledningen som tolkade zenbuddhismen pa det sattet. Det var, for
att anvanda Victorias ord, "not Zen's understanding of itself" (2003: 119). Ett
exempel pa detta ar till exempel Wada Kamejis uppfattning om "icke-jag" och att
inte vara fast vid nagot. Uppfattningen var inspirerad av zenbuddhistiska laror, men

huruvida de stamde 6verens med de ursprungliga larorna &r en annan fraga.

4.5 De konfucianska larorna om vordnad, respekt, lojalitet och harmoni

Ives framhaver i Imperial-Way Zen att det lades stor betoning pa de konfucianska
larorna om lojalitet, vordnad och respekt i Senjinkun. Ett utdrag han citerar lyder:
"Loyalty and filial piety, as one, form the essence of our morality"3? (Senjinkun: 10,
citerat i lves, 2009: 47). Detta korta stycke ar fran del tva, "Filial piety", i kapitel tva.

Vidare i samma stycke skriver forfattarna:

a lojal subject is always a dutiful son. Endeavour to manifest the best
traditions of our forefathers by bearing in mind the wishes of your parents,
thereby fulfilling the sacred duty of a loyal subject on the battlefield.
(Senjinkun, 1941: 10)

Som det framkommer i utdraget var lojalitet och vordnad mycket centrala inom
idealet. Ulrich Straus skriver pa liknande satt i The Anguish of Surrender — Japanese
POWSs of World War 11 (2003). Soldaterna skulle enligt den militara handboken vara
till "obegransad tjanst" for statens skull (2003: 249). | kapitel tre i handboken star
det: "devote yourself wholly to service” (Senjinkun, 1941: 18). De har
beskrivningarna ger bilden att soldaterna skulle vara lojala mot staten och lyda alla

order som de fick oberoende om orderna kunde leda till doden.

32 Det hér utdraget liknar valdigt mycket ett utdrag ur Kokutai no hongi som jag namnde tidigare i
kapitel 3.5. | det tidigare utdraget betonar forfattarna att lojalitet och vordnad &r grundldggande
aspekter for de moraliska vérderingarna bland den japanska befolkningen. Det hdr &r ett annat
intressant exempel pa hur principerna inom de tva skrifterna liknar varandra.
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Forfattarna ndmner de konfucianska principerna vid ett tidigare tillfalle i handboken.
Detta utdrag &r fran borjan av kapitel ett:

The people [den japanska befolkningen], too, handing down the traditions of
loyalty, filial piety and valour from generation to generation, and enhancing
thereby the morality peculiar to the Empire, have assisted the Throne — a
perfect national unity under the Throne which has brought about the present
national prosperity. (Senjinkun, 1941: 3)

Hér betonar forfattarna att principerna om lojalitet och vérdnad har varit en del av
den japanska kulturen under flera generationer. Detta ar ett fascinerande perspektiv

pa de konfucianska larornas stallning inom den japanska kulturen.

Av de konfucianska principerna laggs det speciellt stor betoning pa att vara lojal mot
kejsaren. Principen ndmns vid flera olika tillfallen i handboken. | kapitel ett ségs det
exempelvis: "The essence of discipline in the Imperial Army lies in the lofty spirit of
complete obedience to His Majesty, the Generalissimo" (Senjinkun, 1941: 5). Pa

liknande satt betonar de i kapitel tva:

Be worthy of divine protection by being pure in heart, just in action,
profound and sincere in your piety, constantly mindful of the loyalty you

owe the Emperor and of your duty to your parents. (Senjinkun, 1941: 10)

Forutom i dessa tva stycken hanvisar forfattarna ocksa till lojalitet vid andra stéllen i
handboken. Faktumet att det laggs speciellt mycket betoning pa lojaliteten mot
kejsaren i Senjinkun &r mycket intressant. Det verkar som om de olika larorna och
orderna i handboken var byggda kring principen om att vara lojal mot bade kejsaren

och den egna staten.

Déaremot namns inte harmoni explicit i handboken. Pd nagra stillen skriver
forfattarna daremot om ordning och fred vilka enligt min tolkning skulle kunna

bindas samman med en princip om harmoni. | del fyra, "Unity", i kapitel ett sags det:

The Army looks up in awe to His Majesty as its august head; it must be
united in compliance with the Imperial Will, as one in spirit and in body in

single-hearted loyalty. (Senjinkun, 1941: 6)

| den tidigare delen i samma kapitel star det:
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Essential to victory and requisite for maintaining peace is the condition
wherein the entire Army, united in the bonds of absolute loyalty, moves as

one in response to a command. (Senjinkun, 1941: 6)

| de hér tva citaten menar forfattarna att soldaterna inom armén ska vara enade i
"kropp och sjal" och rora sig som ett. | det andra utdraget betonar forfattarna
ytterligare att det ar viktigt for soldaterna att vara enade for att fred ska kunna
bevaras. De har beskrivningarna ar utgaende fran min tolkning hansyftningar pa
harmoni. Till exempel kan anvisningarna tolkas som att genom att soldaterna var
enade skulle det rada harmoni inom armén. | bada utdragen namner forfattarna ocksa
principen om lojalitet. Detta anser jag kan ses som att harmoni skulle astadkommas
genom att vara fullstandigt lojal mot kejsaren och f6lja order.

4.6 Aldrig kapitulera och 6verlamna sig till fienden

Foljande utdrag &r taget ur del atta, "Honour", i kapitel tva i Senjinkun. | stycket sags
det:

Strong are those who have a keen sense of honour. Meet the expectations of
your family and home community by making effort upon effort, always
mindful of the honour of your name. If alive, do not suffer the disgrace of
becoming a prisoner; in death, do not leave behind a name soiled by
misdeeds. (Senjinkun, 1941: 13)%

Enligt detta var det forbjudet att kapitulera och dverlamna sig sjalv till fienden. Vid
nagra tidigare stallen i kapitel ett namner forfattarna ocksa anvisningen om att inte ge

upp. Till exempel i del sju, "The Conviction to win" star det:

The destiny of the Empire rests upon victory or defeat in battle. Do not give
up under any circumstances, keeping in mind your responsibility to keep
untarnished the glorious history of the Imperial Army with its tradition of
invincibility. (Senjinkun, 1941: 9)

3 Victoria presenterar i Zen War Stories en annorlunda Gversattning av ett stycke frén denna del i
handboken. Oversattningen han ger lyder: "Never accept alive the shame of capture; die, so as not to
leave the disgrace of such an offense" (Senjinkun, citerat i Victoria, 2003: 106).
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Som det betonas ovan skulle soldaterna fortséatta kriga oberoende av vad som hande.
Att ge upp sags inte som ett alternativ. Vidare i utdraget gor forfattarna en intressant
anknytning mellan principen om att inte ge upp och uppfattningen att den japanska

armén ar starkare an arméerna i andra lander.

Med andra ord ansags det vara skam att ge upp, inte bara for sig sjalv utan ocksa for
hela sin familj. Det var viktigare att bevara sin heder an att bli tagen som krigsfange.
Personer som gav upp och éverlamnade sig till fienden sdgs som svaga. Victoria
skriver om denna anvisning att: “this alone resulted in the pointless deaths of tens,
even hundreds of thousands of Japanese soldiers™ (2003: 106). Enligt en rapport av
Internationella Rodakorskommittén fanns det totalt cirka nio och en halv miljon
tyska och cirka fem miljoner italienska krigsfangar under andra varldskriget. Antalet
japanska krigsfangar uppgick daremot enbart till 208 000. Manga japanska soldater
som hade tagits som krigsfangar var ocksa radda for skammen som de ansag att de
hade orsakat sig sjalva och sin familj (Victoria, 2003: 106; Straus, 2003: 38-39).
Victoria menar att detta visar hur starkt de japanska soldaterna paverkades av

anvisningarna i handboken.

Straus och Victoria papekar att dven japanska medborgare hellre valde att ta sitt eget
liv &n ge upp (Victoria, 2003: 106, 126-127; Straus, 2003: 40). Straus skriver till
exempel att pa 6arna Okinawa och Saipan valde manga civila att bega sjalvmord da
amerikanska styrkor ockuperade 6arna. Han menar att de civila ansdg att det var
vanhedrande att vara under amerikanskt styre (2003: 40). Det har ar ett intressant
exempel pa hur Senjinkun hade en inverkan pa hela den japanska befolkningen och
inte bara pa militaren. Daremot menar Victoria att det ar omojligt att narmare avgora
hur stor inverkan den militara handboken sist och slutligen hade pa den civila
befolkningen. Trots det betonar han att det &r viktigt att notera att handboken hade en

inverkan pa de japanska medborgarna.

Innan jag ger en sammanfattning av innehallet i kapitlet vill jag ge nagra exempel pa
olika perspektiv pa religioners roll inom den militara andan och ideologin. Har
fokuserar jag pa den militara andan fran ett bredare perspektiv. Det vill sdga jag
lagger inte fokus enbart pa Senjinkun utan ser mer brett pa ideologin. Jag utgar har
fran en beskrivning Victoria ger i Zen War Stories.
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4.7 Perspektiv pa religioners roll inom den militara andan

Victoria fokuserar i Zen War Stories huvudsakligen pa zenbuddhismens roll for den
militira andan. | ett kapitel behandlar han dock ocksa hurdan inverkan
konfucianismen och shintoismen hade pa ideologin. Han ger i kapitlet ett exempel

fran samma anvisningshafte till Senjinkun som citerades ovan:

In the Tokugawa period [1600-1867] Bushido was systematized by
Confucianism, leading warriors to ignore the question of life and death and
rush toward a place where they believed right existed. Thus they sought to
acquire life within the context of the larger society even if that meant their
death as individuals. That is to say, they took as their ideal a spirit in which
they discarded their small [egocentric] self and lived in their large [true]
self. (Seishin Kyaiku Shiryo, vol 2: 678, citerat i Victoria, 2003: 122)

| detta utdrag lagger forfattarna stor betoning pa de konfucianska larornas inverkan
pa de olika principerna inom ideologin. Victoria menar dock att en del zenbuddhister
sag larorna mer som zenbuddhistiska &n som konfucianska. Detta beror enligt
Victoria delvis pa att de konfucianska, eller mer specifikt de neokonfucianska
larorna, hade spridits till Japan fran Kina under Kamakura-perioden (1185-1333)
genom den zenbuddhistiska skolan. Kontakterna mellan de zenbuddhistiska och de
neokonfucianska larorna har senare lett till att de har paverkat varandra. En del
principer och begrepp fran neokonfucianismen har saledes sedan lange varit en del
av de zenbuddhistiska larorna (2003: 122-123). Victoria ndmner hér Suzuki Daisetsu
Teitard som ett exempel. Suzuki lade inte nagon betoning pa (neo)konfucianismens
inverkan pa principerna inom ideologin, utan ansag att de neokonfucianska ldarorna
var zenbuddhistiska laror. Enligt Victoria kan detta delvis ha berott pa att Suzuki:
"saw no need to separate out of Zen something that had for so long been an integral
part of its character” (2003: 123). De konfucianska larorna hade varit en central del

av de zenbuddhistiska larorna sa han sag ingen skillnad mellan dem.

Detta exempel ger en uppfattning om hur det fanns olika perspektiv pa de
konfucianska larorna. Suzuki, och kanske dven andra zenbuddhister, sag ingen
skillnad mellan de zenbuddhistiska och de konfucianska l&rorna, och i och med det
betonade han inte de konfucianska larorna. Det har berodde visserligen pa de

61



historiska kontakterna mellan de zenbuddhistiska och de konfucianska skolorna, och
att larorna inom skolorna hade paverkat varandra. Forfattarna till anvisningshaftet

lade daremot storre betoning pa de konfucianska larorna.

| samma kapitel ger Victoria en kort beskrivning av shintoismens inverkan pa
zenbuddhismen. Han ndmner exempelvis att zenmastaren Hakuin Ekaku (som
namndes tidigare i kapitlet) l1ar ha beskrivit Japan som en gudomlig och ren stat. | ett
citat av Hakuin, som Victoria presenterar, sager han: "everlasting is its Imperial
Rule, noble are its people. Thus Our Land surpasses others by far.... This Land of
Ours is pure and divine” (2003: 123). Victoria ger dock inte en ndrmare beskrivning
av Hakuins syn pa detta eller av shintoismens inverkan pa zenbuddhismen. Citatet
han anvénder ger trots det en bild av att Hakuin var inspirerad av de shintoistiska
traditionerna och myterna om Japans skapelse och kejsarédttens gudomliga ursprung. |
de har tva exemplen ser man hur religioner, i detta fall konfucianismen, buddhismen
och shintoismen, har pa ett eller annat satt paverkat varandra under en langre tid. |
och med detta &r det problematiskt att avgora vilken av religionerna som har paverkat

den andra mest.

Till sist vill jag ndmna ytterligare en detalj gallande utdraget ovan. | citatet ger
forfattarna en intressant beskrivning av principerna om "lilla jaget" och "stora jaget".
Utgéaende fran denna tolkning kunde principen om att kasta bort sitt "lilla jag" dven
leda till att ens personlighet forsvann. Den har tolkningen verkar skilja sig nagot fran
hur tolkningen om "lilla jaget" beskrevs i Kokutai no hongi. Jag ger en narmare

beskrivning av detta i foljande kapitel.

4.8 Sammandrag

| delkapitlen ovan har jag behandlat l&ror och principer ur den militara handboken
som skulle hjélpa till att sprida krigsandan bland soldaterna. Som jag ndmnde i
borjan av kapitlet skulle l&rorna, eller anvisningarna, hjalpa till att utveckla
samurajidealet bland dem. En av de mest centrala larorna var att se livet och déden
som enat (eller att 6verskrida livet och doden). Genom att se dem som ett och samma
skulle man vara fullstandigt lojal mot kejsaren. Vidare redogjorde jag for principen

om evigt liv och hurdan roll de konfucianska larorna om lojalitet, vordnad, respekt
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och harmoni hade i handboken. En annan anvisning som jag behandlade var att
soldaterna inte skulle ge upp och 6verlamna sig till fienden. I samband med detta
namnde jag aven kort hur den militara handboken hade ett inflytande pa den civila
befolkningen i Japan. | det sista delkapitlet gav jag nagra exempel pa olika tolkningar

av religioners roll inom ideologin.

Pa liknande satt som i Kokutai no hongi spelar de shintoistiska, buddhistiska och
konfucianska principerna och larorna en roll inom anvisningarna i Senjinkun.
Shintoismen utgjorde den grundldaggande laran for ideologin. Buddhismen, och
zenbuddhismen, hade en viktig roll i och med laran om att se livet och déden som ett.
Ytterligare var de konfucianska varderingarna centrala i handboken. Speciellt
betonar forfattarna principen om att visa lojalitet mot kejsaren. Som i Kokutai no
hongi verkar en del av de olika larorna i Senjinkun ga in i varandra. Till exempel
namndes det i stycket ovan att man skulle vara fullstandigt lojal mot kejsaren genom
att se livet och doden som ett. | denna uppfattning blandas de buddhistiska och de

konfucianska larorna samman.

| slutet av kapitel tre nd&mnde jag att en del principer i Kokutai no hongi och
Senjinkun verkar vara sammanlankade. | detta kapitel har det ocksa framkommit att
det finns likheter mellan larorna i de tva skrifterna. Jag ska se narmare pa detta i

foljande kapitel.
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5 Likheter mellan l&rorna i Kokutai no hongi och Senjinkun

Mitt andra syfte i denna avhandling &r att se om, och i sa fall pa vilket sétt, det finns
likheter mellan principerna och larorna i Kokutai no hongi och Senjinkun. | detta
kapitel redogor jag for de likheter mellan skrifterna jag har noterat i kapitel tre och

fyra.

| bada skrifterna grundar sig ideologin pa de shintoistiska larorna. | Kokutai no hongi
beskriver forfattarna hur Japan skapades av shintoistiska gudomligheter och hur
kejsaren ar beslaktad med solgudinnan Amaterasu. Pa liknande satt beskriver
forfattarna i Senjinkun hur samma kejsarétt har harskat éver Japan dnda sedan landet
skapades av gudomligheterna. | skrifterna laggs det ocksa stor betoning pa kejsarens
roll i Japan och hur medborgarna skulle bete sig mot honom. Férutom dessa finns det
en likhet mellan hur Japans "uppdrag” beskrivs i Kokutai no hongi och forfattarna till
Senjinkun beskrivningar hur soldaterna sprider den "kejserliga vagen" (den statliga
ideologin). Bada skildringarna ger bilden av hur den statliga ideologin och
uppfattningen om formen for den japanska staten skulle spridas och paverka kulturer

i andra lander.

Ett annat samband ser jag bland annat mellan principen om att krigsandan ger liv och
laran om evigt liv. | Kokutai no hongi lades det tonvikt pa att malet med krigsandan
var att ge liv och inte att ta liv. Hur forfattarna menade att krigsandan ger liv &r en
intressant fraga. | ett av anvisningshaftena till Senjinkun betonades det i sin tur att da
man overskred livet och doden skulle man leva ett evigt liv genom nationen. Enligt
min tolkning skulle laran om evigt liv kunna ses som en forklaring till vad principen
om att krigsandan ger liv innebér. Det vill sdga att krigsandan gav liv genom att man
kunde leva for evigt genom nationen. Dessa tva uppfattningar skulle pa detta satt ga

ihop med varandra.

En intressant likhet mellan skrifterna &r hur forfattarna betonar de konfucianska
larorna om lojalitet, vordnad och respekt. 1 Kokutai no hongi menas det: "Verily,
lojalty and filial piety as one is the flower of our national entity, and is the cardinal
point of our people's morals™ (Hall, 1949: 91). | Senjinkun finns ett valdigt liknande
uttryck: "Loyalty and filial piety, as one, form the essence of our morality”
(Senjinkun, 1941: 10). | bada utdragen lagger forfattarna tonvikt pa att de
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konfucianska larorna utgjorde grunden for de moraliska varderingarna bland den
japanska befolkningen. Faktumet att forfattarna till bada skrifterna skriver pa detta
sétt ar fascinerande. Det ger en stark uppfattning om hur centrala de konfucianska

varderingarna var inom ideologin.

Foérutom dessa liknande drag ser jag ett samband mellan principen om att offra sig
sjalv i Kokutai no hongi och synen pa livet och déden i Senjinkun. Under arbetets
gang har det i bada skrifterna framkommit detaljer kring dessa principer som liknar
varandra. | Senjinkun beskriver forfattarna hur man genom att dverskrida livet och
doden skulle se dem som enade. Denna princip ndmns daven kort i kapitlet om
bushido i Kokutai no hongi. I kapitlet om Senjinkun namnde jag ocksa uppfattningen
att man gléommer bort sig sjalv da man overskrider livet och déden. Enligt detta finns
"jaget" inte, och pa sa satt skulle man vara lojal mot kejsaren. Har ser jag ett
samband till principen om att offra sig sjalv, med andra ord principen om "lilla" och
"stora jaget", som beskrevs i Kokutai no hongi. Enligt principen skulle man kasta
bort sitt "lilla jag", det vill sdga sina personliga 6nskningar, for att kunna leva i den
kollektiva helheten, "stora jaget". Detta anser jag kan tolkas som att man gldmmer

bort sig sjélv.

Principen om att offra sig sjalv och synen pa liv och dod verkar likna varandra
mycket. De behandlas dock olika i handbdckerna, och pa grund av detta vill jag hélla
dem var for sig. Har vill jag namna en mycket intressant detalj fran ett av
anvisningshéaftena till Senjinkun. Jag presenterade ett utdrag ur haftet i kapitel 4.7.
Forfattarna menade: "Thus they sought to acquire life within the context of the larger
society even if that meant their death as individuals" (Seishin Kyaiku Shiryo, vol 2:
678, citerat i Victoria, 2003: 122). Da man kastade bort sitt "lilla jag" kunde det med
andra ord innebdra att ens egna personlighet forsvann. Denna syn skiljer sig fran
beskrivningen som ges i Kokutai no hongi. Forfattarna till Kokutai no hongi menar
visserligen att man ska kasta bort sitt ego, "lilla jag", for att bli en del av det "stora
jaget". Daremot menar de att detta inte betydde att ens personlighet forsvinner, utan
att man bortsag fran sina egna mal och 6nskningar. Man skulle pa detta satt komma
loss fran sina brister. Uppfattningen om att kasta bort sitt "lilla jag" verkar med andra

ord vara mer genomgripande i anvisningshaftet &n den i Kokutai no hongi.
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Hur kommer det sig att de betonas pa olika satt? En teori enligt min syn kan vara att
attityden mot laran om att kasta bort sitt "lilla jag" hardnade mellan ar 1937 da
Kokutai no hongi publicerades och 1941 d& Senjinkun gavs ut. Ar 1941 hade kriget
mellan Japan och Kina varat i fyra ar (Victoria, 2003: 106) vilket kan ha paverkat

forhallningssatten till principerna och larorna inom ideologin.

I genomsnitt liknar den genomgaende andan i bada skrifterna varandra. Bland annat
lagger forfattarna tonvikten pa vordnaden och lojaliteten mot kejsaren. | bada
handbdckerna finns ocksa liknande principer om att man lamnar, eller glommer bort,
sitt "jag" for att pa sa satt vara lojal mot kejsaren och staten. Fullstandigt lika ar
skrifterna naturligtvis inte. Det finns olika anvisningar i dem, till exempel behandlas
det i Senjinkun mer hur soldaterna ska bete sig och agera i kriget. | Kokutai no hongi

diskuterar forfattarna i sin tur mer hur det japanska samhéllet ska skotas.
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6 Sammanfattning och diskussion

Mitt huvudsakliga syfte i den héar avhandlingen har varit att undersdka vilken roll
religion hade inom den nationalistiska ideologin i Japan under andra varldskriget.
Som utgangspunkt har jag haft tva skrifter, Kokutai no hongi och Senjinkun, som
publicerades under 1930— och 1940-talen. Kokutai no hongi var riktad till hela
befolkningen medan Senjinkun var en militdr handbok. Dessa skrifter anvandes for
att utveckla de ratta moraliska larorna och krigsandan bland den civila befolkningen
och soldater. Jag har med hjalp av engelska 6verséttningar av Kokutai no hongi och
Senjinkun analyserat hur de olika religidsa larorna syns i de tva skrifterna. Mitt fokus
har legat pa att se hur shintoistiska, buddhistiska och konfucianska laror

inkorporerades i principerna och larorna.

Sammanfattningsvis kan jag konstatera att alla tre religioner hade en viktig roll inom
larorna, fastdn deras roller var olika. De shintoistiska larorna om att Japan har
skapats av shintoistiska gudomligheter och att den japanska kejsaren &r beslaktad
med solgudinnan Amaterasu Omikami utgjorde karnan i ideologin. Som Dower
skriver: "the emperor was the heart and soul of ideological indoctrination” (1997:
277). Enligt forfattarna i Kokutai no hongi var den japanska kejsaren inte bara
landets hogsta ledare utan han var ocksa en fadergestalt for hela den japanska
befolkningen. | Senjinkun betonas ocksa laran om den japanska kejsarens gudomliga
ursprung och att samma kejsaréatt har harskat dver Japan sedan landets skapelse. De
olika principerna i skrifterna, till exempel larorna om lojalitet och vordnad, var

uppbyggda kring hur man skulle se kejsaren och bete sig mot honom.

De konfucianska larorna hade ocksa en central roll inom ideologin. Speciellt stor
betoning lades pa lojaliteten mot kejsaren och respekten for foraldrarna. | bada
skrifterna betonar forfattarna att lojalitet och vordnad var grunden for de moraliska
varderingarna bland det japanska folket. | Kokutai no hongi framhavs ocksa
principen om harmoni. Enligt forfattarna till skriften var Japan det enda landet dar
sann harmoni kunde astadkommas. Denna uppfattning var sammanbunden med den
shintoistiska myten om Japans skapelse av gudomligheterna lzanami och lzanagi.

Forutom de hér uppfattningarna utgjorde den konfucianska ldaran om de "fem
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relationerna” en viktig del av larorna kring forhallandet mellan de japanska
medborgarna och kejsaren samt mellan barn och foréldrar.

Fastan konfucianska institutioner i stort sett hade forsvunnit under Meijiperioden
(1868-1912) var de konfucianska vérderingarna mycket vésentliga inom den statliga
ideologin. Principerna hade dock mer eller mindre forlorat sin ursprungliga betydelse
eftersom de hade formats om for att passa battre in i ideologin och de shintoistiska
larorna. Till exempel var principen om lojalitet starkt sammanfogad med tolkningen
av hur man skulle bete sig mot kejsaren. Ett annat intressant exempel &r hur

principen om harmoni bands samman med den shintoistiska skapelsemyten.

Foérutom dessa principer var de buddhistiska larorna om "icke-jag" och att kasta bort
sitt "lilla jag" viktiga. Victoria menar att denna lara var det viktigaste inflytandet fran
zenbuddhismen i den militara handboken. Enligt principen skulle man Overskrida
livet och doden. Man skulle vara totalt oberoende av dem och pa sa sétt vara lojal
mot kejsaren och folja de order man fick. P& liknande satt beskrevs det i Kokutai no
hongi hur man skulle kasta bort sitt ego, eller "lilla jag", for att bli en del av den

kollektiva helheten. Genom detta skulle man vara fullstandigt lojal.

En intressant detalj géllande denna princip ar att det finns olika perspektiv pa vilken
religios tradition den har sin grund i. Som Victoria skrev i Zen War Stories (2003:
122-123) ansag de militdra ledarna i Japan att laran grundade sig pd konfucianska
principer. Inom den zenbuddhistiska traditionen ansags det daremot att laran byggde

pa zenbuddhistiska principer.

Som sagt hade alla tre religionerna en viktig roll inom larorna i Kokutai no hongi och
Senjinkun. Shintoistiska laror l1ag i centrum for ideologin. Konfucianska och
buddhistiska principer var sedan byggda kring de shintoistiska tolkningarna. Enligt
min tolkning kan de konfucianska larorna ses som, sa att sdga, mer centrala &n de
buddhistiska eftersom principen om lojalitet, vordnad och respekt var néra
sammanbundna med hur man skulle bete sig mot kejsaren. Visserligen kan det finnas
olika synvinklar pa vilken roll de olika religionerna hade. Som jag skrev till exempel
I kapitel 2.2 borjade man vid borjan av 1900-talet i Japan se de konfucianska
principerna som traditionella japanska varderingar. Utgaende fran detta kan det ha
funnits uppfattningar om att konfucianismen var mindre betydelsefull an tidigare.

Nar det galler ideologin ur ett bredare perspektiv ar det svart att avgora vilken
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religion som sist och slutligen var mer central an de andra. Alla traditioner utgjorde

viktiga delar av larorna.

Har vill jag reflektera kort 6ver hur mina personliga uppfattningar om religionernas
stéllning, speciellt konfucianismens, inom ideologin har &ndrats under
skrivprocessen. Enligt min uppfattning i borjan av arbetet lades det inte stor betoning
pa de konfucianska véarderingarna inom ideologin. Detta intryck kan delvis ha
grundat sig pa beskrivningarna av hur de konfucianska institutionerna férsvann och
att de konfucianska larorna, som jag namnde i forra stycket, sags mer som gamla
japanska traditioner. Under arbetets gang har det daremot blivit tydligt att de
ursprungliga konfucianska varderingarna, vare sig de sags som japanska traditioner

eller inte, var en vésentlig del av larorna.

| introduktionskapitlet behandlade jag kort forhallandet mellan religion och
nationalism och gav exempel pa lander dar de har blandats samman. Som det har
framkommit i avhandlingen var religiosa element starkt forbundna med den sa
kallade ultranationalismen i Japan under andra varldskriget. P& liknande sétt som i
exemplet av den judiska nationalismen i kapitel 1.5 spelade landet en viktig roll inom
nationalismen i Japan. Den japanska staten sags som helig. Forutom detta ser jag en
likhet mellan nationalismen i Japan och uppfattningen om en nationell hjélte. Enligt
min tolkning kan den japanska kejsaren ha ansetts som en nationell hjélte, eller i
varje fall som en central och hogt vérderad person, som den japanska befolkningen
identifierade sig med. Det finns med andra ord likheter mellan nationalismen i Japan
under andra varldskriget och religiés nationalism i andra lander. Detta ger ocksa

bilden av hur méangfasetterad och komplex nationalismen i Japan var.

Att ge en exakt beskrivning av vilken roll olika religioner hade inom larorna i de tva
skrifterna, och i den statliga ideologin i stort, & komplicerat. De olika religisa
larorna &r tatt sammanlankade sa de gar ihop med varandra. Ett speciellt fascinerande
exempel pa detta ar hur de konfucianska och shintoistiska larorna & sammanlankade.
Pa liknande séatt ar det invecklat att avgora mer specificerat hurdana asikter det fanns
om religionernas roll inom ideologin bland de religitsa aktérerna i Japan. Victoria
skriver till exempel i Zen at War (1997: xi) att det fanns mycket blandade asikter
bland buddhisterna om de buddhistiska l&rornas koppling till militaren. Det fanns

omdomen bade for och emot att de buddhistiska institutionerna samarbetade med
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regeringen. Detta ar jag saker pa att ocksa géaller de andra religiosa aktérerna i Japan.
Sakerligen fanns det olika asikter bland exempelvis de shintoistiska institutionerna

om sambandet mellan religionen och den statliga ideologin.

Det jag har behandlat i denna avhandling & med andra ord endast en del av larorna
och synvinklarna pa kopplingen mellan religion och den statliga ideologin. I sin
helhet var ideologin mycket komplex. Som jag skrev i kapitel tva var idélarorna
mycket varierande inom de olika ultranationalistiska rorelserna som bildades i Japan
under 1920— och 1930-talen. Det bildades inte en enda stor ultranationalistisk
rérelse. Det fanns inte heller en grupp som sa att saga ledde de andra grupperna.
Denna sa kallade ultranationalistiska ideologi kan studeras vidare utifran flera olika
perspektiv och fragestallningar.

Fokuset i denna avhandling skulle till exempel ha kunnat vara att se mer pa
skillnaderna mellan principerna i Kokutai no hongi och Senjinkun. I det férra kapitlet
presenterade jag en skillnad mellan hur principen om "lilla jaget" betonas, men finns
det ytterligare skillnader pa hurdan tonvikt man lade pa principerna? Genom att
studera detta kan man fa en béttre uppfattning om hur attityderna mot larorna inom
ideologin forandrades. Pa vilket satt kan till exempel krigsforloppet ha paverkat
instéllningen till l1arorna? | den har avhandlingen skulle den jamférande metoden ha
varit aktuell for att ge ett svar pa dessa fragor. Perspektivet skulle i detta fall istallet

ha varit mer pa att se skillnaderna mellan larorna och inte likheterna.

En vidare fraga kan exempelvis stéllas géllande religionerna inom ideologin. Jag har
i avhandlingen fokuserat pa shintoismen, konfucianismen och buddhismen, men hur
var det med andra religioner? Fanns det till exempel kristna laror inblandade i
principerna? | kapitel 2.2 tog jag upp att manga kristna stodde den japanska
regeringen under andra vérldskriget. Spelade de kristna doktrinerna nagon roll i den
statliga ideologin? Miyata Mitsuo diskuterar i sin studie Authority and Obedience:
Romans 13:1-7 in Modern Japan (2009, éversatt av Gregory Vanderbilt) hur manga
kristna i Japan omtolkade laror ur Bibeln, i detta fall bérjan av Romarbrevet 13, i
enlighet med den statliga ideologin. Han ger bland annat exempel pa kristna som
drog paralleller mellan kristna laror och uppfattningen om kokutai (formen for den
japanska staten). Eftersom kristendomen inte har varit en del av mitt syfte i
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avhandlingen har jag inte behandlat denna forskning narmare. Amnet Miyata
behandlar &r intressant att bedriva fortsatt forskning om.

En annan fascinerande fraga ar huruvida den statliga ideologin i Japan kan knytas
ihop med begreppet fundamentalism. Skya drar i Japan's Holy War en intressant
parallell mellan hur ideologin i Japan och exempelvis fundamentalismen i Iran efter
den Iranska revolutionen ar 1979 utvecklades. Han menar att i bada fallen var
ideologin en reaktion mot den vasterlandska kulturens inflytande i respektive lander
(2009: 299-300). Daremot drar han inte nagra definitiva slutsatser i detta exempel,
men parallellen han drar & mycket intressevackande. Likheterna mellan uppkomsten
av ideologin i Japan och islamsk fundamentalism kréver vidare forskning, vilket

Skya ocksa papekar.

Som sista fraga, eller rattare sagt amne, vill jag behandla en detalj Straus namner
gallande Senjinkun. Han skriver att en del veteraner fran den japanska flottan inte
hade hort om den militara handboken. Straus menar dock att det inte spelade nagon
roll fastén de inte hade hort om handboken eftersom andan som fanns i den var: "so
deeply embedded in the national psyche that it was more than a military directive to a
single service" (2003: 40). Detta ger ett mycket fascinerande perspektiv pa inte bara
hurdan roll Senjinkun hade i utvecklingen av den militara andan utan ocksa hur den
militdra andan hade spridits bland den japanska befolkningen éver huvud taget. Hur
stor roll hade Senjinkun inom ideologin sist och slutligen? Den har fragan &r
invecklad och hdgst troligt omojlig att ge ett fullstandigt svar pa. Forskning kring den
militara handboken, och Kokutai no hongi, &r trots det viktigt for att fa en béttre

forstaelse av deras roller inom ideologin.
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