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Forord

Det framsta och storsta tacket gar at min professor och handledare, Tage
Kurtén. Han var en inspirerande handledare som bade krdvde och gav
mycket. Utan vart fina samarbete och langa, intensiva och givande diskus-
sioner skulle den hér avhandlingen inte ha blivit firdig. Man kunde sédga att
Tage till en stor del gjorde mig till den teolog som jag idag ar. Tack, Tage!
Aven akademilektor Mikael Lindfelt har alltid stétt och uppmuntrat mig
med mitt projekt. Tack, Mikael!

Minniskor som med sina insatser har bidragit till avhandlingsprocessen
ar manga. For det forsta vill jag ndmna mina nirmaste studiekamrater som
aktivt tagit del av mitt arbete i de gemensamma seminarierna och forskar-
dagarna - utan att glomma vara gemensamma kaffe/téstunder - tack Patrik
Hagman, Fredrik Portin, Anna Ortner, Heidi Jokinen, Carolin Ahlvik-Har-
ju, Miika Tolonen, Minna Nédsman, Pamela Slotte, Malena Bjorkgren, Niklas
Holmberg, Emma Audas, Alpo Penttinen, Laura Hellsten och Carina Nynas.
Och for kaffe/téstundernas del - tack, Risto Nurmela, Birgitta Sarelin och
Karl-Gustav Sandelin.

Dirutover kan dven andra doktorand- och forskarkollegor vid fakulteten
namnas - tack! Ocksa en del internationella kontakter har varit viktiga -
hdr bor sdrskilt doktoranderna fran Sverige och KRIS-projektet, med dess
norska deltagare, speciellt professor Jan-Olav Henriksen ndmnas. Den sist-
namnda har dvenledes fungerat som den hdr avhandlingens férhandsgran-
skare tillsammans med biskop och docent Bjorn Vikstrém, vilken uppgift
jag likasa uppmirksammar med ett stort tack. Ni kunde se sadant som jag
sjalv inte kunde se.

TD Malena Bjorkgren, TK Otto Alexej Granlund och teol.stud. Marcus
Lundquist hjélpte med avhandlingens sprakgranskning. Detta var valdigt
vardefullt - ett stort tack! TM Carolin Ahlvik-Harju hjdlpte med den eng-
elska sammanfattningen och TM Niklas Holmberg och FM Pia Sonck-Koota
hjélpte med att fa texten i en tryckfardig form - tack!

Forskningsarbete dr for det mesta ett intensivt arbete i ensamheten, men
som dess motsats kan man dven ha olika fina och givande former av sam-
arbete och kontakter. Under aren har jag haft en stor gladje av dessa. Ett
stort tack tillfaller en dam. For det forsta vill jag nimna Meri-Anna Hint-
sala. Hon drog mig med i en givande gemensam artikelprocess, som gav mig
mycket. Tack - kiitos, Meri-Anna! Aven andra kollegor har varit till hjalp,
stott och uppmuntrat. Har vill jag sérskilt tacka Kati Toivio, Jenni Urponen,
Karoliina Schauman, Tove Héglund, Niilo Lahti och Anna Sofia Salonen
- tack - kiitos! Dessa personer dr dven relaterade till den riksomfattande
forskarskolan i teologi, ddr mitt medlemskap stdrkte avhandlingsprocessen i
form av utbildning, gemenskap, nitverk och resemdojligheter.



Dérutéver finns det en stor skara av andra vildigt viktiga manniskor som
med insatser och genom deras blotta existens hjélpte mig och min process med
avhandlingen. Tack, Bernice Sundkvist och Gunnar af Hallstrom, ni hjélpte
mig med avkopplande pratstunder ndr hjirnan lingtade efter ndgonting an-
nat dn vickelserorelsefragor! Ett framgangsrikt arbete med avhandlingen
forutsitter ocksa ett stort antal biblioteksbesok. Darfor, tack, Airi Forssell!
Marjo Ahlqvist hjdlpte mig med det praktiska — tack!

Jag ar vildigt tacksam for det ekonomiskt stod, med hjilp av vilket den-
na avhandling kunde skrivas, fran f6ljande hall: Kyrkans forskningscentral,
Stiftelsens for Abo Akademi forskningsinstitut samt Abo Akademis allman-
na stipendier, Waldemar von Frenckells Stiftelse och Tieteen ja taiteen kris-
tillinen tukiséatio. Ett sdrskilt tack gar till Kyrkans forskningscentral, vars
ekonomiska stod, personal och det gemensamma projektet kring kyrkan
som gemenskap har varit till en stor hjélp.

Livet med avhandlingsprocessen dr en enda balansgang mellan de krav
som avhandlingen stéller och det "6vriga livet”. Mina vdnner och slaktingar
har uppmuntrat mig och padmint mig om den dyrbarheten som finns i "det
ovriga livet”. Darfor - ett stort tack, paljon kiitoksia, alla mina vinner och
slaktingar! Har ndmner jag inte namn: jag kdnner er och ni kdnner mig.

Dirutdver vill jag tacka mina fordldrar som alltid har st6tt mig med mina
intressen och som redan i min barndom ledde mig till kunskapens klara och
outsinliga killor. Manga var de stunder som jag i mitt barndomshem fick
tillbringa med att ldsa av den stora encyklopedin som fanns i véar stora bok-
hylla. Och ibland var det mamman min som pdminde mig om tdnkandets
dyrbarhet: Suosittelen ajattelemista! (Tinkande rekommenderas!). Ett mojligt
resultat av denna uppmuntran finns nu hdr mellan dessa parmar. Tack, eller,
pa ett kontextuellt sétt — kiitosta vuan, Mirja och Aimo Kejonen. Jag tillag-
nar denna bok dem.

En stor och speciellt dra som - i en postsekuldr anda - 6verskrider det
jordiskas gréanser tillhor den Hogste. Han har lett mig och det 4r Hans nad
att denna avhandling blev fardigt skriven.

I Abo, en solig héstdag

Eetu Kejonen
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1 Inledning

1.1 Bakgrund och uppgift

Vickelserorelserna dr en stor, synlig och betydelsefull del av den finldndska
lutherska folkkyrkan' och den finlindska religiositeten. Cirka 10 % av fin-
landarna tillhér nagon vickelserorelse, och ytterligare 10 % har tagit klara
intryck av nagon vickelserorelse.” Vickelserorelserna kan ses som ett ut-
tryck for det kristna livet ”pa grasrotsnivd”, som ett slags kristna subkulturer
med egna betoningar. Vickelserérelserna har erbjudit arenor for individer-
nas kristna engagemang,’ och de har dven uppfattats som ett starkt stod for
ménniskors kyrkomedlemskap.* Vickelserérelserna har under de senaste
aren fatt mycket synlighet i finlindska media - bl.a. fraigan om preventiv-
medelsforbudet har firgat den gammallaestadianska vickelserdrelsens bild i
medierna. Fragor som har berort vickelserdrelsernas bild i media har berért
bade vickelserorelsernas férhallande till folkkyrkan och anhdngarnas hand-
lingsutrymme inom dem.’ Vickelserérelserna blev allt mer synliga i media
mot slutet av 2000-talets forsta decennium. Ett led i denna synlighet var
den intensiva diskussionen kring homosexualitet, som star i fokus fér denna
avhandling.®

Fragan om homosexualitet och samkoénad samlevnad har under 2000-ta-
lets forsta decennium varit ett synligt tema i den kyrkliga etiska diskussio-
nen. Fragan har delat asikterna i olika kyrkosamfund och diskussioner har
varit livliga d&ven inom Finlands evangelisk-lutherska kyrka.” Denna kyrkliga

1 Redan i detta skede bor det papekas att i denna avhandling anvénds termen “kyrka” eller
“folkkyrka” for att syfta pa Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland. Enligt min forstaelse talas i
det allméinna finldndska sprakbruket om “kyrka(n)” i denna etablerade bemarkelse, och jag
som skribent har inte ndgon anledning att bryta denna sedvana som ocksd kan motiveras
utifran praktiska skal.

2 Utmanad kyrka 2013, 380.

3 Salomaki 2008, 36; Salomaki 2010, 361, 388, 390; Huotari 1981, 172. Hanna Salomaki ar
TD (dissertationer Salomaki 2004 & Saloméki 2010). Voitto Huotari dr docent (informatio-
nen fran bokens bakparm). - Har kunde det papekas att korta forfattarpresentationer anges
i fotnoterna nér det 4r mojligt (om alla forfattare fanns inte latt tillganglig information). Jag
nojer oftast mig med den informationen som finns i boken i fréga, sa att dven annan infor-
mation om forfattaren kan finnas.

4 Salomiki 2010, 209-210.

5 Salomiki 2010, 15, 17-18.

6 Utmanad kyrka 2013, 378-380.

7 Salomiki 2010, 335. Redan i detta skede kan det papekas att perspektivet i denna avhand-
ling ar inhemskt och fokuserat pa den finldndska kontexten och den finldndska kyrkliga
och samhilleliga diskussionen om homosexualitet. Detta kan motiveras med avhandlingens
referensgrupp: avhandlingens priméra intresse dr inte diskussionen om homosexualitet pa
helhetskyrkans niva dven om denna diskussion ocksa kommer att beaktas, utan fokus ligger
pa de finlindska vickelserorelserna. Dessa vickelserorelser ar ett finlaindskt fenomen. Ett
internationellt perspektiv pa den kyrkliga diskussionen om homosexualitet kan inte anses



debatt har dven fatt synlighet i media - bl.a. den s.k. Homoilta®, som orsa-
kade en stor vag av kyrkouttraden fick mycket synlighet hosten 2010.° Dessa
fragor har likasd varit en omdiskuterad samhallelig angeldgenhet. Medan jag
arbetade med denna avhandling (2013) rapporterades det i nyheterna att
over hilften av alla finlaindare godkénner konsneutrala dktenskap.'’ Detta
exempel vittnar om dessa fragors karaktar som mangsidiga och dagsaktuella
sambhilleliga och kyrkliga angelagenheter.

Det finldindska samhaillet har under de senaste decennierna praglats av
flera olika utvecklingstendenser och kulturella ménster. Fenomen som beror
det finlaindska samhillet och religionen dr bl.a. religionens férdndrande roll
i samhaillet (processer och diskurser sdsom sekularisering och religionens
aterkomst). En markbar férandring och utvecklingstendens ar den ideolo-
giska forskjutningen fran modernitet till senmodernitet. Denna forskjutning
kan ses som ett slags 6vergripande kulturellt och ideologiskt prisma, med
hjélp av vilket en del av det analytiska i den har avhandlingen fangas in. Bl.a.
fragestillningar om tvdregementsldrans tillimpning inom rérelserna etc.
diskuteras i ljuset av denna férskjutning.

Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland har likasa genomgatt en fordnd-
ring under denna tid. Manga etiska diskussioner, t.ex. fragor kring homo-
sexualitet och samkonad samlevnad har varit pa agendan.!" Kyrkan har levt
som en del av det dvriga samhillet och fatt mota de tendenser och utma-
ningar som berér det finlindska samhaillet och sarskilt dess religiosa sfar.
Kyrkan har fatt mota ett (senmodernt) pluralistiskt samhélle som priglas av
maéngkulturalitet och religiés mangfald. Ett konkret och for kyrkan patagligt
exempel pa de fordndrade och pluralistiska tidernas utmaningar ar de 6kade
utskrivningarna ur kyrkan'? och befolkningens sekularisering samt det reli-
giosa livets individualisering som bl.a. kan anses synas i den avtagande tron
pa kristendomens grundldggande ldrosatser."”

ge mervarde for behandlingen av avhandlingens temata, men trots detta kan man papeka att
diskussionen om homosexualitet har varit mangfacetterad, problematisk och dven splittran-
de ocksé utifrén ett internationellt kyrkligt perspektiv. For den som vill bekanta sig med den
internationella diskussionen, se bl.a. Saarelma 2007. Diskussionen i vara nordiska grann-
lander har likasé varit livlig och mangfacetterad. Om diskussionen i Sverige, se t.ex. Kyrkan
och homosexualiteten 1994; Gustafsson 2001 och Uppdrag samliv 2007. Om diskussionen i
Norge, se t.ex. Homofile i Kirken 1995 & Hafstad 2000. Kjetil Hafstad dr TD och professor i
systematisk teologi vid Oslo universitet (informationen fran bokens bakparm).

8 Pé svenska: Homokvillen (min overs.).

9 Utmanad kyrka 2013, 84, 267-269.

10 Ilta-Sanomat: AL: Yli puolet suomalaisista hyviksyy homoliitot.

11 Om den efterkrigstida kyrkliga homosexualitetsdiskussionen, se t.ex. Sars 2003, 33-40.
I denna avhandling ingar en mer genomgaende historisk 6verblick 6ver denna diskussion.
12 Om det nyare ldget med utskrivningarna, se Utmanad kyrka 2013, 83-88.

13 Om det nyare laget med befolkningens forhallande till den kristna trons grundldggande
larosatser och folkets religiositet, se Utmanad kyrka 2013, 35-46.
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Vickelserorelserna kan enligt Hanna Saloméki ses som rorelser som har
tast mycket uppmarksamhet vid familje- och sexualetiska fragor. Rorelserna
har undervisat i och tagit stéllning till sadana fragor och erbjudit normer pa
omradena for sina medlemmar."* Vickelserorelserna kan enligt Saloméki ses
som sdrskilda moralgemenskaper vars synpunkter pa etiska, dven familje-
och sexualetiska, fragor avviker fran den finlindska majoritetens asikter."

Alla ovan ndmnda ingredienser som hittills har lyfts fram tangerar den
huvudsakliga uppgiften i denna avhandling. I avhandlingen kartldggs och
analyseras hur tva finlindska vackelserorelser — gammallaestadianism och
de vickta - har mott, reagerat pa och begreppsliggjort samhallets och kyr-
kans forandringar samt ideologiska och kulturella tendenser. Denna uppgift
utfors och begreppsliggoérs med hjilp av en utredning och analys av dessa
vickelserorelsers uppfattningar om och stéllningstaganden till homosexu-
alitet'® och samkonad samlevnad.

Hiar kunde man ta en snabb blick pa avhandlingens fragestéllning uti-
fran valet av dessa tva vickelserorelser. Som bekant finns det i den finlédnd-
ska kyrkan fem vickelserérelser (och dnnu flera mindre rérelser som hor
hemma i nagon av dessa fem).!” Dérfor dr det andamalsenligt att fraga sig
varfor det dr just de har tva vickelserorelserna - de vickta och gammal-
laestadianismen — som ligger i fokus f6r den hér avhandlingen. En orsak ar
den nodvindiga begransningen. Att ta med alla (eller dannu flera) vackel-
serorelser skulle ha beh6vt en mer bred undersokning som samtidigt dock
skulle ha riskerat att bli mer ytlig nédr det géller forskningen av de enskilda
rorelsernas sirart och argumentation. For fokuseringen var tva rorelser ett
lampligt alternativ. Detta har ocksa att gora med det motsatsférhallande som
den hir avhandlingen vill fanga in i. Gammallaestadianismen och de vickta
kan - atminstone i nutid - anses vara klart olika rorelser nir det géller bl.a.
levnadssitt och den teologiska profilen.

14 Salomaiki 2008, 35-36.

15 Salomaiki 2008, 44-45; Saloméki 2010, 348-349, 359-363, 370.

16 Hir bor det papekas att "homosexualitet” dr ett mangtydigt begrepp i den bemarkelsen
att det anvands i flera olika betydelser. Enligt min bedémning gar man ofta i diskussionen
ganska latt till vdaga t.ex. i diskussionen om man "godkdnner homosexualitet” eller inte. Hér
bor det papekas att homosexualitet i den homosexuella laggningens betydelse finns till oav-
sett om vi accepterar denna existens eller inte. Talet om att "godkdnna” homosexualitet tycks
darfor peka mera péa den eventuella acceptansen av utlevd homosexualitet, dvs. om denna
laggning "levs ut”. Ett ytterligare papekande dr att man ocksa annars talar om och t.ex. i
olika texter syftar pa "homosexualitet” utan att ndrmare ndmna huruvida man avser “utlevd”
homosexualitet eller "bara” homosexualitet som en laggning. Denna oprecisa begreppsan-
vandning dr vird att notera, men den anviands likasa i denna avhandling som ett allmént
paraplyuttryck som ibland kan tinkas sammanfatta flera olika dimensioner i problemfiltet.
17 Se bl.a. Salomiki 2010, 37-64. Saloméki rdknade den nya karismatiska rorelsen Nokia
Missio som en vickelserorelse, men detta vill jag ifragasdtta p.g.a. a) rorelsens historiska
kortvarighet och b) rorelsens fran kyrkan skilda organisationsstruktur.
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Den forra dr mer centraliserad, traditionell och fokuserad pa den tradi-
tionella kristna enhetsfromheten som ocksé syns i anhdngarnas vardagliga
liv, medan den senare dr en rorelse vars rotter finns i pietismen men som
samtidigt har blivit mer 6ppen och folkkyrklig.'® Denna realitet dr en orsak
till materialvalet och samtidigt ocksa det som praglar den hér avhandlingens
berittelse och som i den hir avhandlingen exemplifieras och gors levande
med hjilp av diskussionen kring homosexualitet och samkoénad samlevnad.

Dirutover kan ockséd fragan om makt och inflytande tas fram. Bada ro-
relserna dr i ett finlindskt sammanhang synliga och inflytelserika (framst
kyrkligt, men delvis dven samhalleligt) rorelser med langa rétter och méanga
anhdngare. Rorelsernas sommarfester samlar tiotusentals besokare arligen
och en stor del av kyrkans praster dr medlemmar i rorelserna. Dérfor kan
man anse att dessa rorelsers stdllningstaganden och teologi har relevans
aven utanfor den egna rorelsens ramar, vilket tyder pa en eventuell samhal-
lelig relevans for den hér avhandlingens del.

I detta skede ska avhandlingens utgangspunkt, enligt vilken vickelsero-
relserna lever i ett falt mellan samhaillet och kyrkan, beaktas. Vickelsero-
relserna dr och de lever som en del av det finlindska samhallet och de dr
en del av den finldndska kyrkan.' Darfor finns det skal att underséka hur
férandringarna och tendenserna i samhallet och kyrkan har paverkat vack-
elserorelserna. Fordndringarna och utmaningarna i det mer pluralistiska,
sekulariserade och religiost privatiserade moderna samhillet och i den mer
pluralistiska kyrkan paverkar dven vickelserorelserna och orsakar reaktio-
ner hos dem. Vickelserorelserna utgor inget vakuum, utan de star i sam-
verkan med och dr delaktiga i den omgivning som samhaillet och kyrkan
formar. Denna process och till den relaterade fragestidllningar behandlas i
denna avhandling genom att ta fram och kartldgga en aktuell (kyrko)poli-
tisk och sexualetisk fragestdllning som beror sexualitet, samlevnad, Bibel,
minskliga rittigheter och dven vickelserdrelsernas férhallande till samhaéllet
och kyrkan.

Dessa forandringar som avhandlingens utgangspunkt fangar in behand-
las genom att relatera materialet till tvd 6vergripande kulturella tendenser i
Finland: modernitet respektive senmodernitet. Dessa tendenser har tagit sig
flera olika uttryck, sasom sekularisering, religionens privatisering, individu-
alisering och samhillets sektorisering. Var tid priglas av en virdebrytning
dér bla. fordndringarna i den allménna sexualmoralen och -praxisen har
ingatt.

18 Hanna Salomiki har i sin vickelserorelseundersokning pekat pa detta pa ett overty-
gande sdtt. Senare i avhandlingen beskrivs mera ingaende rorelsernas sdrart och teologi och
dessa relateras till avhandlingens fragestallning.

19 Situationen i Finland &r helt annorlunda én t.ex. i Sverige. I Finland har vickelserorel-
serna varit en del av kyrkan. Om situationen och den historiska utvecklingen i Finland och
Sverige, se t.ex. Huotari 1981, 9, 13-15.
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Det senmoderna préglas av en 6kad pluralism i bade kulturellt och religi-
Ost avseende, religionens dterkomst i det offentliga och en betoning av sub-
jektet och dess grupptillhorighet i etiken. Ocksa en 6kad medvetenhet om
ett postsekuldrt ifragasiattande av modern sekularism dr med i bilden. For att
kartldgga utgangspunktens kyrkliga del ar ocksa en uppfattning om en folk-
kyrka i fordindring med i detta ramverk. Som ett exempel pa dessa férdnd-
ringar kan man framstdlla hur bade samhaillet och kyrkan under de senaste
decennierna allt mer har 6ppnat sina "dorrar” f6r utlevd homosexualitet och
samkonad samlevnad. Vickelserorelsernas syn pa homosexualitet och sam-
konad samlevnad anvénds alltsa som ett testcase eller som ett slags prisma
i syftet att belysa den kulturella och ideologiska brytningen som bade har
péaverkat samhallet och @ven kyrkan.

Vickelserorelsernas "lott” att leva i kontakt med det 6vriga samhallet och
kyrkan kan anses vara ett liv i ett férdnderligt samhadlle och en fordnderlig
kyrka och med de ideologiska och kulturella forandringstendenser som bade
avspeglar och dr beroende av dessa forandringar. I avhandlingen kartldggs
vad detta har inneburit for vickelserorelserna och pa vilket sétt de har be-
greppsliggjort de forandringar som har dgt rum. Detta begreppsliggors och
exemplifieras genom fokusering pa homosexualitet och samkoénad samlev-
nad som testcase.

Avhandlingens uppgift innehaller flera olika dimensioner. I syfte att ord-
na dessa stora fragestillningar till en gripbar helhet har fragestillningarna
och avhandlingens material analyserats utifran tre olika storre kategorier.
Den forsta kategorin ar vickelserorelsernas syn pa samhillet. Denna kategori
innehaller analys av material (dvs. vackelserorelsernas skriftliga stallnings-
taganden, se ndrmare i kap. 1.3) som erbjuder en bild av vickelserdrelsernas
samhadllssyn. Detta material innehaller sadana stillningstaganden av vackel-
serorelser om homosexualitet och samkonad samlevnad som ocksa innehal-
ler viktig information om vickelserdrelsernas relation till samhallet och dess
torandring. Vackelserorelserna har reagerat pa fragor om homosexualitet
och samkonad samlevnad dven pd sadana sitt som hjélper med tolkningar
av deras samhillsrelation. Materialet 6ppnar portar for utredningen av det
som enligt avhandlingens grundantagande utgor den forsta delen av vick-
elserorelsernas “falt”, nimligen den samhalleliga.Denna fragestallning om
vickelserorelsernas samhallssyn innehéller flera olika dimensioner. Fragor
som dr viktiga i ssmmanhanget dr bl.a. a) hurdana synpunkter pa samhaillet
kan vidckelserérelsernas stallningstaganden om homosexualitet och samko-
nad samlevnad erbjuda, b) dr dessa synpunkter kritiska eller accepterande
i forhéllande till samhallet (m.a.o. anvdnds fragor om homosexualitet och
samkonad samlevnad som ett redskap for en eventuell samhallskritik?) samt
¢) hur man kan forsta vickelserdrelsernas reception av samhéllets fordnd-
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ringstendenser utifrdn fragestallningarna om homosexualitet och samkonad
samlevnad?

Fragan om vickelserorelsernas samhillssyn dr aktuell eftersom homo-
sexualitet och samkonad samlevnad dr hogst samhilleliga angeldgenheter
- samhallet har tagit stallning till homosexualitet pa flera olika sitt (bl.a. ho-
mosexualitetens avkriminalisering, borttagande av homosexualitetens sjuk-
domsstatus, partnerskapslagen, diskussionen om konsneutralt dktenskap
etc.). Det dr just denna dynamik som fangas in i avhandlingen.

Den andra kategorin ér vickelserorelsernas syn pa kyrkan. Denna kategori
innehaller analys av material (dvs. vickelserérelsernas skriftliga stallnings-
taganden, se ndrmare i kap. 1.3) som erbjuder en bild av vickelserorelsernas
forhallande till kyrkan. Detta material innehaller sadana stdllningstaganden
till homosexualitet och samkoénad samlevnad hos vickelserorelserna som
ocksd innehdller och uttrycker viktig information om vickelserérelsernas
kyrkoforhallande. Vickelserorelserna har reagerat pa fragor om homosexu-
alitet och samkoénad samlevnad dven pa sadana sitt som Oppnar vigar for
tolkningar av deras kyrkosyn och férhallande till en kyrka som préglas av
férindring. Utredningen och analysen av viackelserdrelsernas kyrkosyn och
forhéllande till kyrkan utgér den andra huvudkategorin i avhandlingens fra-
gestéllning.

Fragan om vickelserorelsernas kyrkosyn innehaller flera olika dimensio-
ner. Fragor som &r viktiga i sammanhanget dr bl.a. a) Hurdana synpunkter
pa kyrkan kan vickelserorelsernas stdllningstaganden om homosexualitet
och samkénad samlevnad ppna, b) Ar dessa synpunkter avsténdstagande
eller accepterande i férhallande till kyrkan (m.a.o. anvdnds fragor om ho-
mosexualitet och samkoénad samlevnad som ett redskap fér en eventuell kyr-
kokritik), c¢) Vilken ”idealbild” av kyrkan kan skissas p.g.a. dessa stéllnings-
taganden. Man kan anse att olika kyrkosyner och eventuell kyrkokritik inte
bara kan ses som kritik eller avstandstagande, utan att ocksa den bakomlig-
gande idealbilden dr vérd att grava fram. Samt d) Hur ser vickelserdrelserna
pé sin egen identitet i relation till den vidare kyrkoinstitutionen?

Fragan om vickelserdrelsernas kyrkosyn ér aktuell eftersom homosexu-
alitet och samkonad samlevnad éven ér kyrkliga angeldgenheter. Kyrkan har
tagit stdllning till homosexualitet pa principiell nivé (biskoparnas sexual-
etiska stdllningstaganden m.m.) och sirskilt under 2000-talets forsta decen-
nium dven pa praktisk niva (bl.a. beslutsprocessen om samkonad samlevnad
och som resulterade i beslutet om bonestunder tillsammans med samkénade
par). Det dr denna dynamik som i denna avhandling fangas in - hur har
kyrkans handlande och kyrkans férdndring setts av vickelserérelserna, och
vad kan denna reception avsloja om vickelserorelsernas kyrkosyn och satt
att forhalla sig till kyrkan?
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Den tredje kategorin ér vickelserorelsernas syn pa tro och moral. Detta
material innehaller sadana stillningstaganden till homosexualitet och sam-
konad samlevnad hos vickelserorelserna som ocksa innehaller och uttrycker
viktig information om vackelserorelsernas syn pa fragor knutna till tro och
moral. Viktiga fragor som tas fram dr t.ex. a) huruvida etik och moral i lju-
set av vickelserorelsernas stallningstaganden dr ndgonting allmanmanskligt
eller om den kristna ldran enligt vackelserorelserna erbjuder sarskilda syn-
eller utgangspunkter pa etiken, b) hur man férhaller sig inom vackelserérel-
serna till en mojlig moralisk oenighet, samt ¢) hurdant moraliskt och etiskt
sprdk som anvédnds inom vidckelserdrelserna. Dessa funderingar kan ocksa
avsloja sidor av vickelserérelsernas samhalls- och kyrkosyn.

En 6vergripande fragestdllning som géller fragor kring tro och moral
handlar om modern respektive senmodern moralforstaelse. Ett syfte med
avhandlingen &r att se hur vickelserorelserna anvinder moraliskt och re-
ligiost sprak. En viktig distinktion i denna analys &r distinktionen mellan
modern och senmodern moralforstdelse. Kan stdllningstaganden till ho-
mosexualitet ge svar pa fragan huruvida vackelserdrelsernas moraluppfatt-
ningar kan kallas fér moderna eller senmoderna? Ar argumenten gillande
homosexualitet m.a.o. regeletiska och pekar de pd en universellt giltig etik
(modernitet) eller mer individbundna och kontextuellt férankrade (senmo-
dernitet)?

En annan relevant fragestallning angaende synen pa etik som ska be-
lysas dr fragan om en luthersk etik- och moraluppfattning. Denna aspekt
ar intressant med tanke pd att vickelserorelserna verkar inom en luthersk
kyrka. Man kan anta att det lutherska skulle utgéra en gemensam grund att
utga ifran. Darfor dr en uppgift i denna del av avhandlingen att kontrastera
det som kommer till uttryck i vickelserdrelsernas stdllningstaganden mot
det som kan tolkas som "mainstream” luthersk moral- och etikuppfattning.
Fragor om skapelseteologins och tvaregementsldrans stallning i vickelsero-
relsernas stillningstaganden kommer att tas fram, likasa deras bibelanvind-
ning. En relatering av vickelserorelsernas etiska linjedragningar i relation
till moderkyrkans dger rum. Forhallandet till det lutherska kommer likasa
att analyseras med hjilp av en jamférande diskussion, dir véickelserorelser-
nas stillningstaganden till homosexualitet och samkonad samlevnad jam-
fors med kyrkans uttalade syn.

Avhandlingens analytiska drag bestar dven av anvindning av vissa be-
greppspar. Dessa begreppspar utgor ett analytiskt instrument med vars hjélp
avhandlingens fragestillningar blir férklarade och analyserade i ett breda-
re sammanhang. Dessa begreppspar 6ppnar de dvergripande tendenserna
i betraktelseperiodens ideologiska och kulturella utveckling, och dessa dr
avsedda for att fanga in dessa tendenser pa ett indamalsenligt och for ana-
lysen fruktbart sitt. Begreppsparet modernt — senmodernt har redan blivit
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namnt. Detta begreppspar har dven andra dimensioner som kommer att be-
aktas i denna avhandling. I denna avhandling beaktas dven den storre kultu-
rella och ideologiska utveckling som har dgt rum i det finlaindska samhillet,
niamligen forskjutningen fran modernitet till senmodernitet.

Det andra begreppsparet behandlar relationen sekuldrt - religiost. Detta
begreppspar har betydelse for tolkningen av vickelserdrelserna i relation till
bade samhille och kyrka. Det pekar fram mot slutkapitlets diskussion kring
framvixten av det postsekuldra. Beaktas sekulariseringen i vackelserorelser-
nas stdllningstaganden eller kan detta paradigm ses som en bakomliggande
forutsattning for dessa stdllningstaganden? Anvdnds t.ex. homosexualitet
som ett varnande exempel pa det finldndska samhallets eller kyrkans seku-
larisering?

Det tredje begreppsparet dr offentligt — privat. Med dessa begrepp fangar
jag in framfor allt religionens position i samhillet enligt de olika rosterna
inom materialet. Syns de privatiseringstendenser i samhéllet som hor till
samtiden och religiosa argumentering i vackelserorelsernas stdllningstagan-
den? Kan dessa tendenser ses som en bakomliggande forutsattning for stall-
ningstagandena?

Det fjdrde begreppsparet ar individuellt - kollektivt. En betoning av indivi-
den och individens autonomi (bl.a. i forhallande till religionen) &r ett starkt
drag i det moderna. En tydlig forstaelse for social tillhorighet tillkommer i
det senmoderna. Hur avspeglas detta i materialet?

Spanningen mellan modernt och senmodernt beror pa olika sitt de tre
ovriga begreppspar som redan nimnts. Dessa olika begrepp hjdlper att fa
syn pa och forsta sjalvklarheter som modernt respektive senmodernt synsatt
ger uttryck for. Man kunde sdga att begreppsparet modernt — senmodernt
utgor det heltickande begreppsparet, som de 6vriga begreppsparen ska re-
lateras till.

Dessa begreppspar har ocksa att gora med den diskussion som utfors i
avhandlingens sjunde och sista huvudkapitel. Ddar kommer jag in pa diskus-
sionen om det postsekuldra och religionens dterkomst. Alla dessa fragestall-
ningar presenteras mer precist och utforligt i avhandlingens tredje kapitel.?

Avhandlingens fragestdllningar behandlas med hjélp av en tidsmassig be-
gransning som ocksa sitter granser for materialet. Fragestallningar behand-

20 Den hir analysen kan - ocksd i ljuset av det redan sagda — anses ha ett slags tudelat
karaktdr. For det forsta dr det fraga om att finga in nagonting vdsentligt om avhandling-
ens samtid. Det 4r m.a.o. fraga om ett slags samtidsanalys, dar viktiga drag angaende den
kulturella och ideologiska samtidsutvecklingen med hjélp av vissa begreppsliga val fangas
in. For det andra ar det fraga om att analysera hur det material som finns tillgangligt kan
beaktas i ljuset av tendenserna i denna samtidsutveckling. Syftet ar alltsd att kartlagga de tva
vickelserorelsernas reaktioner pa den (sen)moderna samhills- och kyrkliga utvecklingen i
Finland. Berdttelsen i avhandlingen kan darfor anses vara tudelad - det ar en berattelse om
den (sen)moderna samtiden, men ocksé en berittelse om vickelserorelserna som lever med
denna samtid.
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las utgaende fran tiden mellan 1970 och 2011, och dessutom indelas denna
tid i tre kortare delperioder.”* Denna indelning kan motiveras med hjilp av
tva faktorer. For det férsta var det under denna tid som homosexualitetens
rittsliga status har forandrats radikalt i vart land och indelningen kan dven
belysa andra hidndelser som har berért homosexualitet och samkoénad sam-
levnad i Finland. For det andra giller liknande foérdndringstendenser den
status som homosexualitet och samkénad samlevnad hade i kyrkan. Ocksa
den kyrkliga diskussionen om homosexualitet och samkonad samlevnad har
under betraktelseperioden blivit mer méngfacetterad, och kyrkans officiella
stdllningstaganden och praktiska atgarder har avspeglat denna verklighet. I
kap. 4 anges en mer precis beskrivning av hiandelseforloppet.

Den forsta delperioden dr perioden mellan 1970 och 1972. Under denna
delperiod utvecklades de homosexuellas rittsliga status i Finland markant.
Homosexualitet avkriminaliserades som en del av en férdndring i sexual-
lagstiftningen och utlevd homosexualitet blev lagligt mellan vuxna.*> Denna
lagstiftningsreform orsakade en markbar diskussion om homosexualitet hos
de studerade vickelserdrelserna. Denna lagstiftning och den darmed relate-
rade sexualpolitiska diskussionen kan ocksa ses ha varit beroende av tidens
moderna tendenser.”

Den andra delperioden dr perioden mellan 2000 och 2002. Under denna
delperiod fordndrades de homosexuellas réttsliga status likasd markant —
den s.k. partnerskapslagen tridde i kraft 2002 och samkonade par fick bilda
offentligt godkdnda parférhallanden som innehdll vida, dktenskapsliknande
rattigheter. Denna delperiod skall studeras utifran dessa faktorer.

21 En fragestillning som kunde vara virt att beakta ar ett slags tillbakablick. En sadan
tillbakablick, med vilken jag avser en retrospektiv redogorelse 6ver hur de tvd behandlade
rorelserna hade resonerat etiskt fore avhandlingens betraktelseperiod, kunde ge perspek-
tiv for forskningen. Tyvirr skulle en sadan kartlaggning ha kravt en omfattande forskning,
som p.g.a. den hir avhandlingens ramar och det bristfilliga och sviért tillgdngliga materialet
- inget enhetligt studium kring dessa fragor med tanke pd gammallaestadianerna eller de
vackta tycks finnas - skulle ha varit bade svart och tidskravande att genomféra. Hir finns
med andra ord utrymme fér vidare forskning. Denna avhandling kan i varje fall - &tminsto-
ne delvis - ticka denna lucka géllande den senare delen av 1900-talet och kring sekelskiftet,
vilket kan anses vara avhandlingens syfte och fortjinst.

22 Mustola 2007, 19-20. Kati Mustola dr forskare i sociologi vid Helsingfors universitet
(informationen fran bokens sida 272).

23 Om det moderna pé 1960-och 1970-talen, se bl.a. Kurtén 2014, 242-243. Om den nya
lagstiftningens moderna drag, se bl.a. Mustola 2007, 18; Mansson 1984, 337. Tage Kurtén &r
professor i teologisk etik med religionsfilosofi vid Abo Akademi (informationen fran bokens
bakpédrm). Ulf Mansson &r advokat som forskade i homosexualitet ur ett réttviseperspektiv
(information fran bokens sida 426).

24 Kirkko ja rekisteroidyt parisuhteet 2009, 123-124.
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Den tredje delperioden éar perioden mellan 2009 och 2011.*° Under denna
delperiod férandrades de homosexuellas rdttsliga status inte lika markant
som under de foregaende delperioderna, men ddremot fordndrades den
samhilleliga diskussionen om det kénsneutrala dktenskapet.”® Vissa handel-
ser som berdrde homosexualitet och som fick mycket synlighet i media kan
ses som den hdr delperiodens viktigaste hindelser med tanke pa avhand-
lingens fragestillningar. Den forsta av dessa hindelser var den s.k. Homoilta
(Homokvdllen) pa TV2. Kvillen som hade de homosexuella parens status
som tema, orsakade en kraftig vag av utskrivningar ur kyrkan, vilket kom-
binerades med Kristdemokraternas partiordférande Pdivi Rdsdnens uttalan-
den i programmet.” Den andra hindelsen var den s.k. Al alistu-kampanjen
(Sta pa dig), ddr vissa kristna ungdomsorganisationer uppmuntrade de unga
att bekdmpa tidens sexualideal. Som ett exempel lyfte man fram en ung
flicka som enligt sina egna ord hade blivit helad fran sin bisexualitet med
hjélp av tron.” 2000-talets betraktelseperioder kan ocksa ses som en tid som
alltmera praglades av senmoderna stromningar.”

1.2 Metod och position

Den hir avhandlingen ror sig i ganska stor utstrackning pd ett sprakligt
plan. Det dr vickelserorelsernas skriftliga stillningstaganden som utgér
kdrnan i avhandlingens material. Dessa stdllningstaganden analyseras uti-
fran och med tanke pa avhandlingens fragestédllningar. Denna fokusering
pa spraket och sprakliga stallningstaganden medfor att dven avhandlingens
metoder beror spraket och en analys av det.

Grenholm papekar att det i en textanalys &dr véasentligt viktigt att ta tex-
tens litterdra form i beaktande, och dven det syfte som ldsaren har med tex-
ten bor beaktas.”” Som det framkommer i kap. 1.3 utgdr vickelserorelsernas
olika skriftliga stdllningstaganden det material som framst ar objektet for
det analytiska arbetet. Dessa stdllningstaganden kan ses som religiosa texter
i den bemirkelsen att de framforda argumenten och det anvdnda spraket be-
stams av och har formulerats inom en tydlig religios kontext, dvs. vickelse-

25 Hir kunde man papeka att dessa perioder inte &r helt absoluta, utan lampligt material
kring dessa perioder tas likasa fram vid behov. Bl.a. ar 2008 erbjod en del analytiskt stoff
gdllande de vickta. Den absoluta tyngdpunkten ligger i varje fall vid dessa perioder.

26 Se t.ex. Uusi Suomi: Homoliitot: Taistelu 100 nimestdi alkaa. Jag redogor for denna pro-
cess i avhandlingens fjarde kapitel.

27 Utmanad kyrka 2013, 267-269.

28 Utmanad kyrka 2013, 268, 379; Nuotta.com: Ald alistu - nuorten mediakampanja.

29 Gustafssson Lundberg & Kurtén behandlar sexualmoral och sexuellt beteende med av-
seende pa ungdomen i Sverige pa 2000-talet och utgick ifran att kontexten dr senmodern. Se
Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 177.

30 Grenholm 2006, 213. Carl-Henric Grenholm ér professor i etik vid Uppsala universitet
(informationen fran bokens bakparm).
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rorelsens tradition. I forskningsuppgiften dr det alltsa fraga om en tolkning
av ett religiost sprak som uttalas inom en bestdmd religios kontext. Suoja-
nen definierar det religiosa spraket pa foljande sitt: det religiosa spraket ut-
gor ett system som talas, ldses, skrivs och/eller tolkas vid ett sakralt tillfélle
eller vid ett tillfdlle ddr sadana dmnen berdrs som av den sociala gruppen
eller individen uppfattas som heliga och religiost motiverade. Valet av det
religiosa sprakets olika element regleras av samfundets religidsa tradition
och dess nétverk av sociala férhallanden.*

Dessa anmarkningar dr av intresse med tanke pa avhandlingens material
och metoder for analysen. Man kan anse att de skriftliga stdllningstagan-
den som analyseras kan uppfattas som en sdrskild form av religiost sprak
som préglas av vickelserorelsernas sitt att anvidnda spraket. Uttalanden om
homosexualitet och samkoénad samlevnad kan majligtvis inte alltid ses som
direkt religiosa, men de uttalas i ett bestdmt religiost sammanhang. Detta
har som f6ljd att dven etiska och t.ex. samhaillsorienterade argument uttalas
i en sdrskild religios kontext som paverkar argumentationen och utgoér dess
kélla och kontext. Med andra ord skapar det tolkade materialets religiosa
utgdngspunkt i allménhet och dess kontextbundenhet i synnerhet forutsatt-
ningar som bor uppméarksammas dven i samband med metodfragorna.

Metodiskt handlar avhandlingen om sprékanalys i olika former. For det
forsta handlar det om innehallslig idéanalys. Innehallet, idéerna samt den
logiska strukturen i de studerade texterna (i detta fall vickelserorelsernas
stdllningstaganden) tas fram och klargors. Texternas interna argumentation
och de olika stindpunkterna som de innehéller behandlas. Aven texternas
kanslomissiga drag beaktas vid behov - homosexualitet och samkénad sam-
levnad har inte enbart varit fragor som har studerats och betraktats pé dis-
tans, utan de har dven varit fragor som har engagerat skribenterna pa ett
mer emotionellt plan.*> M.a.o. beaktas de kédnslor och upplevelser som tex-
ten och deras forfattare vill formedla.” I vissa fall genomférs en funktionell
idéanalys och texternas kontext, dvs. viackelserdrelsernas sarart, det som kan
forklara varfor skribenten omfattar vissa idéer pa ett visst satt, beaktas.**

Argumentationsanalys har ocksa en viss plats i avhandlingen, men i detta
skede kunde man ocksa ta en titt pa det behandlade materialets argumen-
tativa karaktdar. De flesta av de behandlade texterna ér relativt korta och
koncentrerade. Asikter och t.o.m. starka kinslomassiga uttryck kan komma
fram, medan den skérpta argumentationen kan anses komma fram i mindre

grad.

31 Suojanen 1975, 231. Pdivikki Suojanen dr religionsvetare (informationen fran bokens
bakpédrm).

32 Om dessa former av analys, se Grenholm 2006, 213-214.

33 Om texternas olika nivaer, se aven Grenholm 2006, 252.

34 Om dessa former av analys, se Grenholm 2006, 214.
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I detta skede dr det pa sin plats att diskutera avhandlingens analytiska
natur och insats pa en mer allmédn och principiell niva. Redan i avhand-
lingens underrubrik har avhandlingen definierats som en etisk analys. Av-
handlingens fokus ligger pa en beskrivning och analys av hur tva historiska
organisationer etiskt har argumenterat. Detta har skett i en situation praglad
av vaxelverkan mellan samhillet och kyrkan och i forhallande till en kon-
kret fraga som har orsakat turbulens och meningsutbyte (homosexualitet
och samkonad samlevnad. Analysen inriktar sig primart pa spraket och dess
forutsattningar (kulturell miljo, rérelsernas egen kontext m.m.).

Det ovan sagda kunde ocksa ses i forhallande till avhandlingens uttrycks-
och argumentationssétt. Avhandlingen ér till sin karaktar i forsta hand de-
skriptivt analytisk, och inte normativ.

I samband med uppgiftsbestimningen tas fragor om véckelserorelser-
nas forhallande till samhaéllet och kyrkan fram, och nu har fragan om kon-
textbundenheten i viackelserorelsernas stallningstaganden framlagts. Dessa
fragor leder till fragor om identitet. Utéver de 6vriga sprakanalytiska red-
skapen finns dven ett visst diskursanalytiskt grepp, som har att géra med
avhandlingens sprékforstaelse, dar spraket ses som nagonting som beror
identitetsfragor. Enligt Pentikdinen & Méntynen (2009) kan begreppet dis-
kurs inte definieras entydigt eller uttémmande, utan forskaren sjilv ska se
till att forklara vad han eller hon forstar med detta begrepp. Ett mojligt satt
att definiera diskurser dr att se dem som ett utkristalliserat sdtt att begrepps-
liggora som kan kidnnas igen av sprakgemenskapens medlemmar. Ordet dis-
kurs kan likasa peka pa foljande saker: bl.a. sdtt att tala, ett vedertaget sétt
att begreppsliggora, sprakanvandning i en kontext, forstdelse om verklighe-
ten eller ett system av meningsforhéllanden.?

En bdrande tanke i diskursforskningen &r att verkligheten byggs upp i
en social vixelverkan dar spréaket spelar en stor roll. Spréaket ér en flexibel
resurs som kan anvédndas pa olika sdtt i olika sammanhang. Diskursanaly-
sen har som uppgift att analysera hur olika verkligheter och hdndelser blir
betydelsegjorda, pa vilka grunder och hurdana f6ljder detta har. De olika
versionernas vikt dr av intresse — vilka betydelser som harskar och vilka ar
i skymundan eller marginella, och orsaken till att det ar sa. Diskursanaly-
sens bdrande tes dr att sprakanvandning alltid ar dven en social verksamhet.
Spraket dr ett diskursivt och socialt system som fungerar enligt diskursiva
och sociala normer, regler och vérderingar. Spraket har ett mangfacetterat
forhallande till samhaillet och den kringliggande kontexten, och genom att
analysera spraket kan ocksa dessa analyseras. Spraket bér traditioner och
historia och véra liv och det dr spréaket som binder manniskor till gemen-
skaper.®

35 Pietikdinen & Mantynen 2009, 22-23, 26-27. Sari Pietikdinen och Anne Méntynen &r
forskare (informationen fran bokens sida 10).
36 Pietikdinen & Méntynen 2009, 12-14.
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Diskurser kan anses ha en spraklig drikt, men de far sin drivkraft fran
det sociala, medan ordet diskurs (i singularis) pekar pa den allmdnna teore-
tiska uppfattningen om spraket som en social verksamhet. Tanken om den
diskursiva makten ér central - spraket kan beskriva, sétta granser, definiera,
utmana osv. Diskurser har makt att bygga upp vara uppfattningar om virl-
den. Diskurser har bendgenheten att ordna upp meningar pa ett visst ved-
ertaget sitt. Diskurser kan bendmna och bygga hierarkier, lyfta fram och
asidositta olika fenomen. Diskursens makt blir annu mera tydlig nir denna
formaga férenas med den kontext som situationen och aktorerna bildar.
Diskurser kan tankas ha berdringspunkter med ideologi — diskurser beskri-
ver och organiserar ett visst synsdtt pa verkligheten och olika fenomen, och
detta syns dven pa sprakets niva. Makten kommer med i bilden i och med
att diskurser ocksa bygger upp dessa synsdtt och ddrigenom skapar en viss
synvinkel pa omvirlden.”” Diskurser kan ses som en reglerad praxis som
innehaller tydliga normer och regler for vilka som kan tala, vad som kan
diskuteras, och pa vilket sétt.>

Diskurser har dven formagan och makten att bygga upp identiteten — var
uppfattning om oss sjidlva, andra och mellanméanskliga forhallanden. Bade
individens och gruppens identitet byggs upp i sprakanvdndningen, och
dessa beskrivs med hjilp av spraket. Fran diskursforskningens perspektiv
ar identiteter inte sjdlvklara stabila faktorer, utan de blir till i sprakanvand-
ningen. Olika diskurser och sitt att anvdnda spraket, sprakanvandningstill-
fallen och kontexter kallar fram, erbjuder och bygger olika identiteter. Spra-
ket kan ses som identitetens tolk och upprétthéllare, och identiteten beskrivs
i sprakanvindningen. Med hjélp av forskning om olika material kan man se
hurdan bild pa oss och det frimmande man har gett.*

Dessa anmdrkningar om och drag hos diskursanalysen ar vdsentliga med
tanke pa avhandlingen, dess material och fragestéllningar. Det som i denna
avhandling ger skil till anvindning av ett diskursanalytiskt grepp ér just
sprak- och identitetsfragorna som kommer till uttryck. Man kan se vick-
elserérelserna som starka gemenskaper med en egen identitet i en spraklig
gemenskap.

Vickelserorelserna som identitets- och sprikgemenskaper utgor en viss
kontext och en bestimd arena for etiska avgoranden, etisk argumentation
och religiost sprak. Denna kontextbundenhet hos vickelserorelserna kan
aven anses synas i rorelsernas olika satt att hantera homosexualitet och sam-
konad samlevnad och dédrigenom i rorelsernas sitt att se pa samhallet, dess
olika ideologiska och kulturella férdndringar, kyrkan och fragor knutna till
tro och moral. Denna hantering sker med hjdlp av spraket och utkristal-
liseras i det. De diskurser som hérskar i vickelserdrelserna berdttar mycket

37 Pietikdinen & Méntynen 2009, 53-54, 56-57, 59.
38 Gustafsson 2001, 41.
39 Pietikdinen & Méntynen 2009, 63-65.
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om a) vad man avser med homosexualitet och samkoénad samlevnad, b)
hur dessa fenomen ses och behandlas, ¢) hurdana betydelser dessa begrepp
far, d) hur identitetsfragor kommer till uttryck i samband med dessa fragor
(t.ex. forhallandet till samhallet och kyrkan) samt e) hur vickelserorelserna
ser pa tro och moral och hur dessa rorelser har fungerat som delaktiga i
det dagsaktuella klimatet. Diskursanalysens fragestidllningar som redskap
kan O6ppna forstaelsen for "homosexualitetsdiskursernas” gemenskaps- och
identitetsorienterade och kontextbundna karaktdr. Vickelserorelsernas satt
att handskas med samlevnadsfragor kan berdtta om dem och deras identitet
som rorelser bade med tanke pa sjédlvforstaelsen och forhallandet till sam-
hille och kyrka.

Vid sidan om denna identitetsaspekt dr ocksa en maktaspekt av intresse.
Denna maktanvdndning kan anses ha flera olika anknytningspunkter. Det
som sdgs kan sdttas i ett bredare ssmmanhang, men dven det som inte sags
kan lyftas fram. Vickelserorelsernas stillningstaganden kan ses som nagon-
ting helt annat d4n slumpmassigt “beréttande” eller som skonlitteratur. De
kan ses som ett sétt att anvdnda makt, att definiera grinserna for vad som ar
ratt och fel. Spraket som anviands kan ses som ett kraftigt maktmedel som
har makten att séitta granser och definiera. Maktaspekten har ocksa rele-
vanta beréringspunkter med identitetsaspekten — hur, pa vilka sitt och med
vilken intensitet definieras vi och andra (samhillet, kyrkan) i samband med
stdllningstaganden om homosexualitet och samkénad samlevnad? Dessa
fragor som berér homosexualitet, identitet och makt avsléjar pa ett intres-
sant sétt vickelserorelserna som en del av samhillet och kyrkan, m.a.o. som
en del av den aktuella och allmidnna kontexten.

Maktaspekten och spraket i stort kan d&ven uppméarksammas pa ett an-
nat sitt: sprakanviandningen uttrycker inte bara normer, makt och identitet,
utan den skapar och uppritthaller dessa. Den hdr avhandlingen &r inte av-
sedd att vara "rent” diskursanalytisk, men de fragestdllningar och metodiska
redskap som diskursanalysen har att erbjuda ger avhandlingen ett relevant
och anviandbart analytiskt verktyg.®

Avhandlingens dmnesspecifika forankring eller position ar tydlig: av-
handlingen tillhér och har sina djupa rotter inom dmnet teologisk etik.
Detta syns i dess uppgiftsbestimning och materialurval (se f6ljande under-
kapitel, Material).* Denna dmnesspecifika forankring styr dven de valda

40 Om dessa fragor, se dven Kalliokoski 1995a & 1995b. Jyrki Kalliokoski ar forskare i fin-
ska spréiket vid Helsingfors universitet (informationen fran bokens sida 5).

41 Bexell & Grenholm definierar teologisk etik pé foljande satt. Teologisk etik kan forknip-
pas med fakultetstillhorighet, dvs. det ar fraga om etik som bedrivs vid teologiska fakulteter.
Den kan ocksa forknippas med behandlingen av en viss typ av fragor. I den teologiska etiken
har etiken kopplats till livsaskddning och religion, i var kontext till kristendom. Det kan vara
fraga om ett studium av tillimpade fragor. Teologisk etik kan vara konfessionellt bestamt,
bl.a. luthersk. Sadan konfessionell etik dr bunden till konfessionens férutsittningar. Se Bex-
ell & Grenholm 1997, 20-21. Andersen definierar teologisk etik pa foljande satt. Teologisk
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metoderna - vilket ocksa kan ses som en bakgrundsfaktor f6r avhandling-
ens karaktdr som en etisk analys. Den damnesspecifika forankringen bidrar
aven till avhandlingens nyskapande insats inom den finldndska teologins
och sérskilt inom vackelserorelseforskningens falt.

Avhandlingen har dven vissa bestimda disciplinéverskridande drag. Som
analytiska och materiella, disciplinéverskridande element kan bl.a. ndimnas
vissa (idé)historiska, religionsvetenskapliga, kyrkohistoriska, kyrkosociolo-
giska och ovriga teologiska forskningar och kallor (se f6ljande underkapitel,
Material).

1.3 Material

Uppgiftsbestamningen styr valet av material. Som avhandlingens priméra
material anvinds vickelserorelsernas skriftliga stillningstaganden. For gam-
mallaestadianismens del dr det tidskrifterna Pdivimies** och Siionin Lihe-
tyslehti* samt rorelsens arsbocker och sommarfestpublikationer** som utgor
det priméra materialet. For de védckta har ett likadant material, ndmligen
arsbockerna, tidskrifterna Hengellinen Kuukauslehti*> och ungdomstidskrif-
ten Nuori Yty*, anvénts.

Detta materialval, dédr viackelserdrelsernas egna tidskrifter (och andra
publikationer) har en central roll, motiveras pa f6ljande satt: Enligt Palola
(2001) kan viackelserdrelsernas tidskrifter studeras ur tre olika synvinklar,

etik dr den kritiska reflektionen over det ratta manskliga handlingssattet som grundar sig pa
en uppfattning som “hévdas f6lja av den kristna tron”. Se Andersen 1997, 17. Svend Ander-
sen ar professor i etik och religionsfilosofi vid Aarhus Universitet (information fran bokens
bakpédrm).

Med dessa anmidrkningar som grund kan man placera den hir avhandlingen inom den
teologiska etikens nisch. Avhandlingens fragestillningar ror sig pa kristendomens, narmare
sagt den lutherska vickelsetraditionens omrade. Det dr fraga om en kartliggning och analys
av olika forutsittningar inom tva rorelser som tillhor detta omrade. Fragestdllningar om
homosexualitet och samkonad samlevnad ger avhandlingen en karaktdr som kunde ses som
tillampad teologisk etik.

42 Pa svenska Dagsmannen (min 6vers.).

43 Pa svenska Sions Missionstidskrift (min 6vers).

44 Den gammallaestadianska rorelsen publicerar drligen en publikation fran rérelsens
sommarfest (Suviseurat). I publikationen har samlats tal som har héllits under festen och
aven olika stallningstaganden som har yttrats under festen. Jag anser att dessa tal och stll-
ningstaganden kan anses ha en sérskild auktoritet eftersom de har uttalats i samband med
den arliga sommarfesten som bade samlar en stor skara av rorelsens anhdngare och som far
massmedialt intresse. Man kunde sdga att rorelsens sommarfest 4r en sdrskild institution
och arena som skapar samhorighet, rorelsens image och policy. - Detsamma géller forstas de
vacktas sommarfest (Herdttdjdjuhlat), men de véackta har inte enligt mitt vetande publicerat
liknande sommarfestpublikationer.

45 Pa svenska: Andlig Mdnadstidskrift (min overs.).

46 Yty ar svart att overstdtta fran finska till andra spréak. Den kan betyda nagon positiv
kraft eller en gnista som finns i manniskan, men sjdlva ordet ér relativt oanvént och slangak-
tigt i finska spréket. Nuori Yty kunde dérfor heta Den Unga Gnistan (min 6vers).
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den gudscentrerade (tidskriften som en del av Guds verk), den gemenskaps-
centrerade och den individcentrerade.”” I detta sammanhang finns det skal
att fokusera pa de tva sistnimnda av Palolas synvinklar.

Ur en gemenskapscentrerad synvinkel ses vickelserorelsernas tidskrif-
ter som informatorer for rorelsens verksamhet, uppritthéllare av rorelsens
trosforestillningar, barare av rérelsens virdegrund och som ett inre gemen-
skapsskapande band. Det ér viktigt att vickelserdrelsernas tidskrifter fram-
haller for rorelsen typiska trosforestdllningar. Vickelserorelsernas tidskrif-
ter ska forklara rorelsens idétradition och identitet. Den egna tidskriften
bidrar till rérelsens inre koherens.*® Med Palola som grund kan man sdga
att viackelserorelsernas tidskrifter uppratthaller, framhaller, uttrycker och
kommunicerar vickelserdrelsernas tro, identitet och varderingar. Dessa kan
studeras, uppmarksammas och begreppsliggoras utifran stdllningstaganden
kring homosexualitet och samkoénad samlevnad. Ur den individcentrerade
synvinkeln fungerar tidskriften som individens (rorelsemedlemmens) sjéla-
sorjare och guide i trosfragor.*” Denna aspekt ar likasa viktig - min bedém-
ning 4r att tidskrifterna (och annat skriftligt material) har en viss status som
auktoriteter i trosfragor. Stdllningstaganden i dem avgor bade "inat” och
“utat” hur rorelsens tro och for rorelsen viktiga angeldgenheter (som t.ex.
fragestallningar kring homosexualitet och samkénad samlevnad) formuleras
och kommuniceras.

Vickelserorelsernas tidskrifter har ocksa att géra med rorelsernas forhél-
lande till kyrkan. Dessa tidskrifter innehaller stdllningstaganden som beak-
tas i kyrkan. Tidskrifterna avspeglar spdnningen mellan kyrkan och vack-
elserorelserna. Den typiska vickelserérelsetidskriften har en bibehéllande
funktion - den uppritthéller gruppens gemenskap och forstarker gruppens
identitet, och dédrutdver utgor den ett fonster intill rorelsen. Tidskrifterna
har samtidigt en uppgift att delta i den samhailleliga och kyrkliga debatten,
och diskussionerna i tidskrifterna modifierar den roll som rorelserna har i
samhillet och i kyrkan. Tidskrifterna fungerar som en kanal for rorelsens
stallningstaganden och fér diskussionen inom respektive rorelse.”® Har utgor
fragorna om homosexualitet och samkonad samlevnad ett exempel pa sddan
aktivism.

Vickelserorelsernas tidskrifter (hdr inkluderar jag d4ven annat skriftligt
material som rorelserna gett ut till samma kategori) erbjuder ett rikt mate-
rial som bade belyser och uttrycker rérelsernas identitet och for dem i en
viss bestdmd kontext centrala fragestdllningar. Materialet erbjuder en pa-
litlig, mangsidig och auktoritativ bild av rérelsernas tankevirld, linjedrag-

47 Palola 2001, 20. Jukka Palola &r TM och prist (informationen fran bokens bakpéarm).
48 Palola 2001, 23-24.

49 Palola 2001, 22.

50 Palola 2001, 24-26.
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ningar och eventuella stillningstaganden. Darfér anviands de som material
for denna avhandling.

I ovrigt bestar materialet i avhandlingen av andra killor och litteratur.
Sarskilt i kap. 2-4 och 7 anvidnds sadant material. I kap. 2 anvdnds ndrmast
historiskt, kyrkohistoriskt och -sociologiskt material som dppnar vdgar till
en forstaelse av det finlindska samhiéllet och vickelserorelserna under av-
handlingens betraktelseperiod. Ocksa vickelserorelsernas idéhistoria och
ideologiska utgangspunkter beskrivs. Ikap. 3 anvinds religionsfilosofiskt,
religionsvetenskapligt och idéhistoriskt material som 6ppnar végar till ana-
lysen av de fenomen och begreppspar som presenteras i kapitlet. I kap. 4
anvidnds bade (idé)historiskt, (kyrko)sociologiskt och (kyrko)historiskt ma-
terial samt nyhetsmaterial for att skissa upp en bild av homosexualitetens
historia bade i finlandskt samhaille och i forhallande till den finldndska kyr-
kan. Kapitlen 5-6, som ar dgnade at presentationen och analysen av vackel-
serorelsernas stillningstaganden, baserar sig pa killor som ér producerade
av den rorelse som analyseras. Den analytiska insatsen i de har kapitlen for-
utsdtter att dven en rad externa begrepp anvinds i tolkningen.

1.4 Avhandlingens uppligg

Avhandlingen bestar sammanlagt av sju huvudkapitel. I det forsta huvud-
kapitlet presenteras avhandlingens bakgrund, uppgift, metod, position och
material samt avhandlingens uppldgg, forskningslédget, tidigare forskning
samt avhandlingens relevans. Det andra huvudkapitlet dr dgnat at en pre-
sentation av avhandlingens bakgrund och till den relaterad forstaelse av
vickelserorelserna som en del av faltet mellan samhallet och kyrkan. Detta
kapitel innehéller korta inblickar i det finlandska samhillet under betrak-
telseperioden och dven en kort presentation av de tva studerade vickelse-
rorelserna, deras historia och teologiska profiler. Det tredje huvudkapitlet
bestar av en presentation av avhandlingens teoretiska utgangspunkter och
disciplindverskridande drag. I kapitlet presenteras avhandlingens tolknings-
ramar som styr avhandlingens analytiska grepp, bl.a. begrepp som moder-
nitet, senmodernitet och sekularisering ér viktiga i detta kapitel. Det fjarde
huvudkapitlet bestar av en presentation av fragor anknutna till homosexu-
alitet och samkonad samlevnad. I detta kapitel presenteras homosexualitet
bade begreppsligt och historiskt och dven en kartldggning av den finlindska
kyrkans relation med homosexualitet i historia och i nutid dger rum. Det
femte och sjatte huvudkapitlet dr dgnade at genomgangen av kdllmaterialet
- de tva vickelserdrelsernas forhallningssitt till homosexualitet och sam-
konad samlevnad 6ppnas och analyseras med hjélp av och i relation till de
i tidigare kapitel presenterade analytiska fragestdllningar. Avhandlingens
sjunde och sista kapitel dr en slutreflektion, dar avhandlingen som helhet,
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dess huvudsakliga fragestdllningar och resultat knyts ihop och diskuteras i
relation till en rad centrala fragor i dagens kulturella verklighet. Vissa nya
externa perspektiv, sasom forskningsresultaten i forhallande till fragestall-
ningar om det postsekuldra och religionens aterkomst, tas fram.

1.5 Forskningslige, tidigare forskning och relevans

Forskningen ror sig pa flera olika omraden, och darfor dr ocksa den tidigare
forskningen kring dessa omrdden relativt omfattande och mangsidig. Det
forsta omrddet som kunde ndmnas dr naturligtvis homosexualitet, sarskilt
i en kyrklig kontext. Inom detta omrade finns det en stor del sdrskilt nyare
forskning att hdnvisa till. Bland annat har Kyrkans forskningscentral gjort
en stor insats i kartlaiggningen och dokumenteringen av den nyare kyrkliga
homosexualitetsdiskussionen. Av dessa publikationer kan sirskilt nimnas
Homoseksuaalisuus Raamatussa ja kirkon opetuksessa (2007) och Homosek-
suaalisuus kristillisessd ihmiskuvassa ja lainsddddannossd (2009). Ocksa det
kyrkliga forlaget Kirjapaja har gjort sitt, bl.a. i form av antologin Synti vai
siunaus? Homoseksuaalit, kirkko ja yhteiskunta (2003).

Denna avhandling, som skrivs pa svenska vid det svensksprékiga univer-
sitetet i Finland, har ett slags gransoverskridande prégel, vilket betyder att
aven forskning som utforts pa svenska beaktas. Exempel pa denna forskning
som beror kyrkan och (homo)sexualitet dr antologierna Uppdrag samliv. Om
dktenskap och samlevnad (2007) och Kdrlekens fordndrade landskap. Teologi
om samlevnad (2009), red. Mikael Lindfelt och Johanna Gustafsson Lund-
berg. Ocksa den sistndmndas studie Kyrka och kén. Om konskonstruktioner i
Svenska kyrkan 1945-1985 (2001) 4r vird att ndmnas. Aven Gustav Stroms-
holms tva verk “Det dr fraga om storre ting”: en aktionsanalytisk undersok-
ning av striden kring homosexualitet i Finlands kyrka dr 1993 (1994) och De
homosexuella som kyrklig spelbricka: en analys av aktorerna, aktionerna och
debatten i Finland dr 1993 (1997) bor ndmnas som exempel pa svenskspra-
kig undersokning pa omradet.

Vickelserorelseforskningen har traditionellt varit livlig i Finland. Dére-
mot maste man papeka att denna forskning traditionellt har koncentrerats
kring kyrkohistoria (och kyrkosociologi), medan den teologisk-etiska (och
systematisk-teologiska) forskningen har varit sparsam. Enligt Huhta har
forskningen angdende de religiosa rorelserna varit ett kirt tema for den fin-
landska kyrkohistoriska forskningen. Typiska motiv for den &vriga finland-
ska vickelserorelseforskningen har bl.a. varit dogmatiska fragor, teologiska
linjedragningar hos olika vickelseledare och analyser av skillnader i vickel-
serorelsernas dogmatiska synpunkter.”' En dldre klassiker som sammanfat-

51 Huhta 2001, 23, 32. Ilkka Huhta dr TD (hénvisningen ér till hans diss.).
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tar information om alla finlandska véckelserorelser dr Voitto Huotaris Kirk-
komme herdtysliikeet tinddn (1981).

De vickta har gett upphov till en stor mangd kyrkohistorisk forskning.
Av de senaste decenniernas forskning kan bl.a. ndmnas Ilkka Huhtas ”Tdqlld
on oikea Suomenkansa”. Korttildisyyden julkisuuskuva 1880-1918 (2001),
Viljo Remes’ Herdnndisyyden nousu ja hajoaminen (1995), Ilkka Raninens
Herdnndiskasvatus kansanopistoissa vuosina 1950-1984 (1994), Juha Siltalas
Suomalainen ahdistus. Huoli sielun pelastumisesta (1992), och Heikki Yli-
kangas’ Korttildiset tuomiolla. Massaoikeudenkdynnit herdnneitd vastaan
Eteld-Pohjanmaalla 1830- ja 1840-lukujen taitteessa (1979).

Gammallaestadianismen har likasd utforskats utifran kyrkohistoriska
perspektiv (som exempel bl.a. Raittila och Lohi).”* Angaende gammallaes-
tadianismen har det ocksa inletts ett projekt kring rérelsens historia, som
hittills har resulterat i ett historieverk Kahden kuoren suojassa. Suomen Rau-
hanyhdistysten Keskusyhdistyksen historia I (1906-1945/1946) (2010) och
Evankeliumin tyo laajenee. Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistysten
historia II (1945-1961) (2011), bdda av Ari-Pekka Palola. Ocksa en del dog-
matisk forskning kring gammallaestadianismen har férekommit. En omdis-
kuterad studie i detta sammanhang dr Miika Ruokanens Jumalan valtakunta
ja syntien anteeksiantamus. Suomen rauhanyhdistysten keskusyhdistyksen
opilliset korostukset 1977-1979 (1980).

Gammallaestadianismen har dven under de senaste aren véckt en rad
relevant och dven kritisk forskning. Av denna forskning kan bl.a. ndmnas
Aini Linjakumpus Haavoittunut yhteiso. Hoitokokoukset vanhoillislestadio-
laisuudessa (2011), Tapio Nykdnens Kahden valtakunnan kansalaiset. Van-
hoillislestadiolaisuuden poliittinen teologia (2012), Tuoreet oksat viinipuussa.
Vanhoillislestadiolaisuus peilissd (2013, red. Meri-Anna Hintsala & Mauri
Kinnunen), Poliittinen lestadiolaisuus (2013, red. Tapio Nykdnen & Mika Lu-
oma-aho), Johanna Hurtigs Taivaan taimet. Uskonnollinen yhteisollisyys ja
vikivalta (2013) samt Aila Ruohos och Vuokko Ilolas Usko, toivo ja raskaus.
Vanhoillislestadiolaista perhe-eldmdd (2014). Darutéver har enstaka artiklar
publicerats bl.a. av Meri-Anna Hintsala (Muuttuva ditiys haastaa herdtys-
liikkeen. Vanhoillislestadiolainen diti visyy ja voimaantuu (2009)). Ocksa
Gerd Snellmans doktorsavhandling i kyrkohistoria Sions déttrar. De laesta-
dianska kvinnorna som traditionsformedlare i norra svenska Osterbotten dren
1927-2009 (2011) dr vdrd att ndmnas som ett exempel pd en svensksprakig
laestadianismforskning. Ocksé en del mera populdra bocker och skrifter har
publicerats, bl.a. Maijan tarina (2012, red. Johanna Hurtig & Mari Leppa-
nen), dir ocksa en del kortare artiklar av sakkunniga ingick (bl.a. Heikki
Nenonen).

52 Huhta 2001, 30-31.
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Olika aspekter i de tvd vickelserorelsernas samhalls- och kyrkosyn har
utforskats i flera av dessa verk, och utéver dem kan man ocksa lyfta fram
t.ex. Hannu Juntunens Lars Levi Laestadiuksen kdsitys kirkosta (1982) samt
Toivo Laitinens Herdnndisyyden kdsitys kirkosta 1840-luvulla (1953).

Ett relativt frascht exempel péd vickelserdrelseforskning, som dven beak-
tar etiska aspekter, ar Hanna Salomaikis Herdtysliikkeisiin sitoutuminen ja
osallistuminen (2010). I den behandlas flera etiska aspekter, men det sexual-
etiska (och dédrigenom forhallningssattet till homosexualitet) utgor bara en
del av hela fragestéllningen. Déarutover kan det tilldggas att Salomakis grepp
ar mer kyrkosociologiskt och statistiskt, och den sprakliga och teologisk-
etiska analysen av forutsittningarna bakom asikterna fattas. Salomaikis un-
dersokning fungerar 4andd som en kompass som visar vigen och pekar pa
riktningen for denna. Salomiki kan anses vara en av de fa forskare som i da-
gens Finland har beaktat kombinationen vickelserorelser — sexualitet. Hon
har vid sidan av den redan ndmnda monografin gett ut d&ven bdcker och
artiklar som beror detta problemfalt, bl.a. Tosi rakkaus odottaa. Seksuaa-
lieettinen nuortenliike Suomessa (2004) och "Heritysliikkeiden ja vapaiden
suuntien seksuaalieettiset kannanotot” i antologin Seksuaalisuus eri kulttuu-
reissa (red. Pirkko Brusila, 2008).

Hir foljer ndgra synpunkter gillande avhandlingens betydelse, relevans
och nyskapande insats bade i Finland och internationellt. Den livliga ho-
mosexualitets- och vickelserorelseforskningen skapar ett intressant filt som
mojliggor en kreativ och méangsidig behandling av fragor knutna till den
sexualetiska diskussionen inom kyrkan, samhillet och den kraftiga finldnd-
ska vickelsetraditionen. Man kunde sdga att denna avhandling beaktar och
till en viss del bygger pa denna forskning. Ingen storre enhetlig teologisk
etisk eller begreppslig forskning dar fragor om de behandlade tvé rorelsers
status i det moderna och senmoderna samhéllet behandlas har publicerats,
och ockséd en mer begreppslig genomgang av gammallaestadianernas och
de vdcktas syn pa homosexualitet och samkoénad samlevnad fattas. Daruto-
ver kunde man betona att forskning om véckelserorelser i allmdnhet, och i
forhallande till dessa ovan ndmnda fragestédllningar i synnerhet, har inte {6-
rekommit i finldndsk teologisk etik. Den hdr avhandlingen fyller for sin del
dessa luckor med sin nyskapande insats. Den dr trots det ett slags férsta och
begrinsad undersokning. Dérfor finns det utrymme for vidare och komplet-
terande forskning.

I den hér avhandlingen visas hur den finlindska lutherska kyrkan bestar
av enheter som kan ha fran varandra helt avvikande synpunkter a) pa aktu-
ella kyrkopolitiska, samhillspolitiska och etiska teman, b) pa forhallandet
mellan tro och etik, c) i fraga om bibelsyn etc. Denna aspekt har internatio-
nell relevans i en situation i vilken homosexualitet och samkoénad samlev-
nad i flera lander och kyrkor har varit omdiskuterade sakhelheter. Denna
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forskning pekar pa den sprakliga nivan och inom den teologiska etikens ra-
mar pa dessa mangfacetterade sakhelheter.

Avhandlingen har ocksa vissa andra fortjdnster. Den utgor en bra killa
for den som vill bekanta sig med den finlaindska diskussionen angdende
homosexualitet och samkonad samlevnad. Avhandlingens betraktelsepe-
riod, som utgar fran 1970-talets borjan, dr lang och mangfacetterad. Man
kan likasa konstatera hur avhandlingens berittelse om en kristen tradition
i forandring - i och med den 6kande externa och dven interna pluralismen,
vilket manifesteras i homosexualitetens och samkonade parens nya status
- kan ses som en universell berdttelse som pégar pa flera olika hall virlden
over.

Sarskilt gidllande gammallaestadianismen kan den hér avhandlingens
sdgas vara en del av ett slags kontinuum. Det har redan kommit fram att
gammallaestadianismen under det senaste artiondet har blivit féremal fo6r
en aktiv och mangsidig forskning. Den hér avhandlingen kan anses vara en
del av denna védg. De vicktas moraliska och etiska asikter och resonemang
- sarskilt gdllande homosexualitet och samkoénad samlevnad - har inte varit
ett kartlagt forskningstema, och denna avhandling fyller darfor en lucka.
Ocksa avhandlingens fokusering — om dn begrdnsad och till sin karaktar
prelimindr - pé fragor kring det postsekuldra och religionens aterkomst (i
forhallande till vickelserorelserna) kan anses vara en del av avhandlingens
nyskapande insats och relevans.
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2 Sambhiille, kyrka och vickelserorelserna

Syftet med detta kapitel ar for det forsta att kort beskriva brytningen i det
finldindska samhallet under betraktelseperioden 1970-2011. For det andra
kartdggs de i avhandlingen behandlade vickelserdrelserna. Framstdllning-
en dr av praktiska skal delvis fragmentarisk eftersom syftet ar att beskriva
huvudlinjerna. I det forsta underkapitlet (2.1) beskrivs kort den brytning
som har préglat det finldindska samhillet. I det andra underkapitlet (2.2)
beskrivs vickelserorelsernas idéhistoria. Vackelserorelserna kartlaggs uti-
fran ett idéhistoriskt grepp i syfte att sdtta dem i ett vidare sammanhang.
Det tredje underkapitlet (2.3) dr dgnat dt en beskrivning och analys av de i
denna avhandling behandlade vackelserdrelsernas historia, nutid och rela-
tion till kyrkan. Syftet ar att fokusera pa de behandlade vickelserorelserna
pa ett sitt som Oppnar for synpunkter pa rorelserna. Dessa synpunkter kan
anses bilda och vara viktiga som ett slags forforstaelse, som skapar bakgrund
och horisont f6r avhandlingens teman och virld. Kapitlets text kartlagger
och synliggdr den bakgrund och kontext dar den hir avhandlingen ror sig i.

2.1 Brytningens epok

Finlands efterkrigstida utveckling kunde kallas for en tid for vélfirdsstaten.
Konstruktionen av ett vélfirdssamhaille férutsatte bade ekonomisk tillvaxt
och stabil in- och utrikespolitik. En annan viktig sak som préglade sam-
hillet var strukturomvandlingen - savil finlindarnas materiella och and-
liga kultur som deras vardag och livsstil forandrades stort under bara nagra
artionden. Denna strukturomvandling omformade Finland mellan krigs-
slutet och 1980-talet. Ekonomins snabba tillvixt och den snabba urbani-
seringen var “tidens tecken”. Den mest intensiva perioden av skapandet av
den finldndska valfardsstaten 4gde rum mellan 1950 och 1980. Grundskolan
infordes 1968.> Som bakgrund kunde man séga att pa 1960-talet genom-
levde Finland den mest extrema fornyelseprocessen i hela Europa - landets
sociala struktur dndrades snabbt.’* Mellan 1950 och 1980 blev Finland ett
land som tillhérde den rikaste tredjedelen av de europeiska linderna, en
nordisk vilfiardsstat.”” Férnyelseprocessen férdandrade méanniskors miljo och
livsvillkor.*® Industrialiseringen och urbaniseringen hade en vdsentlig del i
den hér processen: en betydelsefull del av finlaindarna lamnade landsbygden
och borjade arbeta inom industrin i staiderna och delvis dven i Sverige.”’

53 Meinander 2006, 187, 196-197, 203—204.

54 Ylikangas 2007, 322.

55 Meinander 2007, 28.

56 Jokinen & Saaristo 2002, 85. Kimmo Jokinen dr doktor i samhallsvetenskap och docent.
Kimmo Saaristo ar doktor i statsvetenskap (se Jokinen & Saaristo 2002, Kirjoittajat).

57 Ylikangas 2007, 304.
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I kapitel 4 redogor jag sérskilt for férdndringen av homosexuellas rtts-
liga stallning i Finland under betraktelseperioden, men redan hér kan det
tas fram att det har skett markbara férdndringar pa det omradet. Fullvuxnas
homosexuella handlingar legaliserades 1971; beddomningen av homosexuali-
teten som en sjukdom upphoérde 1981, och ar 2002 tradde den s.k. partner-
skapslagen i kraft.”® Ett tecken som i och for sig faller utanfér avhandlingens
betraktelseperiod men som dnda dr vérd att beakta som ett exempel pa det
forandrade asiktsklimatet dr Pekka Haavistos (de Grona) kandidatur i presi-
dentvalet 2012. Oppet homosexuell Haavisto® kom till valets andra omgang
och fick 37,4 % av rosterna.®

2.2 Vackelserorelserna som ett idéhistoriskt fenomen

Den senare delen i detta kapitel dr dgnat at en presentation av vackelserorel-
sernas identitet, sjalvforstaelse och teologiska profil. Som en startpunkt for
den hidr presentationen dr det berittigat att annu ta fram den hér avhand-
lingens utgangspunkt, naimligen en forstaelse av vickelserorelserna som ro-
relser som befinner sig pa ett filt mellan samhillet och kyrkan. Vackelse-
rorelserna existerar i samhaillet och de dr en del av folkkyrkan, och darfor
lever de pé detta falt vars fordandringar paverkar dven vickelserorelserna.®!
Den hir utgangspunkten kan uttryckas med hjdlp av en triangel:

Vackelserorelserna

Sambhillet Kyrkan

58 Mustola 2007, 20, 27; Juva 2003, 30. Mikko Juva dr TD, FD och drkebiskop emeritus
(informationen fran bokens sida 244).

59 Haavisto lever tillsammans med sin make Nexar Antonio Flores. Helsingin Sanomat:
Haavisto: Jos presidenttipari kutsutaan, pari lihtee.

60 YLE Uutiset: Toisen kierroksen tulokset grafiikkana.

61 Huotari (1981) konstaterar i sitt klassiska verk att vara inomkyrkliga vickelserorelser
har varit beroende av kyrkans och samhillets utveckling. Detta konstaterande kan anses vara
relevant med tanke pa den hédr avhandlingens utgangspunkt och kan dven bekrifta den. Se
Huotari 1981, 9. I detta sammanhang ar det vért att notera att den hir undersékningen fo-
kuserar pa tva av vara finlandska vickelserorelser. Dérfor dr det skil att papeka att anvand-
ningen av termen vickelserorelse syftar — beroende pa sammanhang - i detta kapitel bade
pa dessa tvé vickelserorelser och dven pa finlandska vickelserdrelser i allmanhet. Det ar
bra att lasaren 4r medveten om denna problematik. Senare i denna avhandling syftar ordet
vickelserorelse pa de tva utforskade rorelserna.
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Dessa antaganden kommer att studeras vidare i denna avhandling med fra-
gor om homosexualitet och samkoénad samlevnad som exempel pé dessa
férandringar. Som bakgrund ar det &ndamalsenligt att i detta skede ta fram
vickelserorelsernas idéhistoria, identitet, teologi och nutida forhallanden till
samhallet och kyrkan for att visa hur triangeln ser ut nér det giller de stude-
rade vickelserorelserna i dagens Finland.

Nu dr det dags att presentera fenomenet “vickelserdrelse” samt peka pa
fenomenets mangfacetterade karaktar och kraft: de vickelserdrelser som den
hér undersékningen fokuserar pa samlar fortfarande ett stort antal anhianga-
re och sympatisorer och de dr allt annat &n ett dott fenomen som skulle hora
enbart till historien. Det dr av intresse att kartldgga dessa rorelser d&ven som
ett idéhistoriskt fenomen: hur och varfor foddes dessa rorelser och vad hade
denna fodelse f6r konsekvenser.

Man bor komma ihag att vickelserorelsernas (forutom den femte vickel-
sen) frammarsch dgde rum i ett relativt enhetligt samhélle som praglades av
jordbruk. Denna frammarsch kan ocksa tolkas vara ett tecken pa en ny tid:
den gamla enhetskulturen hade boérjat splittras. Den kyrkliga och virldsliga
overheten kunde inte stoppa folkets spontana religiositet som fick en form i
vickelserdrelser.®” Denna spontana religiositet var oberoende av verhetens
auktoritet och var ett tecken pa “det vanliga folkets” storre kraft och sjilv-
medvetande. Vickelserorelsernas frammarsch var mojlig delvis p.g.a. folkets
hoga laskunnighet: pietistisk andaktslitteratur var populdr och pietistiska
tankar fick fotfaste. 1800-talets vickelserorelser kan tolkas vara ett tecken pa
den splittring som den gamla enhetskulturen fick erfara. Denna tolkning ar
bara en del av verkligheten. Vickelserorelsernas tillkomst innehaller en stor
paradox: man kan delvis se dem som en motreaktion. Vdckelserorelserna
ville ocksa behalla sig till den gamla kristna enhetskulturen som priglades
av en synlig kristendom och jordbrukssamhillets enkla levnadssitt.®*

Ett vasentligt drag hos 1800-talets vickelserorelser var deras avvisande
av upplysningstidens ensidiga rationalism, det levnadssdtt och den tids-
anda som denna rationalism medférde. Vackelserdrelserna ville forsvara
trons egenart, dess unika karaktdr. Det dr majligt att se vissa likheter mellan
1800-talets romantik och tidens vickelserorelser, bl.a. betoning av kidnslor
och upplevelser, ett aktivt intresse for det forflutna och en viss idealism. Ett
drag som ocksa stred emot upplysningens rationalism var vickelserdrelser-
nas respekt f6r Bibeln: Bibeln ansags vara Guds direkta ord till ménnisko-
slaktet. Sanningen fanns i Bibeln, inte i de lardas langa forklaringar. Ocksa
ett stort intresse for der reformatoriska arvet, Luther och bekdnnelseskrif-
terna fanns med i bilden.**

62 Huotari 1981, 21-23.

63 Huotari 1981, 22-23; Murtorinne 2006, 125-126. Eino Murtorinne dr TD och professor
emeritus i kyrkohistoria vid Helsingfors universitet (informationen fran bokens sida 283).
64 Murtorinne 2006, 119, 123-124, 129; Pentikainen & Pulkkinen 2011, 138. Om t.ex.
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Vickelserorelserna har haft olika funktioner i folkkyrkan. I enlighet med
Huotari pekas hér pa fyra olika funktioner. Den forsta funktionen dr rorel-
sernas karaktdr som inomkyrkliga protestrorelser. Man kan se vickelsero-
relsernas tillkomst som en protest gentemot den kompromissvilliga kyrkan
- vickelserorelsernas klara ideal var 1600-talets klara och enkla religiosi-
tet.” Den protest, som vackelserdrelserna enligt denna teori representera-
de, ville ge kristendomen en klar och viktig plats i anhdngarnas dagliga liv.
Man ansag att kyrkan hade misslyckat med detta, och den andliga auktoritet
som gav normer till det sanna kristna livet var sjdlva vickelserorelsen (de
troendes samfund), inte kyrkan. Men denna protest ledde inte till allvar-
liga splittringar mellan kyrkan och de nya vickelserérelserna. 1800-talets
vickelserdrelser var pa manga sitt beroende av samhillet och dess instan-
ser. Vickelserorelserna accepterade kyrkan som en viktig del av samhillet
trots att kyrkans stdllningstaganden och normer kunde bli utsatta for kritik.
Men ocksa kyrkan borjade lyssna till vickelserorelsernas rost och bérjade
utveckla sin verksamhet med hjilp av de insikter som vickelserorelserna
gav. Enligt Huotari borjade protestrorelsen med tiden forlora sin protestfylla
karaktdr och blev en fast del av den kyrka som den tidigare hade kritiserat.*

Den protest, som vickelserorelserna representerade, var en protest som
ville behélla vissa drag av den gamla virlden och de gamla véirderingarna.
Detta innehall ger oss en bra grund att forsta vickelserorelser som tradi-
tionsférmedlare, som traditionsbevarande rorelser. Denna funktion dr den
andra funktionen. En sddan rorelse kan ha nytta av sina egna langa tradi-
tioner: traditioner kan rikta verksamheten at ett visst hall. Ofta hdnder det
sa att traditionsférmedlingen mellan generationerna blir allt mer visentlig
med tanke pa vickelserérelsens fortsatta existens, tillvixt och framgang. En
traditionsbevarande rorelse som har férlorat sin karaktdr som protestrorelse
kan forlora vissa uppgifter men ocksa fa nya. Ocksa traditionsbevarande ro-
relser kan vara kritiska mot vissa former av fornyelse, och férhallningssit-
tet till det nya kan definieras utifran de utgangspunkter som rorelsens egen
tradition erbjuder.”’

Vickelserorelsernas viasen som kyrkliga fornyelse- och reformrorelser
kan delvis foérklaras med kyrkornas speciella sociala karaktir.*® Kyrkan som
ett religiost samfund stravar efter ppenhet och en viss tolerans — kyrkan ar
ett samfund vars medlemskap borjar redan i barndomen och kyrkan ir ett

Laestadius forhédllande till tidens romantik, se Pentikdinen & Pulkkinen 2011, 138-153. Juha
Pentikdinen &r professor emeritus i religionsvetenskap vid Helsingfors universitet och Risto
Pulkkinen dr docent i religionsvetenskap och prast (informationen fran bokens bakparm).
65 Och ocksa jordbrukssamhaillets levnadssatt. Det ar mojligt att se vickelserdrelsernas
protest som landsbygdens protest mot stader, stidernas sekularisering kritiserades.

66 Huotari 1981, 168-170.

67 Huotari 1981, 170-171.

68 Huotari 1981, 171.
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stort samfund: den kan inte kontrollera sina medlemmar och deras person-
liga trosforestéllningar pa ett heltickande sitt och det kan vara svart for kyr-
kan att erbjuda klara normer for alla medlemmar. Dessa faktorer forklarar
kyrkans roll som en mer eller mindre 6ppen och tolerant gemenskap. Fin-
lands traditionella folkkyrkotinkande kan ses i ljuset av detta. Kyrkan ar en
stor samhillelig organisation: det kan vara svart for den enskilda individen
att identifiera sig med en sddan koloss. Darfor beh6vs det mindre kretsar
som gor individens identifiering till folkkyrkan och kristenheten léttare. I
dessa kretsar kommer kyrkans budskap pa nagot satt nairmare den enskilda
individen, som en del av deras erfarenhetsvirld. Vackelserorelser kan ut-
gora en sadan referensgrupp. Det hir dr den tredje funktionen. Det kristna
budskapet forkunnas pa ett klart och for den enskilda ménniskan tydligt
och konkret sdtt. Vackelserorelsens anhdngare har hittat manniskor som de-
lar ett likadant tankande och dérigenom &r det majligt for den enskilde att
identifiera sig med gruppen. En sddan grupp kan erbjuda virderingar och
normer, en modell som hjélper den enskilde att forhalla sig till trosfragor
(t.ex. i form av en inre kontroll). Vackelserorelsernas grupper kan ocksé er-
bjuda en social gemenskap som blir viktig f6r den enskilda individen. En
sadan gemenskap kan stdda anhdngarnas kristna leverne och fungera som
ett vasentligt stod vid livets svarigheter och kriser.*

Den fjarde funktionen &r vickelserorelser som lekmannarérelser. Den re-
formatoriska tanken om de troendes allmdnna prasterskap har fatt ett ut-
tryckssatt i vickelserorelsernas pietistiska ideal. Aktivt deltagande i vick-
elserérelsernas verksamhet har forutsatt mer egen aktivitet dn traditionella
kyrkobesok. Att en médnniska accepterar en vickelserérelse och dess grund-
tankar forutsdtter ett aktivt och personligt stallningstagande. Vickelserdrel-
serna har okat "det vanliga folkets” intresse for det kyrkliga livet och kristen-
domens grundfragor. Alla vickelserorelser har redan fran borjan accepterat
lekmannapredikanter, som under vickelsens senare ar har blivit en viktig
institution som praglar vickelserdrelserna. En sadan aktivitet bland lekmdn
har uttryckt vickelserorelsernas karaktir som folkliga rorelser som uttrycker
den folkliga religiositeten. Ocksa de priaster som fungerat inom vickelse-
rorelserna (och ofta har haft inflytande i dem) har varit tvungna att beakta
denna folkliga dimension: stédet fran lekmén och pristernas formaéga att
beakta dem pa ett mer jamlikt sdtt har varit viktiga.”

Salomaéki har i sin véckelserdrelseundersokning forskat i viackelserdrel-
ser dven som moralgemenskaper. Hennes slutsats ar att vickelserdrelserna
paverkar som moralgemenskaper pa féljande sétt. Nar samhallet (och delvis
ocksa kyrkan) bl.a. i moralfragor representerar en annorlunda ideologi 4n
individen i fraga, kan véckelserorelser fungera som gemenskaper som for-

69 Huotari 1981, 171-173.
70 Huotari 1981, 173.
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starker och férnyar moraliska normer. Erfarenheten av en minoritetsstatus
forstarker gemenskapen. De normer som vickelserorelser representerar kan
ses som en del av rorelsernas moraliska reglering, som har som syfte att pa-
verka ménniskors virderingar och attityder.”

I ett annat sammanhang konstaterade Salomaki att frdgor som beror fa-
milje- och sexualetik traditionellt har varit frdgor som har fatt stor upp-
miarksamhet inom vara vickelserdrelsers undervisning.”? Man kunde anse
att dessa fragor har att gora med vickelserorelsernas vardetradition. Johan-
na Gustafsson tar fram fragan om vérdetradition. Vardetradition dr nagon-
ting som innehéller normativa teser och en argumentation for dessa, vilket
berdttar nagonting om forhallningssattet till virdefragor.” Jag utgar ifrdn att
vickelserorelseras synpunkter har att géra med deras vardetradition: dessa
synpunkter bade skapar, uppratthaller och uttrycker denna tradition.

Man maste komma ihag att vickelserdrelserna lever i kyrkan i en spédn-
ning mellan sjédlvstindighet och ett visst beroende av kyrklig makt. Vack-
elserdrelserna har sina egna liroméssiga betoningar och sin egen virde-
tradition, men samtidigt binder de sig till kyrkans gemensamma tro. T.ex.
den "halvofficiella” kyrkliga tidningen Kotimaa har under 2000-talets forsta
decennium ifrdgasatt den gammallaestadianska rorelsens laromissiga tolk-
ningar - rérelsens férsamlingssyn och sakramentssyn har blivit ifragasatta.
En faktor som har inneburit en utmaning for vickelserérelsernas och kyr-
kans forhallande dr frdgan om prastimbetets 6ppnande for kvinnor. T.ex.
gammallaestadianismen och den evangeliska rorelsen har inte godként kvin-
nor som préaster. Bada dessa rorelser har kritiserat kyrkans nutida l¢sningar.”

Vickelserorelser har for det mesta varit religiosa rorelser som har haft
med trosfragor att gora. Men dessa rorelser har ocksa haft vissa samhal-
leliga paverkningar. De samhilleliga 6vertygelser som har fotts p.g.a. den
religiosa grundinstdllningen har varierat fran rorelse till rorelse. Ett exem-
pel pa vickelserorelsens samhilleliga inflytande har varit laestadianismens
insats i den folkliga nykterhetsrorelsen i norra Finland. Man har sett vack-
elserdrelser som representanter for ett pietistiskt moralideal. Det viktiga i
det idealet var den starka grinsen mellan vickelserérelsens anhdngare och
virlden (och dess barn). Man har fordomt ett levnadssitt som koncentrerar
sig pa "virldsliga” njutningar. Landsbygdens traditionella vickelsekretsar
har traditionellt haft vissa ideal. a) Ett arbetsamt levnadssétt som har tagit
avstand fran olika néjen. b) En levande respekt for familjen och dktenska-

71 Salomiki 2010, 361, 369.

72 Salomiki 2008, 35-36.

73 Gustafsson 2001, 69-71.

74 Salomiki 2010, 87-89, 91. Den forsta gammallaestadianska kvinnan som blev prist-
vigd, Mari Leppianen, prastvigdes viren 2012. Hidndelsen orsakade en livlig debatt. Om fallet
Leppénen, se Nykianen 2012, 249-250. Tapio Nykdnen ar pol.dr. (boken som hénvisas till ar
hans diss.).
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pet. ¢) Fostran av ungdomen har betonats bade p.g.a. och utan religiésa mo-
tiv. d) Respekt f6r nykterheten. 1800-talets nykterhetsrorelse fick starkt stod
fran vickelsekretsar, men de vicktas instdllning har pa den punkten varit
den mest liberala.”

Den stora samhilleliga strukturomvandlingen, som dgde rum pa 1960-
och 1970-talen, paverkade kraftigt landsbygdens traditionella liv. Samhallets
sekularisering och kyrkans minskande inflytande har paverkat vickelsero-
relserna. Det moderna levnadssittet blev ocksa i vickelsekretsar ett faktum.
I synnerhet efter andra vérldskriget har den traditionella pietistiska mora-
len och dess sndva ideal fitt ge utrymme for mer flexibla forhallningssatt.
Huotari papekar att denna moraliska forandring har varit tydligast bland de
vickta. Laestadianismen har traditionellt representerat ett motsatt forhéll-
ningssatt: rorelsens anhdngare har velar dra en stark grans till vissa fenomen
i det moderna levnadssittet. Ett klassiskt exempel pa detta dr gammallaesta-
dianernas negativa forhédllningssitt till TV. Sadana normer kan enligt Huo-
tari fungera som medlemskapkriterier.’”® Ocksa Saloméki gor en klar skill-
nad mellan de vickta och gammallaestadianerna: hon ser dem som motsatta
rorelser nér det giller moralattityder och omvirldsforhallande. De vickta
utgor en Oppen och integrerad rorelse medan gammallaestadianismen utgor
en mer motkulturell och normerande entitet.”” I denna avhandling diskute-
ras och bekriftas detta med hjélp av en fokusering pa avhandlingens frage-
stallningar.

2.3 De vickta och gammallaestadianismen - kort om
(idé)historia, nutid och forhallande till kyrkan

I det foljande presenteras de tva rorelserna som den hér forskningen be-
skriver i korthet — syftet dr att lasaren far grundldggande information om
dessa rorelser, om deras verksamhet, ldra, utbredning och betydelse samt
om deras foérhallande till kyrkan. Denna framstillning kan ses i forhallande
till avhandlingens barande tes om vickelserdrelserna som rorelser som ror
sig pa en arena mellan samhallet och kyrkan.

Religionen kan ses som ett delat minne, som férenar individen och kol-
lektivet. Den dr en kontinuerlig férandrande tradition med vilken bade det
forflutna, nutiden och framtiden definieras. Sakaranaho hénvisar till Smart,
som har hittat sju bestdndsdelar i en religios tradition: narrativ tradition,
filosofiskt system eller ldra, religios praxis, erfarenheter, gemenskaper, mo-
raliska regler och den materiella formen.” I denna indelning ar det for det

75 Huotari 1981, 174-175.

76 Huotari 1981, 175-176.

77 Salomaiki 2010, 354, 364-367.

78 Sakaranaho 2004, 160. Tuula Sakaranaho ar FD och universitetslektor i religionsveten-
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mesta rorelsernas narrativa tradition och moraliska regler som denna av-
handling kretsar kring, eventuellt dven rorelsernas filosofiska system eller
lara. Ocksa fragan om véckelserorelserna som unika gemenskaper har bero-
ringspunkter med avhandlingens fragestdllningar. Dessa definitioner visar
hur avhandlingen placerar sig i religionsforskningens och traditionsforsk-
ningens filt, medan teologisk etik utgoér dess specifika kontext.

Ordet “vickelserorelse” kan tinkas peka pa en rorelse som hdrstammar
fran en folkvickelse. De éldsta traditionella finldndska vickelserorelserna ar
laestadianismen, bedjarrorelsen, de vickta (pietismen) och den evangeliska
rorelsen, medan den s.k. femte vickelsen representerar en nyare vickelse.
Dessa rorelser utgor ett viktigt fenomen i det finlandska folklivet: 6ver 10
procent av finlindarna dr medlemmar i nagon av dessa rorelser och ytterli-
gare 10 procent har tagit bestaende intryck av dem. Ca 40 % av forsamlings-
anstillda har kontakter med nagon vickelserorelse. De flesta medlemmarna
i viackelserorelserna dr ocksa aktiva i lokalfdrsamlingarna, bade som delta-
gare och som fortroendevalda. Vickelserorelserna dr ocksa aktiva deltagare
i den kyrkliga diskussionen.”

De mest utbredda finlindska vickelserorelserna dr nufortiden gammal-
laestadianismen och Folkmissionen (del av den femte viackelsen). Dessa tva
rorelser har arlig verksamhet i 2/3 av de finlindska férsamlingarna. For de
vickta var siffran 1/2.% I denna framstéllning ligger fokus vid de vickta och
gammallaestadianismen.

De vickta harstammar fran 1790-talets folkviackelser. Den mest kdnda
av dessa folkliga vickelser var vickelsen i Lapinlax i Norra Savolax. Vick-
elsen forlorade sin karismatiska pragel i samband med Paavo Ruotsalai-
nens (1777-1852) ledarskap. Ruotsalainens vickelse i Savolax och den 6st-
erbottniska folkvackelsen (Malmberg och Lagus som ledare) férenades pa
1830-talet. Rorelsens kyrkliga karaktér blev allt starkare efter en period som
praglades av konfrontation med kyrkan och statsmakten. Detta kan ocksa
forklaras med att allt fler praster med bakgrund i de véckta blev en realitet.
Man kunde sdga att rorelsen har gett ett djupt avtryck i den finlandska kyrk-
ligheten.®! Rorelsens huvudorgan, Herittdji-Yhdistys®, grundades 1912.%

Fore andra varldskriget, pa 1930-talet, hade de vdckta profilerats som en
politisk hogerrorelse.®* De vdcktas anhdngare deltog i eller stodde bl.a. Lap-

skap (information fran artikelsamlingens sida 319).

79 Utmanad kyrka 2013, 377-381.

80 Utmanad kyrka 2013, 382-383.

81 Ketola 2008, 66-67. Om Paavo Ruotsalainens livsgarning, se t.ex. Ruokanen 2002 och
Remes 2003. Kimmo Ketola dr FD (informationen fran bokens bakparm). Tapani Ruokanen
ar huvudredaktor for Suomen Kuvalehti (informationen fran bokens parm).

82 Pa svenska Foreningen Viickare (min overs.).

83 Om grundandet av Herdttdji-Yhdistys, se Hautala 2012.

84 Jarveldinen & Karjalainen 2006, 109.
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pordrelsens och IKL:s verksamhet.®> Under och efter krigstiden fungerade
manga véckta praster i den s.k. vapenbrodrapristrorelsen. Detta kan anses
ha forstarkt rorelsens folkkyrkliga karaktar och férmildrat rorelsens exklu-
siva drag.%

1960-talets radikalism péaverkade rorelsen djupt da en del av dess yngre
medlemmar gick med pa tidens vdnsteraktivism: rorelsens unga var i revolt
gentemot foraldrarnas hogervinklade virderingar.’” Pa 1980-talet tog man
inom foreningen aktivt stillning f6r den breda folkkyrkan och mot den ti-
dens aktiva former av anglosaxisk vickelsekristendom. Den urbaniserande
miljon och rorelsens ndra forhallande till kyrkan har skapat en miljé dir en
mer bred livssyn och bibeltolkning har fatt rum. Den véckta pietismen har
blivit ersatt av en vackt humanism.*® Enligt Talonen har de vickta l6sgjort
sig frdn de finldindska vackelserorelsernas traditionella sitt att lasa Bibeln.*

Nutidens de vdckta kan ses som en inflytelserik kyrklig rorelse. En stor
del av kyrkans anstillda anser att de har fatt inflytande fran de védckta. Ro-
relsens starkaste omrdden ar Savolax, finska Osterbotten och Norra Karelen.
Ungefdr 100 000 finldndare definierar sig sjdlva som vickta, medan med-
lemsantalet i Herdttdjd-Yhdistys ar ca 6 000.°

Enligt Jaakko Elenius innefattade de vacktas kdrngrupp ar 1996 ca 15
000-20 000 finldndare. Dessa deltar aktivt i verksamheten. Skillnaden mel-
lan antalet anhédngare i kirngruppen och sympatisérer kan férklaras med
den nutida rorelsens vida medlemskapkriterier: medlemskapet i rorelsen ar
till sin karaktdr oppet, och dven mer inaktiva sympatisorer dr vilkomna med
i rorelsens verksamhet. Rorelsen har velat bevara sin egenart som folkro-
relse, och man har velat ta avstand fran centralisering.”

85 Huotari 1981, 25.

86 Jarveldinen & Karjalainen 2006, 110-111. Enligt Ekstrand (2001) var de vdckta efter
andra varldskriget positivt instdllda till den s.k. nyfolkkyrkligheten. Detta innebar bl.a. 6p-
penhet gentemot nya kyrkliga arbetsmetoder och ett nytt, mer 6ppet och folkligt prasti-
deal. Ocksa en stark forkdrlek for och identifiering med folkkyrkan fanns med i bilden. Se
Ekstrand 2001, 59-87. Om de viacktas nutida teologiska betoningar, se bl.a. Elenius 1996;
Jarveldinen & Karjalainen 2006 samt Kaartinen-Koutaniemi 2012.

87 Salomiki 2010, 43; Jarveldinen & Karjalainen 2006, 111-113.

88 Jirveldinen & Karjalainen 2006, 114-115, 119-120.

89 Talonen 2004, 118-119. Talonen papekar att vickelserorelserna har varit klart tradi-
tionsbundna - religiositeten har aberopat “fader och auktoriteter”. Se Talonen 2004, 107-
108. Om vickelserdrelsernas bibelsyn, se Talonen 2004, 107-126. Jouko Talonen 4r TD, FD,
PM, docent i finlandsk och skandinavisk kyrkohistoria, lektor i kyrkohistoria vid Joensuu
universitet och pastor (informationen fran bokens sida 249). Se hartill dven Jarveldinen &
Karjalainen 2006, 119-121.

90 Ketola 2008, 67.

91 Elenius 1996, 8-10. Har bor kanske papekas att undertecknad definierar sig sjdlv som
medlem i de vicktas “kdrngrupp” enligt de kriterier som Elenius anvdnder: jag prenumere-
rar rorelsens tidskrift, har sarskilt tidigare deltagit nagorlunda regelbundet i verksamheten
(och har t.o.m. fungerat som talare), ar medlem i Herdttdjd-Yhdistys och kan definiera mig
sjalv som vidckt.
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Nutidens de vickta kan ses som en kyrklig rorelse vars unika karaktérs-
drag har minskat, och Huotari ser att detta har skett tillsammans med den
oppna hallningen gentemot diverse kyrkliga fornyelser och med den 6ppen-
het som rorelsen har anammat i kyrkliga utvecklingslinjer.”” Rorelsen kan
ses som en rorelse som har vunnit en stark position bland kyrkans anstdllda,
men det paradoxala dr att trots det fungerar rorelsen enligt Salomaki for
manga som en ideologisk referensgrupp i stillet for en konkret grupp som
skulle bidra till aktivt engagemang.”” I en tolkning som hédrstammar fran
1970-talets saknade den populéra kyrkliga rorelsen en karaktér av en brett
utbredd folkrorelse.”* Vissa har ndmligen varit fardiga att se rorelsen som
en kyrklig elitrérelse. Man kunde anse att rorelsen varit 6ppen for kyrkliga
fornyelser samtidigt som dess sirdrag minskat. Bl.a. den pietistiska exklu-
sivismen har avtagit. Detta syns bl.a. i projektet kring fornyelsen av rorel-
sens sangbok: bl.a. sanger som ansags innehalla alltfr pietistiska betoningar
betraktades kritiskt. De vickta kan ses som en rorelse vars protestkaraktar
har minskat tack vare rorelsens nutida folkkyrkliga profil. Folkkyrkliga beto-
ningar har ersatt den gamla pietistiska predikan. De vickta hade tidigare en
mer strang profil (kravet pa en personlig omvindelse), medan dessa grianser
har suddats ut.”

I de vicktas tal syns langtan efter en bred folkkyrka som vilkomnar alla
manniskor till sin gemenskap. En sadan kyrka gagnar ocksa de vicktas egen
verksamhet. Denna betoning kan leda till en paradox - den folkkyrkliga r6-
relsens kyrkokritik:

Hir kunde man ta en titt pa talarinstitutionen hos de tvé studerade rorelserna. Gammal-
laestadianerna har en vl utspridd predikantinstitution. Predikanter - alltid manliga — kan
vara till rorelsen horande prister eller lekmén. 2007 var antalet predikanter 899. Bland pre-
dikanterna har lekménnens andel (sérskilt ofta ldrare eller diplomingenjorer) 6kat. Om den
gammallaestadianska predikantinstitutionen i historia och nutid, se Kinnunen 2013. Mauri
Kinnunen dr FD och lektor. Han har disputerat om gammallaestadianismens tidiga historia
(informationen fran bokens sida 191).

De vickta har - dtminstone enligt mina personliga erfarenheter fran Abotrakten - inte ett
likadant centraliserat system, utan talare - savdl manliga som kvinnliga - till ssmmankoms-
terna kan “rekryteras” relativt spontant fére sammankomsten. Jag har suttit med i de vicktas
lokala beslutsfattande organ dér ansvaret fér den blivande “sasongens” talarrekrytering till-
delades. Jag har flera ganger blivit rekryterad till talare pa detta sitt. Trots denna spontanitet
kunde man 4ndé anse att de som ombeds tala kan anses vara kinda som lampliga alternativ,
ofta som medlemmar i vinfolket (ystivikansa). En betydelsefull del av talarna kunde vara
praster i de lokala forsamlingarna — och deras ivriga 6vriga deltagande i rorelsens samman-
komster tycks inte ha varit ett kriterium for valet, vilket ocksé talar om de vacktas nutida
inklusivism.

92 Huotari 1981, 28.

93 Salomiki 2010, 45.

94 Raittila 1977, 148.

95 Salomiki 2010, 44-45, 79. Det bor dock papekas att énnu i borjan av 1980-talet forekom
det en indelning i ”vi” och "dem” i en av artiklarna i rorelsens arsbok. Griansen gick mellan
rorelsens anhidngare och “de sorglésa”. Se Salo 1983, 78-79.
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Sota-ajan jalkeinen kansasta nouseva kirkko havisi ja kirkkokansa painoi
padnsda mokotysasentoon. Korttiviaki, mm. Jaakko Elenius, on kylla aika
ajoin yrittdnyt muistuttaa asiasta, mutta puheen sisalto ei ole tavoitta-
nut kirkon johtajia. Niinpé kirkon ovet eivit ole lonksuneet tielle saakka
auki. Kynnyksid on vain nostettu korkeammiksi, ettei epdilevi ja hauraan
uskon omaava vahingossakaan péasisi sisélle.

Kansa ja kirkko ovat kasvattaneet valimatkaansa.®
Kirkon hyvd on my6s seuraliikkeemme paras!®’

Laajasti ottaen voinee sanoa, ettd liittyminen tdhdn uuskansankirkolli-
suuden jo toisen maailmansodan jilkeen viitoittamaan ajatteluun, joka
haluaa sulkea avaran armon piiriin koko kansan ja palvella sitd, on ly6-
nyt leimansa herdnnéisyyteen yhd enemmaén.*

De vicktas sjalvforstaelse och karaktdr som en folkkyrklig rorelse syns ocksa
i anhdngarnas férsamlingsengagemang. I Salomékis undersokning framkom
att de vacktas deltagande i den lutherska lokalfdrsamlingens liv var relativt
aktivt — 31 % av de intervjuade vickta deltog i lokalférsamlingens aktiviteter
minst en gang i veckan och 36 % nagra gdnger i manaden.” Salomdki menar
att nutidens vackta utgor en rorelse som representerar en vid kyrkosyn i vil-
ken den egna rorelsen ses som en forstarkare av det kyrkliga livet i en folk-
kyrklig anda. De vickta har anammat en betydelsefull position i den kyrk-
liga diskussionen och det kyrkliga beslutsfattandet. Som orsak bakom detta
kan man se det stora antalet priaster som hor till rorelsen — de vackta var
lange den framsta identifikationsgruppen for kyrkans anstdllda. De vickta
ser inte kyrkans makthavare som féremal for kritik — rérelsen tycks se sig
som ett stod for folkkyrkan.'®

De vickta kan nufortiden anses vara en pluralistisk rorelse. Exklusivism
ar nagonting som enligt Salomédki bade préglade och inte praglade de vack-
tas identitet under 2000-talets férsta decennium. Detta syns bl.a. i anhédng-
arnas asikter i fralsningsfragan. Endast en procent av sommarfestdeltagarna

96 Loytty 2005, 16-17. Pa svenska: Efterkrigstidens kyrka som harstammade fran folket
forsvann och kyrkofolket bojde sitt huvud till en missnoéjd position. Det vickta folket, bl.a.
Jaakko Elenius, har i varje fall da och da forsokt paminna om saken, men talets innehall
har inte uppnatt kyrkans ledare. Darfor har kyrkans dorrar inte varit 6ppna dnda till vigen.
Diéremot har trosklar lyfts dnnu hogre i syftet att den méanniska, som ér tvivlande eller som
har den skora tron inte ens av misstag skulle kunna komma in.

Distansen mellan folket och kyrkan har vuxit (min 6vers).
97 Léytty 2005, 18. Pa svenska: Kyrkans bésta dr ocksa var rorelses basta! (min évers).
98 Karttunen 2012, 138. Pa svenska: Vitt taget kunde man séga, att anslutningen till detta
tankande, vilket utmarktes redan av folkkyrkligheten efter andra vérldskriget, som vill an-
sluta hela folket till den breda naden och betjana detta folk, har mer och mer satt sin pragel
pa de vickta (min 6vers.).
99 Salomaiki 2010, 211.
100 Saloméki 2010, 78-79.
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ansdg att bara de som tillgér den egna rorelsen kommer att bli fralsta. 20 %
av rorelsens “starka” anhdngare betonade trosavgorelsen, medan 21 % beto-
nade dopet som frélsningens kriterium. T.o.m. 41 % av “starka medlemmar”
valde alternativet "nagonting annat”. En betydlig andel av rorelsens sommar-
festdeltagare hade blivit uppfostrade i rorelsens anda redan i barndomshem-
met. Ca 1/3 av de intervjuade vdckta ansag att atminstone halften av vin-
nerna dr med i samma rorelse. En allmén uppfattning ér att de vackta ofta
kan ses som en relativt distanserad referensgrupp. Salomékis undersékning
pekade pa det faktum att de vickta dr relativt passiva deltagare i rorelsens
verksamhet — enbart 20 % av de intervjuade deltog i rorelsens verksamhet
minst en gang i manaden. Men trots dessa saker kan man enligt Salomaki
ocksa se en viss exklusivism - trots att de vickta inte tycks utgora en stark
grupp, ar gruppens medlemskap dnda exklusivt i en viss bemérkelse - med-
lemskap i rorelsen utesluter enligt Salomékis undersékning medlemskapet i
andra vickelserorelser.'"!

I Salomikis undersokning kartlaggs dven vackelserorelsemedlemmar-
nas moraliska asikter och rorelser som moraliskt normerande storheter.
Den allménna bilden av de véckta ar att rorelsen inte stdller uppfyllandet
av bindande moraliska normer som ett villkor f6r medlemskapet. Olika ge-
mensamma normer som normerar rorelseanhdngarnas levnadssitt dr rela-
tivt okdnda bland de vackta i dag. Salomaiki tar fram bl.a. f6ljande resultat.
Enbart lite 6ver 10 % av alla finlandare ansag att abort och eutanasi aldrig
ar berittigade. Siffrorna for de vickta var 15 % i fraga om abort och 29 % i
fraga om eutanasi. Inte heller skillnaderna i sexualetiska asikter mellan fin-
landarna i genomsnitt och de vackta dr sa markanta. 20 % av finlandare an-
sag att homosexualitet aldrig ar acceptabelt. For de vdckta var siffran samma
20 %. 13 % av de vickta ansag att samboende och 16 % att fordaktenskaplig
sex aldrig &r acceptabla.'*

Nagot som ér idgonfallande dr de vacktas forhallande till dessa fragor.
Aven Salomiki pdpekar att manga av de vicktas moraluppfattningar nir-
mar sig den vanliga finlandska méanniskans attityder och avviker fran andra
vickelserorelsers situation.'”

I de vicktas ldra betonas en vantande och lingtande tro'*: ménniskan
sjalv dr otillracklig och det viktigaste ér att lita pa Guds nad och barmhar-
tighet. De vickta samlas i sina andliga sammankomster i seurat, som be-
star av korta tal och sdng ur rorelsens sangbok Siionin virret.'”> Den senaste

101 Salomaki 2010, 235, 246, 253, 268, 290, 297-298, 364.

102 Saloméki 2010, 331, 338, 343, 367.

103 Saloméki 2010, 361.

104 Nyman anvénder i sitt klassiska verk (1949) termen bidande tro. Se Nyman 1949.

105 Ketola 2008, 68. Elenius (1996) betonar hur evangeliet har en central status i de vack-
tas forkunnelse. Evangeliet skall “rora sig pa den laga nivan” sa att ménniskan som &r tyngd
av lagen och livets hirda realiteter kan anse att hon redan dr i Guds famn. Se Elenius 1996,
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versionen av Siionin virret har kommit ut 1972. Seurat ér enligt de vacktas
synsatt inte ett tillfdlle for kristen undervisning eller bibelférklaring, utan
ett tillfille som priglas av en gemensam bén (i form av sanger), gudstjanst
och sjdlavard. Seurat kan ordnas i hemmen eller vid beh6v nédstan var som
helst, t.ex. ute pa en aker. Seurat kan likasa ordnas vid livets olika skeden,
t.ex. i samband med brollop eller fodelsedag.'® De vacktas seurat pagar ca
en timme. Rorelsens sommarfest (herdttdjdjuhlat) samlar arligen ungefar
30 000 besokare.'"”

Laestadianismen bestar av olika mindre rorelser (dtminstone 15 i Fin-
land) och dr den mest splittrade av vara inhemska vackelserdrelser. Den
laestadianska vickelsen foddes pa 1800-talet som foljd av Lars Levi Laesta-
dius’ (1800-1861) andliga fornyelsestravanden.'”® Rorelsens storsta grupper
ar vanhoillislestadiolaisuus (gammallaestadianism, med Suomen Rauhanyh-
distysten Keskusyhdistys SRK som takorganisation)'?, esikoislestadiolaisuus,
Rauhan Sana och uusherdtys. Gammallaestadianismen dr den storsta av
dessa rorelser med ca 100 000 anhédngare och 35 000 officiella medlemmar.
Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys (SRK) grundades som gam-
mallaestadianismens takorganisation och inledde sin verksamhet 1914.
SRK:s verksamhet dr mycket livlig sdrskilt i Uledborgs stift. Ungefar 2 %
av finldndarna anser sig tillhora SRK. SRK:s officiella tidskrifter dr Pdivi-
mies''® och Siionin Lihetyslehti'''."">* Gammallaestadianismens sommarfest
heter suviseurat (tidigare dven kristittyjen suuret kokoukset ja seurat samt
vuosikokousseurat).'”> Sommarfesten dr den storsta religiosa samlingen i vart
land: ca 70 000 manniskor deltar drligen."*

Ocksad laestadianismens verksamhet koncentreras kring seurat. Det cen-
trala i seurat ar predikan som syftar till syndabekdnnelse och dédrigenom till

50-52. Om de vicktas kristendomstolkning, idéhistoria och rorelsens centrala vokabulir, se
Elenius 1996, 50-97.

106 Elenius 1996, 13-16, 20-23. Narmare om de vacktas seurat, se Elenius 1996, 18-49.
107 Ketola 2008, 68.

108 Ketola 2008, 71. Lars Levi Laestadius arbetade som prast i Karesuando och Pajala i
svenska Lappland. Han var en mangsidig vetenskapsman - ekolog och vixtvetare, teolog och
religionsfilosof, lappolog, mytolog och etnograf. Hans andliga omvéndelse dgde rum 1844.
Om detta, Pentikdinen & Pulkkinen 2011, 14, 181-183. Mera om Laestadius’ livsgarning, se
t.ex. Pentikdinen & Pulkkinen 2011.

109 Pa svenska Centralforeningen for Finlands Fridsforeningar (min 6vers.).

110 Pa svenska: Dagsmannen (min 6vers.).

111 Pa svenska: Sions Missionstidskrift (min 6vers.).

112 Mangfaldens kyrka 2009, 248—249. Narmare om SRK:s grundande och gammallaesta-
dianismens tidiga historia, se Palola 2010, 122-129.

113 Palola 2006, 267-269. Hér kunde det papekas att fokus savil i denna framstéllning som
i hela avhandlingen ligger vid den finsksprakiga gammallaestadianismen i Finland. I Finland
finns dven svensksprakig laestadianism som for det mesta har koncentrerat sig kring en
svensk gren av Rauhan Sana. Om denna svenska laestadianism i Finland, se t.ex. Snellman
2011.

114 Ketola 2008, 74.
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syndarnas forlatelse. Predikan kan anses vara ett slags bibelstudium. Kvin-
nor far inte upptrada som predikanter i laestadianismen. Publiken kan av-
bryta predikan genom att be om forlatelse. Avlosningen ges (av predikanten
eller av ndgon annan medlem i férsamlingen) "I Jesu namn och blod”. En
sadan personlig avlosning ér ett utmarkande drag for hela laestadianismen.
Ett annat utmdrkande drag dr de s.k. liikutukset (ett slags skakande extas)
dér en del av forsamlingen hogt borjar tacka och prisa Gud. Litkutukset sags
numera férekomma i mindre grad dn i laestadianismens tidigare historia.'”

Gammallaestadianismens nyare historia aterges eftersom den dr en av de
rorelser som avhandlingen berér. Gammallaestadianismens struktur blev
starkare efter andra viarldskriget och rorelsen utvecklades i en mera cen-
tralstyrd riktning. Antalet gammallaestadianska praster 6kade efter andra
varldskriget, och darigenom blev rorelsen mer kyrklig. Denna situation or-
sakade en konflikt mellan rorelsens praster och dess ledning, som bestod av
lekmin. En del av préisterna ansdg att lekmannapredikanternas dopuppfatt-
ning stred mot den lutherska bekdnnelsen. Som en f6ljd av striden uttradde
majoriteten av rorelsens préster ur rorelsen och de grundade en egen laesta-
diansk gren, Eldmdn sana.''s

Den moderna miljén, sérskilt i stdder, har inneburit en utmaning for
rorelsens normer. Pa 1970-talet diskuterades preventivmedel och TV, vilka
avvisades inom rorelsen.'”” TV-fragan anvindes som ett sdtt att virna om
vickelserorelsens inre enhet.''® Det forsta officiella stillningstagandet emot
TV togs 1963. Instéllningen gentemot TV blev under dren mer och mer av-
visande, och fr.o.m. 1971 blev dgandet av TV en orsak for uteslutning ur
rorelsen.'”

1970-talet var ocksa tid for ett nytt och dnnu idag omdiskuterat fenomen,
de s.k. hoitokokoukset.**° Hoitokokoukset (som ocksd kunde kallas for seura-
kuntapdivdt'' eller sielunhoidolliset neuvonpidot'?*?) ordnades av de lokala
fridsféreningarnas ledning, men SRK har senare riknat att centralférening-
ens representanter tog del i mer dn 500 av dem. Hoitokokousverksamheten
var omfattande - senare har det konstaterats att det under ett artionde ord-

115 Ketola 2008, 74.

116 Salomaiki 2010, 53-54. Pa svenska: Livets ord (skall inte blandas med den karismatiska
férsamlingen Livets ord).

117 Salomiki 2010, 54-55.

118 Salomiki 2010, 55; Kurvinen 1980, 43-44. Jorma Kurvinen &r forfattare (informatio-
nen fran bokens bakpédrm).

119 Ruokanen 1980, 124-125. Lite paradoxalt har Internet inte blivit en likadan tvistefraga
eller inre markor inom gammallaestadianismen. I gammallaestadianernas officiella stall-
ningstaganden betonas i varje fall en ansvarsfull anvindning av Internet. Om detta, se t.ex.
Koivisto 2009, 201.

120 Pa svenska” virdmoten” (min Overs.).

121 Pé svenska: “forsamlingsdagar” (min 6vers.).

122 Pé svenska: sjdlavardande moten” (min 6vers.)
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nades sadana mdten varje vecka nagonstans inom gammallaestadianismen.
Syftet med dessa méten var att bevaka den ritta liran och genom dessa kun-
de rorelsen kontrollera sina medlemmar och tukta dem. Medlemmar som
ansags vara olydiga kunde bli uteslutna ur rorelsen.'” Ocksa forestdllningar
om olika felaktiga andar togs fram.'** Att utesluta ndgon fran rorelsen sked-
de med hjélp av det s.k. bindandet med hjilp av nyckelmakten (denna fore-
stallning hamtades fran Bibeln).'*

Denna verksamhet vickte diskussion redan pa 1970-talet. T.ex. den dé-
varande drkebiskopen Mikko Juva kritiserade gammallaestadianismen.'?
Hoitokokoukset har under 2000-talets forsta decennium aterigen blivit ett
diskussionsamne i den kyrkliga diskussionen. SRK har uppmanats att be
om ursakt for dessa hdndelser.'” SRK:s davarande generalsekreterare Aimo
Hautamaki ansag att ursékter angar de personer som har varit inblandade i
hiandelserna.'?® P4 hosten 2011 bad SRK:s styrelse om ursakt for de dvertra-
delser och "andliga irrliror” som dgde rum i samband med hoitokokoukset.'”
Hoitokokoukset ar ett imne som delar asikterna - vissa gammallaestadianer
anser att det var fraga om en andlig férolampning och terror, medan vissa
ansag att atgarderna i det ddvarande liget var nédvandiga. Manga gammal-
laestadianer har dock erként att vissa overtradelser dgde rum."*

Under 2000-talets forsta decennium har diskussionerna om och inom
gammallaestadianismen varit livliga. Bl.a. rorelsens konsroller (preventiv-
medelférbudet som paverkar sdrskilt kvinnornas vilmaende, uppfattningar
om rorelsens inneboende patriarkalism), rérelsens svaga diskussionskultur,
de morka smartpunkterna i rorelsens historia och nutid (hdndelserna pa
1970-talet, pedofili etc.) etc. har blivit foremal f6r diskussion. Internet och

123 Salomaki 2010, 57. Orsaker for att man blev foremal for hoitokokoukset eller t.o.m. ute-
sluten fran rorelsen kunde vara deltagandet i gudstjdnster och diakoniverksamhet (med en
icke-gammallaestadian prést/ledare), "varldslig” foreningsverksamhet, dgandet av TV eller
stod for ett olampligt politiskt parti.

124 Hautamaiki & Savela 2007, 59-60. En grundlig kritisk historia kring virdmaéten, se
Linjakumpu 2012. Aini Linjakumpu dr docent vid Lapplands universitet (informationen fran
bokens sida 270).

125 Kurvinen 1980, 93-95.

126 Alatalo 2007, 93; Kurvinen 1980, 9-10. Jani Alatalo 4r FM (informationen fran bokens
sida 2).

127 Hautaméki & Savela 2007, 54-55; Kotimaa24: Tutkija: Vanhoillislestadiolaisen liikkeen
pitdisi pyytdd hoitokokouksia anteeksi.

128 Hautamaki & Savela 2007, 55.

129 Kotimaa24: Vanhoillislestadiolaiset pyytdivit anteeksi hoitokokousten vidrinkdytoksia.
130 Alatalo 2007, 80. En beskrivning av hur hoitokokoukset kunde ga till, se Ruokanen
1980, 117-120. SRK:s officiella stdllningstagande om hoitokokoukset, se Hautaméki & Savela
2007, 56—65. I Kotimaa24-artikeln star att diskussionen om 1970-talets hiandelser ér livlig
pa nitet. Mitt forsok med nitmaterialet kan bekrafta detta. Jag googlade “hoitokokous” och
fick 32 100 tréiffar. Sokordet i pluralis, “hoitokokoukset” gav mig 28 300 tréffar. Jag gjorde
likasa en sokning pa den populdra Suomi24 -diskussionsportalen. S6korden gav mig dér 2
156 respektive 9 971 triffar (jag utforde sokningen 7.3.2011).
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sociala media har haft en stor roll i denna process. Ett flertal internetsidor
och bloggar™' har uppkommit. Man kunde sdga att den interna diskussionen
inom och om gammallaestadianismen har blivit mer livlig. I denna situation
kan det ocksa anses finnas ingredienser till en maktkamp, i vilken rorelsens
“liberala” och "konservativa” kimpar om traditionens tolkningsforetrade.'**

I detta sammanhang dr det vdrt att notera att dven diskussionen om ho-
mosexualitetens stdllning inom gammallaestadianismen har vdckt. Ett syn-
ligt bidrag i detta var den artikel som jag tillsammans med Meri-Anna Hint-
sala skrev till antologin Tuoreet oksat viinipuussa. Vanhoillislestadiolaisuus
peilissd (2013)." — Man kunde darfor saga att den hir avhandlingen blir
till i ett intressant skede och som en del av ett intressant kontinuum. Man
kunde likasé anta att diskussionen kring gammallaestadianismens kommer
att paga dven i framtiden.

I laestadianismens ldra betonas en exklusiv férsamlingsuppfattning och
ett asketiskt ideal. Olika grenar kan ha fradn varandra avvikande betoningar.
Den exklusiva forsamlingsuppfattningen kan anses vara en foljd av biktens
och avlésningens centrala plats i den laestadianska ldran. Bikt dger rum
mellan fyra 6gon eller framfor hela forsamlingen och darefter f6ljer avlos-
ningen. Ett viktigt begrepp ar "nyckelmakt” — de troendes makt att avlosa
varandras synder. Laestadianismens forhallande till kyrkan har varit spént,
men rorelsen har velat stanna inom kyrkan, som anses vara en viktig sam-
hillelig institution. Rorelsen ar kdnd for patriotism och solidaritet gentemot

131 Av dessa kan ndmnas bl.a. Mopin palsta, diskussionsportalen om gammallaestadianis-
men i webbportalen Suomi24 och Omat polut. Bl.a. Oho Siioni! har representerat en 6ppen
kritisk hallning med dess beskrivningar av "konstigheter i den gammallaestadianska livs-
rorelsen”. Av bloggar och bloggare kan nimnas Vuokko Ilolas blogg pa Kotimaa24 och den
redan avslutade Johannes Alarantas blogg. En viss del av min arbetstid har gatt at att folja
med diskussionen om gammallaestadianismen pa nétet, och ddrigenom har jag bekantat
mig med dessa bloggar och internetsidor. Meri-Anna Hintsala har kartlagt den internetvirld
som har blivit till i anknytning till gammallaestadianismen. Om den roll som denna virld
har haft och om de olika bloggarna, se Hintsala 2013, 83-103. Meri-Anna Hintsala ar prast
(informationen fran bokens parm).

132 Om den nya vagen av diskussion, se bl.a. Hintsala 2013, 83-103; Lestadiolaisuus tien-
haarassa 2013, 4-6; Nykdnen 2012, 220-259. Nykénen listar upp fyra problematiska kérn-
omréden som har varit i diskussionens spets: forsamlingsldran, problemen kring 1970-talets
vardméten och rorelsens sjalavardstradition, preventivmedelforbudet och kvinnans stallning
(inkl. fragan om kvinnliga préster) och till sist problemet om pedofilin och till den an-
knutna fragan om bikt.

133 Pa svenska Frischa grenar i vintridet. Gammallaestadianismen i spegel (min overs.).
Var artikel behandlade bade gammallaestadianismens undervisning om homosexualitet och
gammallaestadianska homosexuellas personliga erfarenheter. Se Kejonen & Hintsala 2013.
Artikeln blev uppmiarksammad som en viktig startpunkt for diskussionen kring gammal-
laestadianism och homosexualitet bl.a. av den kyrkliga nyhetssajten Kotimaa24 och i in-
ternetboken Lestadiolaisuus tienhaarassa (Laestadianismen i vigskal). Se Kotimaa24: Kirja
nostaa esiin vanhoillislestadiolaisen tabun; Lestadiolaisuus tienhaarassa 2013, 8—9.

46



samhdllets lagliga ordning. Vissa kulturtendenser i samhillet har dock kri-
tiserats."**

Har dr det pa sin plats att ndirmare kartligga gammallaestadianismens
kyrkoforhallande. Hoitokokoukset och forsamlingsldran har redan namnts
som bakgrund.

En allmén uppfattning i rorelsen dr rorelsens identitet som Guds rike
som inte dr identiskt med den lutherska kyrkan. Som ett exempel pé detta
fungerar det klara uttalandet i rorelsens arsbok (1996)."*° Kyrkan kan dven
kritiseras."’* Gammallaestadianerna ser sig sjdlva som de riktiga troende i
Guds rike, och kyrkan fungerar som ett skal omkring Guds rike. Kyrkan
ocksa tackas, varnas om och uppskattas.'*”

Kyrkan kan enligt gammallaestadianismens uppfattning ses som ett skal
som skyddar de sanna troende, dvs. den gammallaestadianska vickelsero-
relsen. Uppfattningen formulerades i en klassisk form i bérjan av 1900-talet.

134 Ketola 2008, 73. For gammallaestadianismens del 6ppnar rorelsens arsbocker goda
vyer till rorelsens lairomissiga betoningar.

135 Kaltakari 1996, 123. Uskon kautta kristitty ymmartad, ettd Jumalan valtakunta ja ra-
kas kansankirkkomme ovat kaksi eri kdsitettd. Jumalan valtakunta on papin virkaa hoita-
ville veljille eldva Kristuksen seurakunta. Se on pyhien yhteisd, jossa olemme kaikki us-
kon lahjan ja Pyhdn Hengen saaneet. Jumalan valtakunta on meille luovuttamaton aarre.
Kansankirkko on Jumalan antama lahja kansallemme. [---] On suuri Jumalan lahja teh-
dd Jumalan valtakunnan evankeliumin tyotd kirkossamme, sen viroissa ja toiminnassa.

Pa svenska: Genom tron forstar den kristna att Guds rike och var kira folkkyrka ar tva
olika begrepp. Guds rike ér for de broder som handhar prastimbetet en levande Kristi for-
samling. Den dr de heligas gemenskap, i vilken vi alla har fatt trons gava och Den Helige
Anden. Guds rike dr for oss en skatt som inte kan 6verges. Folkkyrkan dr en gava av Gud till
vart folk. [---] Det dr en stor gédva av Gud att gora Guds rikes evangeliums arbete i var kyrka,
i dess ambeten och verksamhet (min overs.).

136 Haho 1997, 31. Vaikka kirkossa opetetaan vdarin sakramenteista, haluamme pysya sii-
nd. On kallista eldd ja tehda tyota kirkossa.

P4 svenska: Trots att i kyrkan undervisas fel om sakramenten, vill vi bevara oss i den. Det
ar dyrbart att leva och arbeta i kyrkan (min 6vers.). Mera om gammallaestadianernas sakra-
mentsldra, se samma artikel (Haho 1997, 20-31).

En form av gammallaestadiansk kyrkokritik som i den hir avhandlingen fokuseras pa ér

det inom gammallaestadianismen uttalade missndjet mot kyrkans policy angaende homose-
xualitet och samkonad samlevnad.
137 Se bl.a. Anonym 2010b; Tuomisto 2000, 203-204, formulerar saken pa foljande sitt:
Martti Lutherille pyhien yhteys ei merkinnyt ulkonaista kirkkoa. Kirkko oli pyhien yhteison,
Kristuksen seurakunnan, palvelija. [---]. Vanhoillislestadiolaisuudessa pidetddn luterilaista
kirkkoamme tdrkednd, vaikka se ei olekaan Kristuksen kirkko. Kirkon antama kasvatus- ja
opetustyo on saanut olla kotien ja koko suomalaisen yhteiskunnan selkdrankana puhumat-
takaan siitd, mitd kirkko sakramenttien hoitajana merkitsee.

Pa svenska: For Martin Luther innebar de heligas gemenskap inte den yttre kyrkan. Kyrkan
var en tjanare av de heligas gemenskap, Kristi férsamling. [---] I gammallaestadianismen ses
den lutherska kyrkan som viktig, trots att den inte ar Kristi kyrka. Den uppfostrings- och
undervisningsarbete som kyrkan har gett har fatt vara hemmens och hela finldindska sam-
hillets ryggrad utan att nimnda det som kyrkan innebér som sakramentens forvaltare (min
overs.).
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Enligt den formuleringen (som formulerades av predikanten Kaarle Helis-
ten) har Gud bevarat gammallaestadianerna som fagelungar i skydd av tva
skal, den kristna 6verheten och den kristna kyrkan. Dessa skal har en viktig
uppgift — att skydda gammallaestadianerna fran "ondskans makter”. Enligt
Palola innebdr detta ett positivt stillningstagande till samhéllet och folk-
kyrkan.'?®

Kyrkan fungerar alltsa som ett skal, som en i och for sig viktig yttre ord-
ning, men rorelsens egen trosforstaelse kan ibland ha ett spant férhallande i
forhallande till kyrkans. Detta kom klart till uttryck i debatten om den for-
sta gammallaestadianska kvinnoprasten.’”” Kimmo Puolitaival, ordférande
for styrelsen for Abo lokalforening uttryckte detta klart i sitt tal i samband
med rorelsens seurat:

On tyydyttdva sithen, mikd on koettu vuosikymmenien aikana oikeak-
si koko kristillisyyden (vanhoillislestadiolaisuuden) piirissd. Raamat-
tu ei tunne naispappeutta ja naispappeudelle ei ole raamatullista pe-
rustaa. Risto-veli [Leppanen, EK] on perustellut nikemyksidan kirkon
virkaratkaisulla. Haluammeko olla kuuliaisia siionin (vanhoillislesta-
diolaisuuden) neuvoille vai haluammeko vastauksia ja neuvoja siionin
ulkopuolelta?'®

Kyrkan kan - sdrskilt vid problemsituationer och meningsskiljaktigheter
— alltsa ses som nagonting "utanfér”. Bl.a. kyrkans dmbetsuppfattning och
praxis i kvinnopristfragan har inget foretrdade, utan rorelsens rad har det sis-
ta ordet. “Fallet Leppédnen” visar att denna uppfattning ocksé kan ha praktis-

138 Palola 2010, 102-103.

139 Detta fall, som skedde pi viren 2012 i Abo, vickte stort intresse bl.a. pa den kyrkliga
tidningen Kotimaas spalter. Risto Leppédnen, som arbetade som drkebiskopens teologiska
sekreterare, forlorade sin stidllning som predikant for den lokala gammallaestadianska lo-
kalforeningen efter att hans fru Mari blivit prastvigd som den forsta gammallaestadianska
kvinnan. Ocksa Mari Leppianen forlorade sina fortroendeuppdrag inom lokalféreningen. Se
Kotimaa24: Erotettu Leppdnen piti viimeisen puheenvuoronsa rauhanyhdistyksess.

Ett annat liknande exempel harstammar fréan rorelsens sommarfest suviseurat 2013. I fes-

tens gudstjanst fungerade biskopen i Uledborg, Samuel Salmi, som liturg. Efterat konstate-
rade Tuomas Hénninen, generalsekreterare for gammallaestadianismens centralorganisation
SRK, att den avlosning som Salmi gav inte var likadan som en avldsning given av nagon av
rorelsens anhingare. Efterat bad Hinninen om ursikt fér den gramelse som hans uttalande
hade orsakat, men forankrade fortfarande uttalandet till sitt samvete. Det som ocksé ar an-
maérkningsvart dar att Salmi var den forsta icke-gammallaestadianska biskopen eller prasten
som deltog i denna gudstjanst som forrattare. Se Kotimaa24: Tapaus synninpddsto: Vihdapu-
heinen Salmi kommentoi.
140 Kotimaa24: Erotettu Leppdnen kiytti viimeisen puheenvuoronsa rauhanyhdistyksessdi. Pa
svenska: Vi bor kunna noja oss med det som under drtiondenas diskussioner har uppfat-
tats vara som rétt inom hela kristenheten (gammallaestadianismen). Bibeln kdnner inte till
kvinnliga praster och kvinnornas prasterskap har ingen biblisk grund. Broder Risto [Leppa-
nen, EK] har motiverat sitt synsatt genom kyrkans ambetslosning. Vill vi vara trogna sions
(gammallaestadianismens) rad eller vill vi ha svar och rad utanfor sion (min 6vers.)?
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ka konsekvenser och att den ocksa dr nagonting annat &n ett retoriskt grepp.
Det anmérkningsvdrda i det foregaende citatet dr ocksa anvidndningen av Bi-
beln. Talaren hinvisar till Bibelns auktoritet i kvinnopréstfragan, men som
socker pa botten ligger hdanvisningen till rorelsens "rdd”. Detta kan enligt
min uppfattning ses som en viktig del i gammallaestadianismens sjélvforsta-
else — i min tolkning &r rorelsen inte bara en skara av likasinnade, utan dar
finns ocksa en auktoritet som ger normerande och for rorelsens anhéngare
torpliktande rad."*!

Kimmo Puolitaipales uttalande kan kontrasteras gentemot det som dgde
rum pa 1970-talet. Man kunde séga att gammallaestadianismens forhallande
till kyrkan da var dnnu mer distanserat och spant. Den uteslutning fran ro-
relsen som var de s.k. virdmotenas f6ljd kunde ske bl.a. p.g.a. gudstjanstdel-
tagande - ifall préasten i gudstjdnsten inte var gammallaestadian - eller p.g.a.
annat deltagande i kyrkans allmdnna verksamhet.'*

Raittfardigheten kan alltsd kort sagt hittas i Guds rike, som till sin karak-
tar ar exklusiv.'* Guds rike utgor likasa en starkt normerande helhet.'*

Exklusivismen kommer inte alltid sa direkt till uttryck i gammallaesta-
dianismens offentliga stdllningstaganden, som ofta priglas av mer eller min-
dre oprecisa eller diplomatiska formuleringar. Pa grasrotsnivan kan man
dock hitta mer direkt uttalade opinioner. Ett exempel kommer fran gam-

141 Ockséa Salomadki tar fram detta drag hos gammallaestadianismen. Se Salomaki 2010,
365-367.

142 Linjakumpu 2012, 94.

143 Hyviérinen 2003, 168. Jumalan valtakunnalla on selvit rajat. Thminen voi olla vain
uskovainen tai epduskoinen. Vilimuotoja ei ole, vaikkei joku olisikaan kaukana Jumalan
valtakunnasta (Mark. 12:34). Pa svenska: Guds rike har klara granser. Manniskan kan enbart
vara troende eller icke-troende. Det finns inga mellanformer, dven om nagon inte skulle vara
langt ifran Guds rike (Mark. 12:34) (min 6vers.).

144 Pelkonen 2008, 35-37. Kuulemme Jumalan danen hinen sanassaan, omassatunnos-
samme ja Jumalan seurakunnassa. Omatunto ei tarkoita ihmisen omia mielipiteitd. Oman-
tunnon tulee olla sidoksissa Jumalan sanaan ja siihen perustuviin Pyhdn Hengen neuvoihin
Jumalan seurakunnassa.

[---] Seurakunnan merkitys ihmisen vanhurskaaksi tulemisessa ja vanhurskaana sdily-
misessd on keskeinen. [---] Mikddn niakyva kirkko tai yhdistys ei ole sama kuin Jumalan
valtakunta, jonka ihminen 16ytad vain uskon kautta. Jumalan valtakunta eli seurakunta on
uskovaisten ihmisten yhteiso maan paalla.

[---] Seurakunta-diti haluaa hoitaa ja neuvoa rakkaudella lapsiaan seki varoittaa asioista,
joiden vuoksi on vaarana menettdd hyvd omatunto.

P4 svenska: Vi hor Guds rost i hans ord, i vart samvete och i Guds férsamling. Samvete be-
tyder inte mdnniskans egna asikter. Samvetet bor vara forknippad med Guds ord och pa den
baserade den Helige Andes rad i Guds férsamling.

[---] Forsamlingens betydelse for manniskans rattfardiggorelse och levande rattfardighet
ar central. [---] Ingen synlig kyrka eller férening ar identisk med Guds rike, som ménniskan
bara kan hitta genom tron. Guds rike, dvs. Guds forsamling ar de troende méanniskornas
gemenskap pa jorden.

[---] Forsamlingsmodern vill vdrda och rddge sina barn med karlek och varna for saker
som kan orsaka en forlust av det goda samvetet (min 6vers.).
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mallaestadianernas internetdiskussion pa VI-foorumi. I diskussionen venti-
lerades huruvida det var lampligt f6r de troende att delta i en nattvard som
forrattades av icke-gammallaestadianska praster.'*

Salomiki ser gammallaestadianismens forhallande till kyrkan pa foljande
satt. Forhallandet till kyrkan har varit tudelat — & ena sidan har kyrkan god-
kants som en del av den samhilleliga ordningen och som sakraments férval-
tare, men & andra sidan har rorelsen likasa forsvarat sin saregna verksamhet.
Initiativen till en skilsmidssa fran kyrkan har alltid forkastats. Det 6kade an-
talet av gammallaestadianska praster nirmade rorelsen med kyrkan i mit-
ten av 1920-talet, medan 1970-talets utmaningar innebar en utmaning fér
forhallanden till kyrkan. Numera ar forhéllandet méngfacetterat — rorelsen
har inte varit intresserad av en verksamhetsgemenskap med kyrkan, men
rorelsen dr dndd representerad i kyrkans verksamhet och beslutsfattande.'*

Uppfattningen om gammallaestadianismens stranga eller exklusiva for-
samlingssyn far stod fran Salomaikis vickelserdrelseundersokning. Hon
kartlagde viackelserorelsemedlemmarnas syn pé fralsningen. Sammanlagt
48 % av de respondenter som med starka band tillhérde gammallaestadia-
nismen ansag i Salomidkis undersékning att fralsningen tillhor endast dem
som tillhor den egna rorelsen. 21 % talade for en "personlig trosavgorelse”,
medan 31 % valde alternativet “ndgonting annat”. De unga gammallaestadi-
anerna var mer exklusiva i fragan dn de dldre. Rorelsens exklusiva syn pa sig
sjalv som Guds rike kan ocksd anses synas i gammallaestadianernas 6vriga
forsamlingsaktivitet. I Salomékis undersokning framkom att gammallaesta-
dianernas deltagande i den lutherska lokalférsamlingens liv var mer passivt
an for de andra rorelsernas anhdngare — enbart 11 % av gammallaestadian-
erna deltog i lokalféorsamlingens aktiviteter minst en gang i veckan och 21
% nagra ganger i mdnaden. Aven gammallaestadianernas arliga sommarfest
suviseurat dr ett tillfille som vittnar om rorelsens exklusiva karaktdr: 96 %
av de intervjuade ansag att de tillhor rorelsen med starka band. 95 % av de
intervjuade sommarfestdeltagarna meddelade att atminstone hilften av den
intervjuades vinner dr med i rorelsen. Saloméki ser gammallaestadianismen

145 Se VI-foorumi: Rippi ja ehtoollinen. Ett exempel ur diskussionen: Joskus muistan ol-
leeni ainoo uskovainen ehtoollisvieras jossain sunnuntai-aamun kansankirkon messussa, ja
kun muistan joskus kuulleeni, ettéd just uskovaisille ehtoollinen on tarkotettu, niin olen sit
aatellu, ettd ois outoa, jos mé en sinne menis ja kaikki epauskoset menis.

P4 svenska: Ibland minns jag hur jag har varit den enda troende nattvardsgésten i nagon
av folkkyrkans sondagsmorgonsméssor, och nér jag minns att jag nagon gang har hort hur
nattvarden dr avsedd just for de troende, sa da har jag tinkt mig, att det vore konstigt om jag
inte skulle ga till nattvarden och alla icke-troende skulle géra det (min &vers.).

Detta tycks peka pa att dven kyrkotillhorigheten och deltagandet i forsamlingens gemensam-
ma gudstjanst inte innebér nagon verklig gemenskap — det som ar viktigt &r medlemskap och
deltagande i den gammallaestadianska rorelsen som utgérs av de troende. Aven kyrkans aktiva
(gudstjanstbesokande) medlemmar som inte ar gammallaestadianer kan ses som icke-troende.
146 Salomiki 2010, 79-80.
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som en rorelse som forutsdtter starkt engagemang — antingen dr man hel-
hjdrtat med i rorelsen eller sedan 4r man utanfér. Medlemmarna dr ocksa
engagerade i sin rorelse — 84 % av rérelsens sommarfestdeltagare meddelade
att de deltar i rorelsens verksamhet varje vecka och 11 % att de deltar minst
nagra ganger i manaden. Gammallaestadianismen kan ses som en rorelse
ddr medlemskapet gar i arv — rorelsetillhérigheten harstammar vanligtvis
fran barndomshemmet."

Gammallaestadianismen dr ocksa kidnd for sina strikta och ofta fran all-
ménhetens viarderingar avvikande moraliska ideal. For gammallaestadianer-
nas del ser ldget ut sa hdr i Salomékis undersokning: Enbart lite 6ver 10 %
av alla finldndare ansag att abort och eutanasi aldrig ar berdttigade, medan
siffrorna for gammallaestadianerna var 91 och 83 %. Ocksa skillnaderna i
sexualetiska asikter mellan vanliga finldindare och gammallaestadianerna ar
markanta. 20 % av finlindare ansdg att homosexualitet aldrig dr acceptabelt.
Samma siffra for gammallaestadianerna var 92 %. Ocksa foraktenskaplig sex
och samboende var man kritisk mot - 94 % av gammallaestadianerna ansag
att dessa saker aldrig ér acceptabla.'*®

Efter den hdr langa och mangfacetterade framstdllningen ar det pa sin
plats att sammanfatta det hela med nagra avslutande kommentarer. I den
har kommenteringen pekas pd de tva vackelserorelsernas unika karakters-
drag.

Med tanke pé det ovan presenterade kan man komma fram till vissa re-
lativt allmédnna slutsatser angdende de tva undersokta vickelserorelser som
identitetssamfund. Jag ser gammallaestadianismen som en exklusiv rorelse
med stringa, enhetliga och frdn omvirlden avvikande moraliska och lev-
nadsmadssiga normer. Detta kommer till uttryck till exempel i Salomikis
undersokning. De siffror som hon har tagit fram vittnar om en roérelse vars
medlemmar dr firdiga att i moraliska fragor ga mot strommen och tidsan-
dan. Gammallaestadianismens ideal som syns i anhdngarnas asikter kan an-
ses avvika fran de vdrderingar som hdrskar bland den finlindska allmanhe-
ten. Gammallaestadianerna fungerar och tédnker annorlunda och star fo6r en
skillnad i det nutida pluralistiska och sekulariserade Finland. En annan sida
av detta mynt dr gammallaestadianernas exklusivism (rorelsen som salig-
gorande Guds rike). Man kunde anse att gammallaestadianismen utgor ett
slags motkultur. Sadant tdnkande dr inte sa ovanligt i kristendomens historia
- redan den tidiga kristendomens historia vittnar om fraimlingskap i denna
virld, men det som dr relevant med tanke pa forskningen dr hur dessa drag
kommer till uttryck i férhéllande till fragestdllningar om homosexualitet
och samkonad samlevnad. Dessa saker diskuteras mera i kapitlet som be-
handlar gammallaestadianismen.

147 Salomiki 2010, 211, 235-236, 248, 253, 268, 290.
148 Salomiki 2010, 331, 338, 343.
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De vickta dr diremot en “liberalare” rorelse, i vilken folkkyrkligheten
betonas. De vickta kan kritisera kyrkan, men en likadan exklusivism som
hos gammallaestadianerna férekommer inte hos de vickta. Till och med r6-
relsens karaktdr och identitet som en vickelserorelse som har en gemensam
tankevarld har blivit ifragasatt.'* Enlig Salomiki avviker de vicktas mora-
liska opinioner inte fran de 6vriga finlandarnas, och redan detta kan avsloja
mycket om rorelsens virdeprofil och dess férhédllande till dagens pluralis-
tiska och sekulariserade verklighet. Nar detta "att géra skillnad” inte finns
i anhdngarnas synsitt gentemot vissa mer eller mindre "uppenbara” mora-
liska fragor'® finns det skil att fraga sig vad detta berdttar om de vicktas
identitet, om de dr anpassade till dagens sekulariserade verklighet eller om
detta “att gora skillnad” manifesteras pa andra sdtt. Detta diskuteras mera i
det kapitel som behandlar de vickta.

I avhandlingen analyseras vickelserorelserna som en arena som finns
mellan tva entiteter: a) det sekulariserade, individualiserade och pluralis-
tiska samhaillet, som har reformerat den status som homosexualitet och
samkonad samlevnad har haft och b) folkkyrkan, vars asikter gentemot ho-
mosexualitet har blivit mildare och mer splittrade. En utgdngspunkt ar att
vickelserorelsernas identitet maste ses som nagonting som paverkas av och
finns som en del av denna arena. Vickelserorelsernas identitet kan ses som
nagonting som definierar rorelsens sjalvforstaelse (vi ér...) bade inat (till ro-
relsens egna anhéngare) och utat (som en bestindsdel i den arena mellan
samhillet och kyrkan vilken vdckelserdrelserna befinner sig pa), men den-
na identitet dr inte enbart beroende av rérelsens egna forutsittningar, utan
aven omvirlden - kyrkan och samhillet - paverkar denna identitet.

Det relevanta med vickelserorelsernas identitet i detta sammanhang ér
hur den kommer till uttryck i samband med diskussionen kring homosexu-
alitet och samkonad samlevnad. I detta studium analyseras huruvida de tva
studerade rorelsernas identitet syns i rorelsernas stallningstaganden. Finns
t.ex. gransdragningen mellan vi” (Guds rike) och "dem” (den mer sekuldra
och pluralistiska omviarlden, eventuellt ocksa folkkyrkan) i stallningstagan-
den kring homosexualitet pé ett sitt som bade kan sparas ut och anvéndas
som ett forklarande argument och en forklarande faktor i den homosexu-
alitetsdiskussion som den gammallaestadianska rorelsen har haft? Kan de
vicktas identitet och rérelsens milda och folkkyrkliga karaktér, for vilken
en klar och tydlig protestrorelseidentitet dr frimmande, forklara den dis-
kussion som finns hos de viackta - dr rorelsen mer i linje med kyrkan” och
samhillet ndr det dr fraga om homosexualitet och samkoénad samlevnad?

149 Salomaki 2010, 364.

150 Hir menas med “uppenbara” att dessa fragor ar sadana vars kritik ar ndgonting som
traditionellt har forenat olika s.k. konservativa kristna. Senare i denna avhandling anvinds
begrepp moralpolitik.
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Finns det inte behov for betoningen av "vi” och "dem” (rdrelsens sdrart) i
samband med denna fraga?'"'

151 Jag dr medveten om problematiken med denna framstéllning. Martinson varnar i sin
bok Postkristen teologi. Experiment och tydningsforsok (2007) om “de teologiska etiketterna”.
Han anser att de teologiska etiketterna dr nagonting som anvénds i diskussionen for att
“vinna snabba podnger i debatten”. Etiketter kan enligt Martinson anvéindas till smutskast-
ning och betoning av radikala olikheter pa bekostnad av de oerhérda likheter som “utgér
en forutsattning for etiketteringen”. For att etiketterna skall fungera som slagtran maste man
“forst vara 6verens om vissa fundamentala omstandigheter, eller sa maste man med vald
inskdrpa lampliga forutsattningar for debatten” Etiketter kan likasa ses som nagonting som
anvidnds i 6nskan “om att slutgiltigt finga en helhet och symmetri som emellertid standigt
flyr undan”. Martinson 2007, 136-138, 166. Mattias Martinson dr docent i systematisk teo-
logi vid Uppsala universitet (informationen fran bokens parm).

Min avsikt dr inte att med hjdlp av dessa konstateringar formulera nagon allmén och
bestdende “sanning” om de véckelserorelser jag presenterar, utan syftet ar att kort samman-
fatta och spara det som enligt mitt synsatt ar vasentligt for viackelserorelsernas identitet och
sjalvforstaelse och hur dessa kommer till uttryck i samband med fragor kring homosexu-
alitet och samkonad samlevnad. Jag 4r medveten om att vickelserorelsernas inre liv ocksa ar
mycket annat dn det som dessa beskrivningar kan peka pa - t.ex. "Fallet Leppdnen” visade
att inom gammallaestadianismen finns turbulens, meningsutbyte och avvikande asikter.

A andra sidan maste jag anta att det som star skrivet t.ex. i gammallaestadianernas still-
ningstaganden (och som uttrycker t.ex. rérelsens stranga normer och exklusivism, t.ex. Puo-
litaipales tal) verkligen dr avsedd som en version som stimmer med verkligheten; m.a.o.
maste jag som forskare utga ifran att man menar vad man séger, och att t.ex. Puolitaipales
tal om kyrkans @mbetslosning som nagonting “utanfor sion” verkligen ér ett levande och
konkret uttryck for rorelsens exklusiva gransdragning vid ett problematiskt fall (dmbetsfra-
gan) som drabbade rorelsens enhet, identitet och sjalvforstaelse, och inte enbart ett retoriskt
grepp som t.ex. kan tdnkas ha som syfte att bidra till den egna gruppens inre kohesion.
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3 Virdebrytningens verklighet och dess
begreppslighet

Mitt syfte med kap. 3 ror sig pé en begreppslig niva. Syftet ar att kartldgga
fyra olika begreppspar. Dessa dr modernt - senmodernt, sekuldirt - religiost,
privat - offentligt och individuellt - kollektivt. Dessa begreppspar kan del-
vis ses som sidor av samma mynt - syftet med behandlingen av dem dr att
kartldgga de forutsittningar som fargar samhillets, kyrkans och diarigenom
vickelserdrelsernas liv och agerande under betraktelseperioden. Dérfor ar
detta kapitel inte enbart en deskriptiv och teoretisk analys, utan syftet ar
att bygga denna teoretiska och analytiska insats till en helhet som pa ett
koherent sitt bidrar till analysen av vickelserdrelsernas Sitz im Leben, dvs.
den kontext och det handlingsutrymme dér vickelserérelserna och deras
stillningstaganden har blivit till. Darutéver, i samma syfte, tas dven en titt
pa nagonting som kunde kallas for vardebrytningens realitet: efter den mer
begreppsliga genomgangen fokuseras det pa denna realitet. Detta uppmark-
sammas genom att ta en titt pd a) virdebrytningen och sexualmoralen och
b) pa sekulariseringens kritik och religionens aterkomst. Ocksa en titt pa
den lutherska etik- och moraluppfattningen ingar.

3.1 Att fanga in tiden i definitioner - vissa begrepp och be-
greppspar som kan belysa vigen under aren 1970-2011

3.1.1 Virdebrytning

Syftet med detta underkapitel dr att beskriva och presentera de analytiska
drag som dr centrala for denna avhandling. I detta skede dr det fraga om att
presentera den virdebrytning som har préglat det finlindska samhillet och
som har beréringspunkter med den hér avhandlingens tidsramar. I denna
uppgift har resonemanget byggts pa flera personer.

Man kan anse att den europeiska méanniskans viarderingar och ménnis-
kosyn fran och med medeltiden har forandrats pa tre till varandra bundna
satt.'”? Det forsta forandringssdttet dr sekularisering. Detta innebdr att det
gudomliga, dvernaturliga och heliga har fatt ge utrymme for det instrumen-
tella fornuftet. Det andra fordndringssittet dr individualisering. Denna in-
dividualisering har antagligen 6kat i snabbhet under de senaste artiondena.
Till exempel undersékningarna i Finland visade hur individuella virdering-
ar 0kade i betydelse hos finldndare pa 1980-talet. Det tredje férandringssat-
tet dr relativisering. Nutidens ménniska dr medveten om att olika méanniskor

152 Trots detta resonemang dr det vart att notera att tyngdpunkten for detta kapitel ligger
vid de fordndringar som har dgt rum fr.o.m. 1900-talet.
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har olika virden och att det dven i hennes ndrmaste krets finns splittring
angaende dessa virden. Med den "beskrivande nivans” relativism forknippas
ofta tolerans gentemot olika virderingar samt nagonting som kunde kallas
for autenticitetens etik — ndr ménniskor ar olika dr det bara forstaeligt att
de inte delar samma virden. Denna relativisering har ocksa medfort for-
dndrad moralisk auktoritet fér kyrkan och religionen - bara ett fital mann-
iskor skulle motivera det ritta och det felaktiga med gudomliga befallningar.
Nyckelorden till denna utveckling i det finldndska (och vdsteuropeiska) vér-
deklimatet kunde vara polarisering och splittring, vid sidan av de tre redan
presenterade nyckelbegreppen. Enhet i olika ménniskors viarderingar har
minskat.'”® En fjarde ingrediens dr privatiseringen — tinkandet enligt vilket
mina tankar och mitt liv inte angdr ndgon annan, utan minniskan ar obero-
ende av auktoriteter. Allt flera saker har blivit privata.'**

Pluralisering kan ses som en foljd av dessa — manniskan lever mitt i olika
varderingar och viljer dem som passar henne bist. Till exempel virderingar,
normer och moral &r inte langre drvda utan mera ens eget beslut.'*

Kurtén konstaterar att utvecklingen i Nordeuropa har gatt fran enhetliga
samhadllen och kulturer till mer fragmenterade och pluralistiska sadana. Ut-
vecklingen inom moderniteten har beskrivits bade som en fragmentering av
samhadllet som borjade besta av flera autonoma institutioner och & andra si-
dan som tillblivelse av individer utan sjdlvklara bindningar i nagon bestimd
riktning. Som ett resultat av detta kan den 6kande pluralismen betraffande
individernas virderingar i samhillet ses. Det som préglade det europeiska
kristna enhetssamhéllets moralforstaelse var ett religiost grundat naturratts-
ligt tinkande. I borjan av rendssansen borjade intelligentian allt mer 16sgora
sig fran ett tinkande med tron pa Gud som grund.'*

Det som enligt Lehtonen préglar nutiden &r att de traditionella gemen-
skaperna dr pa tillbakagédng. Saker som behidrskar var tillvaro dr stravanden
som betonar individens rattigheter och tillfredsstidllande av olika behov i
stdllet for tillfredstdllande av gemensamma behov och betoning av indivi-
dens forpliktelser.'s”

Detta monster syns pa manga olika satt. Ett exempel pa detta ar den fin-
laindska familjens mangfald - endast en tredjedel av de finldindska famil-
jerna bestar av gifta fordldrar och minderariga barn. Ett annat tecken pa

153 Helkama 1997, 242-246, 254-255. Klaus Helkama dr professor i socialpsykologi vid
Helsingfors universitet. Se Helkama 1997, 241.

154 Hikkinen 2010, 25. Seppo Hiakkinen ar biskop i S:t Michels stift (information fran
bokens bakparm).

155 Hikkinen 2010, 26.

156 Kurtén 2001b, 154-155.

157 Lehtonen 2010, 227-228. Mikko Lehtonen ar professor (information fran bokens inre
titelblad).
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den "gamla virldens” tillbakaging édr finlindarnas minskande aktivitet i den
traditionella evangelisk-lutherska religiosa verksamheten.'s®

Berittelsen om manniskans individualisering kan enligt Lehtonen ses
som en stor berdttelse som ocksd kan kritiseras och ifragasittas - denna
berittelse forenklar forestdllningar om finldindarnas vardag. Det ér sant att
individens roll och stéllning har blivit starkare, men ocksa i dagens Finland
ar det mojligt att hitta kulturella ingredienser som betonar gemenskapstan-
kandet framfor individen.'

Det finldndska samhillets levnadssitt och virdeklimat hade t.o.m.
1960-talet varit enhetliga. P4 1960- och 1970-talen borjade denna traditio-
nella enhetlighet splittras och levnadssitten borjade skilja sig fran varandra.
Sambhillets strukturomvandling minskade medborgarnas ansvarskénsla och
forstarkte individualismen och privatiseringen. Ménniskorna boérjade mer
och mer vinda sig till sin privata levnadskrets. Privatiseringen syntes t.ex. i
familjelivet — bl.a. antalet forvarvsarbetade kvinnor och antalet skilsméssor
okade. Den gamla, kollektivistiska familjemodellen borjade ersdttas med en
individualistisk modell - individens rattigheter blev det viktigaste framom
familjens sammanhallning. Ocksa samboendet och sérskilt de ungas fordnd-
rande sexualvanor var tecken pa individualiseringen.'®

Enligt Péivi Setdld har varderingar som har betonat till hemmet, kyrkan
och fosterlandet fr.o.m. 1960-talet ersatts med virderingar som betonade
nytta och samhillsrelevans. Hon hanvisar till Jaana Hallamaa som anser att
kristendomen har forkastats som den allmingiltiga samhilleliga beréttelsen
eftersom den ses som en virldsdskddning bland andra.'®!

Sambhillets segregering ledde till de olika samhillssektorernas avstands-
tagande fran varandra. Denna utveckling paverkade t.ex. kyrkan och den
syns som synligast i stora och moderna stider i sodra Finland. Det urbana
levnadssattet praglades av en storre kulturell och social pluralism én tidi-
gare. Fr.o.m. 1980-talet blev samhillet ett konsumtionssamhille; konsum-
tionen blev mer och mer ett tecken pa ens levnadssitt. Bade 1990- och
2000-talet innebar de jagcentrerade varderingarnas och individualismens
framgang.'®*

158 Lehtonen 2010, 228.

159 Lehtonen 2010, 229. Jag kommer senare i avhandlingen att visa hur bl.a. gammallaes-
tadianismen eventuellt kan ses som en sadan kulturell ingrediens.

160 Hikkinen 2010, 14. Lehtonen konstaterar att 1960-talets stora flyttrorelse fran lands-
bygd till stader innebar att manniskorna som dé flyttade blev samtidigt befriade frédn lands-
bygdens ofta mer stringa sociala kontroll men dven en fran del av nya, urbana gemenska-
per. Ocksa TV och den nya konsumtionskulturen bidrog till en gemensam tillvaro. Men
samtidigt har t.ex. talet om individens livsval ersatt talet om de olika samhallsklasserna. Se
Lehtonen 2010, 230, 233.

161 Setdld 1998, 25, 27. Paivi Setila ar filosofie doktor och forskare vid Helsingfors univer-
sitet (information fran artikelsamlingens sida 173).

162 Hikkinen 2010, 15-17.
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Ocksa frdgan om framtiden ér relevant i samband med talet om mén-
niskors virderingar och deras fordndringar. Religionens framtida roll &r en
tvistefrdga i denna framtidsprognos. Vissa tinkare anser att det kommande
arhundradet kommer att vara religiést, medan ndgra andra anser att seku-
lariseringen dr nadgonting slutgiltigt och att manniskans férnuftsbaserade
moral ricker som hennes grundval. Helkama citerar Giddens tal om det
posttraditionella samhdllet, i vilket mdnniskors verksamhet baserar sig pa
maéanniskors avtal och inte pé traditioner. I ett sadant samhélle har ménnis-
kors tillit ersatt hierarkierna. Helkamas hypotes dr att nutidens férdndrande
varden soker sin institutionella anknytningspunkt. Kyrkan och religionen ér
for traditionella och hierarkiska for sddana flexibla behov, och dven natio-
nalstaten har minskat sin roll som de universalistiska virderingarnas garant.
Han anser att den tredje sektorn i framtiden kan bli en sadan anknytnings-
punkt ifall de s.k. traditionella institutionerna inte lyckas med att fylla det
tomrum som finns.'®’

3.1.2 Modernt - senmodernt

Avhandlingen ror sig pa skalan modernt-senmodernt. I avhandlingen for-
soker jag fanga in nagonting vdsentligt om den samtid som de rorelser som
studeras i avhandlingen lever i och enligt avhandlingens biarande hypotes
ocksd dr prédglade av. I detta underkapitel plockar jag déarfor in vad jag ser
som de viktigaste dragen i modernitet och senmodernitet och férsoker dven
fanga in vad brytningen mellan dessa tva storheter kunde innebéra.

Manga forskare dr ense om att vi lever i en vérld som star mitt uppe i en
brytning mellan (post- eller) senmodernitet och modernitet.'**

Enligt Taylor hdarstammar det moderna jagets ontologiska referensram
frédn tre olika kéllor: for det forsta, fran en utveckling av en forstaelse av
minniskans inre dimension, for det andra, fran uppkomsten av individuali-
tets- och jagbegreppen och for det tredje fran att naturen sags som moralens
kalla.'®

Moderniteten préglas av en fast tilltro pa madnniskans fornuft. Denna
tilltro ar kopplad till vetenskapen och dess formaga att kartligga verklighe-
ten och hjidlpa méanniskan att behdrska tillvaron med hjdlp av olika tekniska
medel. Ett annat viktigt och priglande drag f6r moderniteten dr tron pa ett
universellt perspektiv. Modernitetens verklighet styrs av entydiga univer-
sella principer. Denna universalism har att géra med synen pa vetenskapen
som en stor berittelse. Det dr kanske inte sa férvanande att moderniteten
praglas av en stark framtidstro, tron pa en utveckling som kommer att bli

163 Helkama 1997, 258-260. Detta konstaterande ar av intresse med tanke pa vickelsero-
relserna. Kan de erbjuda en hemvist at mianniskor i den pluralistiska situationen?

164 Kurtén 1998, 45.

165 Sihvola 1995, 15.
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allt battre for manskligheten som utvecklas och som pa ett mer effektivt sétt
lar sig att behérska tillvaron.'*

I moralfragor hade moderniteten lett till virderelativism eller till s6-
kandet av fornuftsbestimda universella principer. Moderniteten kan ock-
sa anses innebdra ett avstandstagande fran traditionella auktoriteter i det
autonoma fornuftets namn.'” Moderniteten kan ocksa ses som moralens
privatisering - det finns flera moraliska alternativ som individen far vilja
mellan och dédrigenom kan han bilda sin egen moraluppfattning.'®® I var
nutida kultur har den etiska subjektivismen fitt en stark stdllning: enligt
denna askddning grundas moraliska omddmen inte pa fornuftet eller saker-
nas natur utan de viljs i sista hand enbart enligt individens egna personliga
preferenser. Taylor talar om autenticitetens kultur dir manniskor star for en
viss form av liberalism. Den neutrala liberalismen géar ut pa att det liberala
samhillet inte far definiera vilka bestandsdelar ett gott liv bestar av. Varje
individ far pa sina egna personliga sitt strava efter det goda livet.'®

Enligt Taira innebar moderniseringen en differentiering pa institutionell
niva. I samhillet differentieras olika sektorer fran varandra s, att t.ex. poli-
tiken, ekonomin, estetiken och religionen bildar var sin sfir. Moderniteten
har setts som ett skede for samhillets institutionella differentiering. I mo-
derniteten blev religionen antingen till ett stod for det moderna projektet
(t.ex. religionens roll i nationella identiteternas konstruering) eller sa flyt-
tades den till det privata omradet.'”

Vid sidan om det moderna har nagot som kan kallas det senmoderna
vuxit fram. Kurtén uttrycker detta senmoderna lige som framvixt av kon-
textuellt bundna synsitt och livshallningar medan stora berittelser och livs-
perspektiv ifragasitts. Det senmoderna kan enligt honom ses som en re-
aktion mot modernitetens (6verdrivna) tro pa férnuftet'”* och ocksa som
en reaktion mot upplysningen.'”? Det finns allt fler tdnkare som har borjat
ifragasdtta idén om en universell rationalitet, och detta tvivel har varit en
viktig ingrediens i den senmoderna stromningen.'”” En viktig ingrediens i
det senmoderna har enligt Kurtén varit det postsekuldra paradigmet och
religionens aterkomst, vilket har utmanat det moderna sekulariserings- och

166 Kurtén 2001a, 73-74.

167 Kurtén 2001a, 74.

168 Hakkinen 2010, 22.

169 Taylor 1997, 17-18. Charles Taylor &r professor i filosofi och statskunskap vid McGill
University (informationen fran bokens parm).

170 Taira 2006, 8, 63-64. Teemu Taira dr forskare i religionsvetenskap vid Abo universitet
(information fran bokens bakpédrm).

171 Kurtén 2001a, 74.

172 Kurtén 1998, 45.

173 Kurtén & Péiviansalo 2011, 64. Ville Pdivdnsalo dr TD och anstélld vid Teologiska fa-
kulteten vid Helsingfors universitet (information fran bokens sida 7).
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sektoriseringsparadigmet.'’* Jag aterkommer till dessa fenomen senare i
denna avhandling.

Vi lever idag i allt hogre grad i ett senmodernt samhille som préglas
av samhillets oberdknelighet och kulturell pluralism. Senmodernism kan
enligt Lyotards klassiska tolkning ses som en situation i vilken de stora be-
rattelserna har dott. Giddens talar om ett posttraditionellt samhidille i vilket
traditioner och auktoriteter forsvagas och de traditionella institutionernas,
liksom familjens, band till individen férdndras. Vi lever i ett multikulturellt
samhille dir moten 6ver kulturella granser dr vardagliga. Véra traditioner
blir internt mer splittrade och l6sta fran traditionella tanke- och verksam-
hetsmodeller och virderingar. T.ex. kristendomens betydelse i finldindarnas
vardag har minskat jaimfort med tiden f6r nagra artionden sedan. Pluralis-
men syns i midnniskors mer olika levnadssitt — den urbana miljon tillater
ménniskors anonymitet och ger bredare valméjligheter. Madnniskans senmo-
derna identitet dr ambivalent - det 4r médnniskan sjdlv som skall "bygga”
sin egen identitet och sjdlv hitta den lampliga gemenskap som stoder denna
identitet. Detta lage kan ocksa bidra till en situation som Bauman betecknar
som moralisk ambivalens — ménniskor maste gora svara val utan stéd fran
traditioner och auktoriteter. Den senmoderna manniskan har flera moralis-
ka valmojligheter men stér utan stod fran stddande instanser, sdsom tradi-
tioner och auktoriteter. Moral och etik har likasa blivit privatiserade, det ar
den enskilda ménniskans beslut som dr avgorande, men samtidigt innebér
detta risktagande.'””

Taylor anser att nutidens autenticitetskultur ibland betyder att det ar
sjalva valet som lovprisas — alla tillgédngliga alternativ &r lika vardefulla ef-
tersom de viljs fritt och det vardefulla ingar i sjdlva valet. Han kritiserar
autenticitetskulturen for dess atomism och antropocentrism: nar mansklig-
het forverkligas pa ett jagcentrerat sdtt blir ménniskans forhallanden till an-
dra manniskor definierade som instrumentella viarden. For det andra — nér
fokus ligger vid forverkligandet av méanniskans jag, sd blir de krav som ar
kopplade till faktorer som paverkar ovanfor individens lustar och behov, sa-
som historia, tradition, Gud etc., icke noterade eller fornekade. Taylor for-
knippar antropocentrismens och atomismens framvaxt med det industriali-
serade samhillet som klippte av traditionella band. Det som &r det positiva i
autenticitetskulturen dr att autenticiteten leder oss till ett levnadssatt i vilket
individen dr ansvarig for sig sjdlv. Autenticiteten ger potentiella forutsatt-
ningar for ett liv som motsvarar vara personliga drag och som dérfor kan
bli rikt. Han pépekar att autenticitetskulturen ocksa har gett upphov till oro,

174 Se t.ex. Kurtén 2012, 31-32.
175 Hautamaki 1998, 154-155, 163. Antti Hautamaki ar filosofie doktor och docent i
praktisk filosofi vid Helsingfors universitet (information fran bokens sida 171).
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kritik och motstand och i detta ssmmanhang ndmner han bl.a. dem som
varnar om de traditionella moraliska virderingarna.'’

Den nutida utvecklingen har enligt Taylor ocksa orsakat oro. Med detta
menar han de drag i nutidens samhille och kultur som madnniskor ser som
forlust eller forfall &ven om var kultur pa ett allmant plan tycks ga framat.
Ibland upplever ménniskor att en avsevird férsamring har dgt rum under de
senaste aren eller decennierna. Olika hypoteser angaende forfallet pamin-
ner om varandra i hog grad, och ofta dr de variationer av samma sak. Dessa
orosmoment dr enligt Taylor vildigt bekanta och de blir intensivt omdisku-
terade i media. Taylor tar fram nagra exempel pa dessa orosmoment, varav
ett kan beskrivas i detta sammanhang. Detta orosmoment dr individualis-
men som for manga ocksd innebdr det moderna livets viktigaste inslag. In-
dividualismen har vdckt oro for att manniskan har forlorat sin livsmening
och for att livet har blivit smalare i och med att mdnniskan enbart har foku-
serat pa det egna individuella livet. Individualismens moérka sida ar sjélvcen-
treringen. En sadan oro har vickts ndr man talar om det toleranta samhal-
lets frukter, om "jag-generationen” eller om narcissismens blomstring. Den
hdr oron for individualismen kan ses i forhallande till en réddsla for livets
forlorade meningshorisont och for forlusten av klara moraliska riktlinjer.'””

I detta sammanhang dr det vért att notera att vickelserdrelserna i denna
avhandling studeras som rorelser och moralsamfund vilka strivar efter att
bevara vissa gamla och drvda traditioner. Kurtén och Pdivdnsalo papekar
att de gamla homogena kulturerna inte lingre kan erbjuda fullstindig le-
gitimitet i en senmodern situation. De liberala kan inte heller langre vara
sakra pa att alla godtar deras argument - liberalismen kan m.a.o. inte hdvda
en universell giltighet.!”® Vickelserorelsernas diskussion om homosexuali-
tet kan ses som ett talande exempel pa detta. De har levt som en del av ett
sambhille vars sexualetik och -lagstiftning har blivit mer och mer liberal och
vars kultur priaglas av de ovan beskrivna tendenser. Rorelserna lever dven
med en mer splittrad och férandrande kyrka, och dessa mer konservativa
eller traditionella rorelser reagerar pa detta.

Nu dr det angelédget att ta en titt pa moral. Kurtén hanvisar i sin bok Det
handlande subjektet och det moraliska kravet (1998) till Stephen Toulmin
som hédvdar att ett slags teoretisk rationalitet var modernitetens centrala
drag. Den moderna filosofin skall intressera sig for universella, abstrakta,
tid- och kontextlosa fragor. Det samma skulle dven gilla etiken. Det som
kan ses idag dr en stravan bort frdn detta slags rationalitet till formén for ett
praktiskt fornuft. Kurtén kartlagger tva olika sdtt att forsta och forhalla sig
till moral. Upplysningsrationaliteten praglades av tilltron till att det gar att
hitta den rétta 16sningen som krévde klara och tydliga begrepp. Tillimpat

176 Taylor 1997, 37-38, 57-59, 74, 79-80.
177 Taylor 1997, 1, 3-4, 10.
178 Kurtén & Piivansalo 2011, 71.
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pa moralens omrade kunde detta kallas for facittinkande. Man borde m.a.o.
hitta den ritta handlingen for varje situation och forsoka hitta svaret pa ob-
jektiv vig utanfor oss sjilva. Den vetenskapliga rationaliteten har tillimpats
pa etikens omrade i strdvan att finna giltiga rationella grunder for det kon-
kreta handlandet genom att hinvisa till universella principer. Det 4r m.a.o.
fraga om en strdvan efter att hitta de ritta svaren.'”

Den moderna moralfilosofin priglas av ett objektivistiskt synsdtt - man
utvecklar normativa teorier pa rationella grunder i form av utilitarism eller
regeletik.'®

Kurtén forklarar detta ndrmare. Har moralen inte alltid formulerats i
form av regler och bud? Har inte sadant intresse alltid funnits, alltsa har
aven andra moraluppfattningar d4n upplysningspraglade varit "regeletiska”?
Kurtén svarar pa foljande sitt: I forsoket att inte hamna i en moralisk rela-
tivism ville man hitta en rationell grund for moraliskt tal. Darigenom fick
yttre regler, handlingar osv. en definierande roll. I stdllet for att se dessa som
uttryck for nagonting mera djupt (ndmligen moralen som ett uttryckssatt
som har att gora med ménniskans situation) sa har likhetstecken satts mel-
lan nagot som &r utanfoér det handlande subjektet (regler, yttre handlingar
osv.) och vad vi menar med moral. Darfor har ett "moraliskt sétt att handla”
blivit en synonym till att kidnna till den rétta 16sningen och félja den.'

Denna behandling av moderniteten dr av flera orsaker av intresse for
avhandlingens helhet. For det forsta ses vickelserorelserna som en del av
samtiden, dvs. som en del av det finlaindska samhillet som under min be-
traktelseperiod 1970-2011 har genomgatt en kulturell utveckling fran mo-
dernt till senmodernt. Med detta antagande som forutsittning ar det mojligt
att operera pa en arena som beaktar de kulturella och ideologiska ramarna
och forutsdattningarna i den samtid som véckelserorelserna har varit en del
av. Men jag ndjer mig inte med en beskrivning av modernitet och senmo-
dernitet som en enbart relativt abstrakt skiss 6ver det bakomliggande ideo-
logiska och kulturella ldget, utan fragan om modernitet och senmodernitet
ar relevant for avhandlingen av flera mer praktiska och metodiska skal. Jag
skall nu presentera dessa skl for att ssmmanfatta den ovan genomgangna
modernitets- och senmodernitetsdiskussionens relevans f6r min forskning.

Diskussionen kring och distinktionen mellan modernt och senmodernt
ar relevanta med tanke pa avhandlingens stravan efter att fainga in vickel-
serorelsernas moralforstaelse séidan som den kommer till uttryck i behand-
lingen av fragor anknutna till homosexualitet och samkoénad samlevnad. Jag
har tidigare papekat hur Kurtén pekar pa olikheter mellan en modern och
senmodern moralférstaelse. En modern moralforstielse star ndrmare rege-
letiken, ett universalistiskt och enhetlig system av principer och regler som

179 Kurtén 1998, 45-47.
180 Kurtén 2004, 179.
181 Kurtén 1998, 47.
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ar viktiga for att hitta kdrnan i en rdtt moral, dvs. de rdtta och giltiga svaren
pa olika moraliska dilemman. En senmodern moralforstaelse ar diremot en
moralforstdelse som beaktar den handlande individen och den kontext i vil-
ken denna individ handlar. Den enskildes personliga insats for sina hand-
lingar betonas, medan utifran givna lésningar tonas ned.

Gustafsson Lundberg & Kurtén papekar att kyrkans traditionella etiska
undervisning ofta har getts i form av regler, pabud, normativa modeller och
moraliska handlingsprinciper och -modeller. Man har pekat pé olika ideal
enligt vilka individen borde bygga upp sitt liv. Aven den s.k. traditionella
kristna sexualetiken har varit priglad av dessa normer och ideal. De kritise-
rar detta traditionella tinkande, som de anser vara ett uttryck for en moder-
nistisk moralforstaelse. For att vara férenklande: etikens fokus sdtts utanfor
minniskan, och de olika situationernas krav blir inte beaktade. De anser att
kyrkan i sin sexualundervisning ofta har varit bunden till ett modernt syn-
satt.'® Ocksa i ett annat ssmmanhang pekar Kurtén pa att detta sitt, att se
moralen som en given lag angaende det rétta och det felaktiga kan ocksa an-
ses Overensstimma med en allmén uppfattning inom var finlandska luther-
ska kyrka.'® Senare skall det redogdras ndrmare for den lutherska etik- och
moraluppfattningen for att hitta byggstenar f6r analysen av vackelserorelser-
nas etiska resonerande.

Hir dr det pa sin plats att kort summera och sammanfatta det som ar
analytiskt anvdndbart for den hér avhandlingen. Jag tar fram de viktigaste
dragen i framstillningen ovan som utgdr analysinstrumentet for vickelse-
rorelsernas argumentation och for skillnaderna mellan dem nir det giller
fragestdllningar om modernt och senmodernt.

1.  Hur bemotte vickelserorelserna det moderna samhillet som praglades
av en tilltro till ménniskans férnuft, vetenskapen och framtiden? Den-
na fraga exemplifieras med hjilp av receptionen av den nya lagstift-
ningen som i borjan av 1970-talet avkriminaliserade fullvuxnas homo-
sexuella beteende och som kan anses ha préglats av en stark modernitet
(se ndrmare kapitlet om homosexualitetens historia i Finland)?

2. Hur har vickelserorelserna reagerat pa det moderna avstandstagandet
fran auktoriteter, pd moralens privatisering, pa samhallets differentie-
ring, pa autenticitetens kultur och pa samhillets och kulturens detradi-
tionalisering (det posttraditionella samhillet)? Har vickelserorelserna
blivit rorelser som haller fast vid de gamla, etablerade moraliska var-
deringarna och som kritiserar nuldget pa moraliska/religiosa grunder?
Hur forhéller sig vickelserorelserna till individualismen?

182 Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 177-179.
183 Kurtén 2004, 180.
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3. Hur placerar sig vickelserdrelsernas syn pa moral pa skalan modernt
- senmodernt?

P4 basis av denna analys och det som jag tagit fram tidigare i detta kapitel ar
det relevant att analysera hurudan etik- och moralforstaelse vi kan finna hos
vickelserorelserna i samband med behandlingen av fragor anknutna till ho-
mosexualitet och samkonad samlevnad. Representerar vickelserorelsernas
stdllningstaganden en modern eller senmodern moral- och etikuppfattning?
Ar argumenten gillande homosexualitet regeletiska och pekar de pé en
universell giltighet (modernitet) eller mer individbundna och kontextuella
(senmodernitet)? Denna fragestdllning utgor en av mina forskningsfragor.

For det andra avspeglar behandlingen av vickelserdrelsernas moral- och
etikforstaelse med hjdlp av skalan modernt-senmodernt vickelserdrelsernas
samtidsengagemang. Hur har vickelserorelserna reagerat pa den ideologiska
och kulturella férandringen som kan anses utgora en sjilvklar forutsittning
for rorelserna som en del av samtiden? Detta pekar pa vickelserorelsernas
identitet och forstaelse av samtiden. Om vickelserorelser i sin argumente-
ring visar sig vara bundna vid ett modernt sitt att forsta etik och moral, ar
detta virt att beakta och diskutera i relation till en senmodern kontext.'®
Aven samhillets 6kade avtraditionalisering, individualism och pluralism
ar saker som dr virda att notera i detta sammanhang. Man kan fraga sig
huruvida vickelserorelserna i samband med behandlingen av fragor kring
homosexualitet och samkonad samlevnad reagerat pa eller bearbetat dessa
fragor. Hur moter viackelserorelserna de utmaningar som dessa ideologiska
forandringar eventuellt har gett upphov till?

For det tredje pekar denna betraktelse pa vackelserorelsernas sjalvfor-
staelse. Kan man i vickelserorelsernas diskussion kring homosexualitet och
samkonad samlevnad spara drag som skulle kunna relateras till det moder-
na eller det senmoderna paradigmet? Ar man t.ex. i rorelserna medveten
om eller godkdnner man modernitetens sektorisering i samhaillet och kom-
mer detta till uttryck i tinkandet om homosexualitet (t.ex. klara och skarpa
skillnader mellan védra” andliga och samhillets "fran oss avvikande” resone-

184 Thonen (2003) anser i sin artikel som ber6r laestadianismen senmoderniteten som
en allvarlig utmaning fér rorelsen. Som en traditionell vickelserdrelse har laestadianismen
hamnat mitt i en ny senmodern situation i vilken virderingar och meningar blir mer och
mer flexibla, relativa och subjektiva. Laestadianismens absoluta sanningsansprak som har
kommit till uttryck som en uppmaning till vickelse kan anses bli svarare att genomfora i
senmodernismen. Thonens hypotes ar att laestadianismen ér fast vid olika fenomen som hér-
stammar fran den moderna eran utan att ha beaktat den nya senmoderna tiden. Om detta,
se Thonen 2003, 99-100. Markku Thonen ar docent och utvecklingschef vid Tammerfors
universitet (infomation fran bokens sida 265). Thonens inldgg pekar pa flera viktiga punkter
i min egen undersokning. Ocksé de vicktas moral- och etikuppfattningar studeras i denna
avhandling, men jag lyfter hir laestadianismen som ett exempel pd de mojliga spanningarna
som finns i paradigmskiftet mellan modernt och senmodernt.
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mang i saken och en eventuell acceptans av dessa skillnader som sjédlvklara
vs. en mer senmodern ifragasdttande av dessa).

3.1.3 Sekuldrt - religiost

Ett annat viktigt begreppspar for avhandlingen ar sekuldrt-religiost. I denna
framstdllning ar sekulariseringsbegreppet det mest centrala.

Taira definierar sekulariseringen pa foljande sdtt: Sekulariseringen pe-
kar pa den minskning av religionens sociala betydelse som modernisering-
en orsakat och den minskning av religionens empiriska uttryck som féljer
dédrav. Sekulariseringsprocessen kan synas pa tre olika sdtt - som méannis-
kors minskade umgdnge med kyrkor och andra religiosa institutioner, som
minskning av de kyrkliga institutionernas inflytande och handlingsutrymme
och som minskning av den popularitet och det inflytande i vardagslivet som
olika religiosa forestidllningar har.’®* P en institutionell niva kan man anse
att sekulariseringen dr ndgonting som innebar de kyrkliga och religiosa f6-
restillningarnas minskade inflytande i samhallet.’® Man kan kort sagt defi-
niera sekulariseringen som en process under vilken religios praxis, religiost
tankande och religidsa institutioner férlorar sin betydelse. Som ett slutmal
fods ett samhille i vilket religioner inte har betydelse som institutioner,
samhalleliga praxisar eller byggstenar for individens varldsbild."®

Yeung har en liknande definition av sekularisering. Sekulariseringen kan
uppfattas med hjdlp av olika nivéer. Pa individniva kan sekulariseringen ses
som minskning av religionens betydelse som livsriktande faktor. P4 gemen-
skapsniva kan den ses som religionens och de religiosa virderingarnas for-
svagande som samhillsintegrerande faktorer. Pa den institutionella nivan
kan den ses som religionens interna sekularisering — t.ex. i form av fornyel-
ser av verksamheten och budskapet. Trots sekulariseringen kan man séga att
den lutherska kyrkan i Finland paverkar manniskors religiositet t.o.m. mera
an i de 6vriga nordiska ldnderna.'®®

I en nordisk kontext har lutherdomen hérskat frdn och med reforma-
tionen. Trots den protestantiska teologins inneboende skillnad mellan kyr-
ka och stat innebar reformationen ingen omedelbar sekularisering - i de
nordiska lainderna var kristendomen i dess lutherska form under flera ar-
hundraden den hdrskande religionen. Detta lige gav kyrkans representan-
ter ett stort inflytande 6ver folkets forstdelse av olika fenomen. Annu under
1900-talet kunde man se en enhetskultur som hérskade i Norden i religiost

185 Taira 2006, 36.

186 Laitila 2006, 75.

187 Markkola 2003, 47. Pirkko Markkola ar samhallsvetare (information fran bokens bak-
parm).

188 Yeung 2006, 58-59.
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avseende.”®® Den fordndring i kyrkans stdllning som tog fart pa 1900-talet
var dramatisk om man jaimfor den med utvecklingen under de tidigare ar-
hundradena - dnnu i slutet av 1800-talet var religionen i Norden den faktor
som gav legitimitet &t auktoriteter.'”

Hallamaa fragar sig huruvida sekulariseringen i Norden avspeglas i fin-
lindarnas asikter om lutherdom och dess offentliga roll. I en undersékning
ansdg ca 70 % av nordborna att kyrkan inte borde ha inflytande i politiken,
och dven de som har en stark kontakt med kyrkan var av samma asikt. Ca
20 % av nordborna ansag att kyrkans undervisning var en viktig faktor for
dem nir de fattade beslut i moralfragor. For ca 50 % spelade kyrkans stall-
ningstaganden ingen roll. Kyrkan tycks alltsa ha blivit en traditionsbarare i
stdllet for en auktoritet i det vardagliga livet. Hallamaa drar slutsatsen, enligt
vilken Norden ir sekulariserat, men att denna sekularisering dock har en
luthersk pragel och hon motiverar detta med sin forstaelse av den lutherska
etik- och moraluppfattningen (se ndrmare i slutet av detta kapitel)"": skils-
missan mellan moral och religion dr inget tecken pa sekularisering (under-
sokningsresultaten som utreder relationer mellan tro, kyrka, moral och poli-
tik dterspeglar inte sekularisering), medan det att kristendomen inte har en
stor betydelse for médnniskors liv (bara ca 15 % av respondenterna hivdade
att tron har en stor relevans for vardagslivet) pekar pa att kristendomen har
blivit mindre viktig och att de nordiska samhaillena ar sekulariserade.'*

Avhandlingens berittelse, berdttelsen om tva vickelserorelser och om
deras forhallande till samtiden ror sig pa ett plan som bestar av en samtid
som stort sdtt priglas ett sekulariserat Finland, ett land dér religionens sta-
tus som ett slags gemensamt referensram blir mer och mer perifert. Den har
sekulariseringen och olika aspekter som dr anknutna till den ar véasentliga
bestandsdelar och referenspunkter i avhandlingen. Kyrkan (och dérigenom
dess vickelserorelser) lever i en verklighet som inte kan forstas utan att ta
fram yttre villkor som t.ex. den pagdende sekulariseringen och befolkning-
ens allt storre fraimlingskap i férhallande till kristendomen.'”

189 Kurtén & Piivansalo 2011, 62-63.

190 Markkola 2003, 49.

191 Hir kan man konstatera kort hur Hallamaa pekar pa hur enligt den lutherska uppfatt-
ningen tron inte har nagot att géra pa den minskliga moralens omrade och hur den darfér
inte heller kan sdgas ha forlorat sitt inflytande. Se Hallamaa 2001, 230. Jaana Hallamaa ar
TD och professor i socialetik (Helsingfors universitet) (information fran Homoseksuaalisuus
Raamatussa ja kirkon opetuksessa, s. 345).

192 Hallamaa 2001, 221-223, 233-234.

193 Sekulariseringen kan upptickas med hjdlp av den statistik som beror finldndarnas del-
tagande i kyrkans liv och deras kristna forestillningar. Har ndgra exempel: Ett fenomen som
praglar avhandlingens hela betraktelseperiod var uttrddet ur kyrkan. Da 1970 ca 93 % av
finldndarna tillhorde Finlands evangelisk-lutherska kyrka, var den motsvarande siffran 2011
bara 77,3 %. Se Utmanad kyrka 2013, 29. Ocksa dndringar i kyrkliga forrattningar osv. dgde
rum. Nér i borjan av 1970-talet ca 95 % av alla fodda barn doptes var samma siffra 2011 en-
bart 78 %. Se Sihvo, Mikeldinen & Lindqvist 1973, 59 & Utmanad kyrka 2013, 108. Trenden
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Den religioésa pluralismen innebdr att olika alternativa samfund har
borjat dela det religiosa utrymmet. I Norden har den religiosa pluralismen
spridit sig ganska langt, och detta syns pa foljande tre sétt — som relativism
(angaende religiosa liror), som privatisering och som acceptans av reli-
gios pluralism, dvs. som tolerans.”* Det nordiska samhillet &r i borjan av
2000-talet praglat av religios méngsidighet - manga tillhér kristna kyrkor,
men det personliga utdvandet av religion ar ofta mer perifert. Religiositet
ar ytterst mangtydigt och den gestaltas pa flera olika sétt.'”> Kurtén pekar
pé det finlindska samhillet och den finlaindska kulturen som en miljo i vil-
ken religionen i dess traditionella form mer och mer har foérlorat sitt fot-
faste bade pa den offentliga och pa den individuella nivan. Kyrkan har sedan

med kyrkliga vigslar d4r &nnu mer tydlig - i borjan av 1970-talet var ca 90 % av alla vigslar
kyrkliga, medan 2011 samma siffra var enbart 53 %. Jordfistningen har bevarat sin stillning
béttre — 2011 var siffran ca 95 %. Se Utmanad kyrka 2013, 108, 112.

Aven olika kristna forestéllningar har blivit allt séllsyntare bland folket. 1976 trodde sam-
manlagt 51 % av finlaindarna pa Gud “enligt den kristna trosldran”, medan 2011 samma siffra
var 27 %. 1976 endast fem procent av finldndarna trodde inte pa Guds existens, medan 2011
siffran var 21 %. Under de senaste tio aren har dven tron pé vissa andra kristna forestall-
ningar visat en nedgaende trend - 1999 trodde 77 % av finlaindarna att Jesus dr Guds son,
medan samma siffra for 2011 var 41 %. 1999 ansag 83 % av finldndarna att Jesu laror och
levnadsregler ar tillimpbara i var tid, medan samma siffra fér 2011 var 58 %. Ocksa tron pa
jungfrufodelsen har avtagit — siffrorna ar 59 och 28 %, likasa tron pa Jesu aterkomst — siff-
rorna ar 60 och 28 %. Se Utmanad kyrka 2013, 43-45.

Trots dessa nedgaende trender i dogmatiska fragor och religisa aktiviteter har religionen
- dven i dess lutherska form - fortfarande en betydelsefull roll i finlandarnas liv och med-
vetande. 2011 61 % av finldndarna ansag sig sjdlva som kristna och 62 % som lutheraner.
39 % av finldndare sag sig sjalv som troende, 22 % som kyrkliga, elva procent som religiost
konservativa och sex procent som pényttfddda kristna. Se Utmanad kyrka 2013, 41-42. -
Det skulle vara intressant att veta hur vickelserorelsernas medlemmar definierar sin tro.
T.ex. sammanfaller vickelserorelsetillhorigheten med kategorin “religiost konservativ” osv.?
Detta syns inte i den undersokningen jag hanvisar till, och Hanna Salomikis vickelserorel-
seundersokning (2010) ger inte heller svar pa denna fraga trots att den annars kartlagger
vickelserorelseanhdngarnas religiosa aktiviteter.

Aven kyrkliga forrattningar var fortfarande viktiga for finlindare - ca 80 % av kyrkans
medlemmar ansdg 2011 att kristen jordfastning, barndop och vigsel var viktiga eller ganska
viktiga orsaker for kyrkotillhorigheten. Se Utmanad kyrka 2013, 79.

I detta sammanhang dr det ocksa vart att notera vad Kyrkans forskningscentral ar. Dessa
siffror dr tagna ur material som KFC har publicerat. KFC (da Kyrkans forskningsinstitut)
grundades i Tammerfors 1969. KFC har som uppdrag att utfora for kyrkans och forsam-
lingarnas beslutsfattande och utveckling nédvandig forskning som fokuseras pé kyrkan, det
religiosa livet och olika stromningar i samhallet. KFC ser till att kyrkan far den nédvandiga
forskningsinformationen och att samhallet far information om kyrkan och det religiosa li-
vet. Se Malkavaara 2011, férordet, 364. Eftersom KFC ir en kyrklig anstalt kan man forstas
fraga sig huruvida fragestillningar i dess forskningar ar riktade av kyrkliga intressen, men
enligt de siffror som hér har presenterats kan man ocksa anse att forskningen ar relevant i
den bemirkelsen att den sekularisering och lutherdomens minskade roll som préglar vért
nutida samhille kommer fram pé ett mangsidigt sitt.

194 Rikkinen 2002, 83-84. Rikkinen dr TD (hédnvisningen ér till hennes avhandling).
195 Yeung 2006, 50.
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gammalt utovat kraftig moralfostran i samhaillet, och den har ocksa kunnat
paverka samhillets lagstiftning. Idag har bade samhallet och individen (t.ex.
som moralisk varelse) tagit mer och mer avstdnd fran kyrkans auktoritet.
Minniskan som moralisk varelse har tagit avstand fran kyrkans auktoritet.'*
Salomaki papekar att i traditionella samhillen styrde gemensamma normer
och virderingar méanniskors beteende och verksamhet, medan individens
frihet och autonomi betonasi det moderna och senmoderna samhallet."”’

Yeung ser att senmodernitetsdiskussionen idag dr en av de viktigaste hu-
vudlinjerna inom den nutida religionssociologiska diskussionen. Aven det
senmoderna laget har bidragit till religionens roll som en faktor med en
individuell karaktér. Individualiseringen dter upp de traditionella vardering-
arna.'”® En annan tolkning av det senmoderna i férhallande till religionen
ar den motsatta, nimligen paradigmet om det postsekuldra och religionens
aterkomst, till vilket jag aterkommer senare.

Har dr det pa sin plats att kort summera och ta fram de viktigaste dragen
i framstéllningen ovan. Dessa utgdr analysinstrumentet for vackelserorelser-
nas argumentation och for skillnaderna mellan dem nir det giller fragestall-
ningar om sekuldrt och religiost.

1. Vickelserorelsernas eventuella medvetenhet om och godkdnnande av
det moderna sekulariseringsparadigmet sasom det kommer till uttryck
i samband med behandlingen av fragor anknutna till homosexualitet
och samkonad samlevnad. Hur moter vickelserorelserna sekularise-
ringen och dess f6ljder, godkdnns eller kritiseras dessa?

2. Anvinds sekularisering som ett argument i vickelserdrelsernas argu-
mentation kring homosexualitet. Kan reaktionen pa homosexualitetens
nya stédllning i vickelserdrelsernas argumentation om homosexualitet
t.o.m. forknippas med sekulariseringen? Kan homosexualitetens nya
stallnings ses som en f6ljd av sekulariseringen i Finland?

3. Kritiseras kyrkans nya och dppnare férhallningssitt till homosexualitet

som ett tecken pa eller som en f6ljd av en sekulariseringsutveckling
inom kyrkan?

3.1.4 Privat - offentligt

Distinktionen mellan offentligt och privat dr enligt Casanova vésentligt for
alla modernitetens sociala ordningar. Religionen har en stark anknytning

196 Kurtén 2005, 50.
197 Salomaki 2004, 16-17.
198 Yeung 2006, 52, 55.
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till denna modernitetens historiska tudelning.'” Ocksa Taira har beaktat
religionens privatisering. Ett fenomen som priglade den moderna epokens
religion var religionens positionering pa privatlivets omrade. Religionen
utestingdes fran offentliga diskussioner och fran vissa nationalstaters by-
rakratiska institutioner. Tanken om religionen som en sak som tillhor pri-
vatlivets omrade forverkligades inte ndgonstans till fullo, men dnda fargade
denna tanke moderniteten bade som ratt till privat religionsutdvning och
som institutionell differentiering (se dven tidigare underkapitel). Religioner-
na fick sina egna institutioner som utgjorde ramar for religionens utdévande
utan inblandning i politiken. I den moderna privatiseringen av religionen
definierades religionen som ett meningssystem som sags som en del av det
privata livet och som nagonting som hade tillgang till offentligheten bara
som en del av olika 6vergangsriter.*

Den moderna utvecklingen av religionen har bidragit till en trend i vil-
ken religionen och religiosa forestdllningar dr nagonting som tillhér den
privata stfirens omrade. Religionen har i det moderna paradigmet haft vil-
digt lite med det offentliga, det kollektiva att gora. Religionen férlorade en
stor del av sin offentliga roll.* I och med sekulariseringen blev religionen
allt mer en mindre grupps intresse eller rentav en privat angeldgenhet.?*
Moderniseringen innebar att man ansag religiésa 6vertygelser vara mer och
mer privata saker. Detta bidrog till religionens férsvagade kulturella och so-
ciala roll och till att for alla gemensamma normer och institutioner forsva-
gades. Religionernas falt blev ocksd i Norden mer och mer pluralistiskt.**
Aven idag ir de flesta nordiska medborgare medlemmar i lutherska kyrkor,
men sjdlva religionsutévandet dr for det mesta privat.?** Kyrkan uppfattas
som en skild sektor i samhallet.?®

Sekulariseringen tar sig uttryck i att finlindarnas kyrkotillhorighet hela
tiden har avtagit, likasa finlaindarnas band till kyrkans ldra och finlindarnas
kristna aktiviteter. Individualiseringen syns ocksa pa religionens omrade.
Kyrkan utgor en religios auktoritet fér en allt mindre andel finlandare; reli-
gionen anpassas enligt individens egna behov. Det religiosa livet har blivit
ett sarskilt omrade paverkat av individualiseringen och privatiseringen. Re-
ligionen ses mer och mer som ett eget val och inte som en fraga om gemen-
skap. Konsumtionstankandet har borjat prigla dven religionen.*”® Rikkinen

199 Casanova 1994, 40. José Casanova ér professor i sociologi vid New School for Social
research (information fran bokens bakparm).

200 Taira 2006, 21-22.

201 Kurtén & Paivansalo 2011, 63-64.

202 Persson 1971, 16. Per Erik Persson var professor i systematisk teologi vid Lunds uni-
versitet. Informationen fran Runeberg.org: Per Erik Persson.

203 Rikkinen 2002, 83.

204 Yeung 2006, 50.

205 Hikkinen 2010, 19.

206 Hikkinen 2010, 19, 21.

69



forknippar framvéxten av detta tinkande med moderniteten. Moderniteten
har inneburit bade det religidsa livets pluralisering och individualisering.
Detta har ocksa inneburit att religionens kulturella och sociala roll har avta-
git. Trots detta har religion fortfarande en viktig roll i samhallet och sdrskilt
vid kriser s6ker manniskor sig till religionen.>”

Politiskt sprak innehéller allt mer séllan religiosa konnotationer. Detta
ar likasa en aspekt av religionens privatisering och politikens sekularisering,
vilka tenderat att vara paralleller till en liberal forstaelse av en universell
rationalitet. Aven i Norden har en skarp distinktion mellan religion och po-
litik blivit en verklighet.?%®

Har dr det pa sin plats att kort summera och ta fram de viktigaste dragen
i framstidllningen ovan som utgor analysinstrumentet f6r vickelserorelser-
nas argumentation och for skillnaderna mellan dem nir det giller fragestall-
ningar om privat och offentligt.

1. Kan man kan se vickelserorelsernas diskussion kring homosexualitet
och samkonad samlevnad som ett tecken pa att den moderna privatise-
ringen av religionen haller pa att luckras upp? Har vickelserorelserna
som stora folkrorelser och offentliga och religiosa aktérer ambitioner
att bryta den moderna privatiseringsdiskursen angaende religion? Dis-
kussionen om homosexualitet och samkoénad samlevnad kan ses som
en diskussion med tydliga politiska dimensioner, och vdckelserorelser-
nas deltagande i denna diskussion visar att de dr villiga att delta i en
diskussion med tydliga offentliga och politiska inslag.

2. En annan fragehelhet 4r huruvida detta deltagande gors medvetet?
Argumenterar vickelserorelserna med tydliga religiésa argument och
med tydliga intentioner pa att visa dessa arguments relevans och vikt
for hela det finldndska samhallet och inte enbart inom den egna rorel-
sen (dvs. inom “den privata” sfaren)? Visar vickelserorelsernas argu-
mentering en tydlig (eller mer omedveten) stravan efter en stédllning
bortom det moderna “privat- och icke-politiska” religionsparadigmet?
Vickelserorelser som religiosa och till den traditionella kristendomen
anknutna rorelser kan antas ha reagerat pa religionens privatisering
och ha kritiserat denna utveckling, och med fragor om homosexualitet
och samkdnad samlevnad som mattstock édr det vért att se hur denna
kritik uttrycks.

Dessa fragor har naturligtvis beréringspunkter med diskussionerna kring
det postsekuldra och religionens dterkomst (se kap. 3.1.7.). I denna avhand-

207 Rikkinen 2002, 83.
208 Kurtén & Paivansalo 2011, 64-65.
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ling diskuteras likasa huruvida den diskussion kring homosexualitet och
samkonad samlevnad som véckelserorelserna har fort kan ses som ett tecken
pa religionens aterkomst och pa att samhallet blir allt mera postsekuldr. Kan
vickelserdrelsernas 6ppna argumentering i en aktuell fraga i det offentliga
utrymmet ses som ett tecken pa detta? Har vickelserérelserna “vagrat se sig
sjalva som enbart individens sjdlasorjare” och borjat stélla fragor om den
individuella och den offentliga moralens anknytningspunkter? Denna dis-
kussion sker framst i avhandlingens sista huvudkapitel.

3.1.5 Individuellt — kollektivt

Enligt Taylor foddes den moderna individualismen i och med en utveckling
i vilken man borjade forsta det vanliga, vardagliga livet som en kélla till
moraliskt vdrde. Tidigare hade bl.a. religiost och filosofiskt kontemplativt
liv framstéllts som dylika kéllor. Den hdr utvecklingen hade att géra med
reformationen. Reformationen betonade en uppfattning enligt vilken allt liv
i princip dr lika vardefullt om man bara uppfyller sin av Gud givna kallelse.
Pa samma gang blev det naturligt att tdnka sig att varje méanniskans liv utgor
en lika virdefull och unik enhet.?”

Individualismen kan ses som ett gammalt och mangfacetterat fenomen,
som har sina rotter i den vésterlandska humanismen. Respekten for indivi-
dens dignitet, autonomi, det privata och individens sjdlvutveckling kan ses
som individualismens hérnstenar. En annan trend som har blivit mer och
mer populdr dr privatism, ett tinkande enligt vilket jagets personliga saker
inte tillhor ndgon annan. Ménniskan dr ansvarig for sig sjilv, men inte for
andra. Detta innebdr att t.ex. sadana gamla gemenskaper som kyrkan har
hamnat i skymundan. Kyrkan utgor inte langre nagon religios auktoritet i
samma utstrackning som tidigare, utan minniskans egna insikter utgor auk-
toriteten i utformningen av individernas trosaskadningar. Dessa trender kan
aven ses som senmoderna.’’’ De senmoderna tendenserna innebér pé indi-
vidniva att livskretsen och dess olika riter inte ldngre dr sa tydliga, gemen-
samma och allmént omfattade som tidigare och att religionen inte behover
vara en nodvandig del av individens livsvandring. For kyrkan innebér dessa
tendenser att individerna framst fragar efter tva saker av den religiosa insti-
tutionen: kdnsla och upplevelser samt betoning av egna val och lidngtan efter
individualiteten. Kyrkan borde samtidigt vara traditionell och med i nuet.?"

Pa 1990-talet borjade samhaillsvetarna tala om traditionernas avtagande,
om detraditionalisering. Auktoriteterna har bytts ut. Enligt denna syn har
tron pa traditionella auktoriteter som tas som givna avtagit och ddrigenom
far individen sjdlv fungera som sin egen auktoritet. Om livet far sin mening
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genom konsumtion, dr det individens lockelser, 6nskningar och behov som
styr individen i stillet f6r en kontroll med hjélp av normer. I de traditionella
moraliska regelverken definierades klart och entydigt hurdant tdnkande och
beteende som var 6nskvirt och icke-6nskvirt. Dessa regler ansags vara bin-
dande for hela gemenskapen. I och med detraditionaliseringen har sadana
gemensamma traditioner forlorat sin betydelse som det kitt som héller sam-
hillet ssmman. Skillnaden mellan individens behov och lustar har avtagit i
betydelse.*'?

Dagens manniskor lever i en individualistisk varld dir médnniskor har
ritt att vilja sitt levnadssitt, bestimma om sina egna 6vertygelser och 6ver-
huvudtaget bestimma om manga sadana saker som vara forfader inte pa
samma sitt kunde bestimma 6ver. Atminstone i princip kan manniskor
inte tvingas att anpassa sig till vdarldsordningar som tolkas som heliga eller
auktoritativa. Den moderna friheten uppndddes genom en skilsméssa fran
gamla moraliska horisonter. Fore moderniteten var manniskorna en del av
en auktoritativ ordning dar vérldsalltets hierarki aterspeglades i méannisko-
slaktets hierarkier. Médnniskan var vanligtvis bunden vid en bestimd, fast
och statisk plats, roll och stédllning. Den moderna friheten brot tilliten till
dessa enhetliga ordningar. Man méste dandé papeka att samtidigt som dessa
ordningar begrinsade minniskans frihet, gav dessa ocksa en bestimd me-
ning at den omkringliggande virlden och at livet i kollektivet.*’

Individens inre virld har ersatt gamla begriansningar. Varje ménniska
skall sjdlv utforma sitt eget liv. Livet har blivit ett projekt som formas. Det
viktiga dr individualismen i sig, inte det sitt som man &r individuell pa. En
sadan livssyn lamnar inte mycket utrymme for langvariga projekt, livslanga
overenskommelser eller etiska ideal. Individualiseringen har blivit ett tvang,
ett spel som ingen kan undvika i sitt liv. Individualisering innebdr att de
sakerhetsmoment som préglade livet i det industriella samhéllet och de kol-
lektiva normerna splittras. Den 6kande individualismen medfor osakerhet
- valmojligheterna véxer i och med att de traditionella levnadssitten bryts,
men ocksa ett nytt slags osakerhet vixer fram.”*

Urbaniseringen, de traditionella gemenskapernas tillbakagang och kon-
sumtionskulturens utveckling har skapat en ny situation i vilken individerna
inte behover lyda yttre normer. Det enda som individen behover gora dr att
lyda lagarna "och hélla fasaden”, men i ovrigt far de vélja egna sitt for att
anvinda sin tid och sina pengar. Lehtonen citerar Bauman och séger att nu-
tidens konsumentvanliga kapitalism inte har utrotat auktoriteter eller gjort
dem onddiga - den har i stéllet skapat manga sinsemellan tivlande aukto-
riteter. Denna mangfald av auktoriteter skapar en situation dar val dr nod-
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vandiga och féljden blir att den enda verkliga auktoriteten dr den som véljer
mellan dessa tdvlande auktoriteter.*'?

Vir tids individualisering har haft f6ljder. De enskilda manniskors liv re-
laterar till flera flerdimensionella system dn tidigare - varje individ ar verk-
sam i en rymd som bestér av skilda och splittrade bestandsdelar som inte
behover ha nagonting gemensamt. Ocksa betydelsen av mdnniskans identi-
tet har forskjutits. Fére moderniteten var manniskans identitet stabil - mén-
niskans hdrstamning definierade hennes sociala status. I moderniteten blev
det - atminstone i princip - mdojligt for individen att rora sig socialt. I det
senmoderna samhillet dr det individens egen uppgift att sjdlv skapa sin egen
identitet. Till exempel konsumtionskulturen kan ses som ett sdtt att produ-
cera en identitet. Livet kan "produceras” pd manga olika sitt och ingen av
dessa sitt har en sjdlvklar status. Detta bidrar till en gemensam identitets-
kris som ber6r de breda massorna. Om ménniskan inte har en plats som ar
definierad av Gud eller naturen, blir det frdga om stdndiga val och mani-
festationer av ens egen identitet och en ”jag-berittelse” med hjilp av dessa
val.>!¢

Det som man kan vara siker pa dr att levnadssittens mangfald, den kul-
tur som betonar individualitet, globala férbindelser och férandringarnas
okade fart idag ar mer verkliga dn ndgonsin tidigare. Religionen ar inte fri
fran denna verklighet. Mitt i dessa forandringar dr det manga som soker
efter traditioner, kontinuitet, sikerhet, bekantskap och klara strukturer.
Manga lingtar efter "sikerhetens kultur och sidkerhetens religion” Indivi-
dualiseringen inte enbart minskar de traditionella viarderingarnas betydelse
utan vicker ocksa en lingtan efter traditioner.”'” Individualiseringen berér a
andra sidan ocksa religionen. Under de senaste decennierna har de religiosa
forestallningarnas och praxisens individualisering och den 6kande subjek-
tiviteten i vasterldndska samhallen blivit uppmérksammade av sociologiska
undersokningar som har berért religionen i vastvirlden.?'

Har dr det pa sin plats att kort summera och ta fram de viktigaste dragen
i framstillningen ovan som utgor analysinstrumentet f6r vickelserorelser-
nas argumentation och foér skillnaderna mellan dem nir det giller fragestall-
ningar om individuellt och kollektivt.

1. Argumenterar man kring frdgor anknutna till homosexualitet och sam-
konad samlevnad med hjilp av individualismens termer? Fragan dr om
individualismens reception i forhallande till vickelserorelsernas stall-
ningstaganden kring homosexualitet och samkoénad samlevnad. Ses ho-
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mosexuellas forbéttrade stidllning i samhillet och kyrkan som en foljd
av den storre roll som individualismen idag spelar i individernas och
sambhillets liv? Ar man i sé fall kritisk till detta? Ser man den gamla
“gemensamma folkreligionen” som ett ideal som nutidens detraditio-
naliserade samhille, 6kad religios individualism och individuella lev-
nadssatt har forsummat? Hur férhaller man sig till dessa fenomen?

2. Hur ses kyrkans roll i religionens individualiseringsprocess? Kritiseras
kyrkan for att ha varit for bred och accepterande pa ett satt som har
mojliggjort den blomstrande individualismen? Kritiseras dven samti-
dens samhille fér dess 6kade individualism? Borde samhallet och kyr-
kan ha varit mer enhetliga och principfasta i bemérkelsen att de borde
ha statt for vissa virderingar och principer som vickelserorelserna ser
som ritta och kristna? Om s4, vilka vdarderingar sdtts som ideal i mot-
sats till individualiseringen? Kommer en siadan diskurs fram med fra-
gor om homosexualitet och samkonad samlevnad som testcase?

Syftet dr likasa att se huruvida rorelsernas homosexualitetsdiskussion kan
ses som ett tecken pa villighet att bryta det moderna "individualiseringspa-
radigmet” géllande religionen. Det har redan kommit fram hur fragor an-
knutna till homosexualitet och samkdnad samlevnad kan anses vara fragor
med klara offentliga och politiska dimensioner, och stéllningstaganden i sa-
dana fragor kan tolkas i forhallande till den i samtiden radande individua-
lismen.

3.1.6 Virdebrytningen och sexualmoralen

Man kan anta att de pagaende fordndringar som har beskrivits ovan dven
syns pa sexualmoralens omrade. Man kan sdga att de sexualetiska normer-
nas avtagande, sinnlighetens och den erotiska kroppens friare framstéllning
och framvixten av ett reklamvédsende som Oppet utnyttjar sexualiteten ar
fenomen som har skett samtidigt och som har forstarkt varandra.?"” Salo-
maki papekar att vi lever i ett samhalle i vilket sexualitet framstalls vildigt
oppet. Sdrskilt de forandringar som dgde rum pa 1960-talet bidrog till att
den moraliska ordningen blev osidker. De mindre viktiga banden till tradi-
tionella samfund och valmoéjligheten mellan olika levnadssdtt och trossys-
tem bidrog till en utveckling i vilken moraliska regler inte langre var sjdlv-
klara. Den moraliska relativismen och manniskors befrielse fran sociala och
religiosa band 6kade. I moralfrdgor har kyrkans fostrande strivan minskat

219 Kekaildinen, Jokivuori & Heikkila 1995, 163-164. Markku Kekaldinen ar filosofie kan-
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avsevart. Allt detta syns enligt Salomiki ocksa pa sexualmoralens omréde.
Sedan gammalt har bade kyrkan och samhillet velat styra individens sex-
ualliv, men den sexualrevolution som dgde rum pa 1960-talet innebar att
attityder och praxisar i sexualmoralen fordndrades kraftigt. Tidigare hade
man vanligtvis ingatt i dktenskap som ung och dktenskapet bestod livet ut.
Numera har den genomsnittliga aldern for ingdende av dktenskap stigit och
ungdomar forknippar inte lingre sexualdebuten med dktenskapet. Ocksa
sambhillets lagstiftning har dndrats — dktenskapslagstiftningen reformerades
praktiskt taget i alla europeiska linder under 1960- och 1970-talen. Bade
samboende och skilsmassor har blivit allmannare. Ocksé utvecklingen i Fin-
land har gatt at samma hall - t.ex. andelen finlandare som accepterade for-
aktenskaplig sex har stigit kraftigt, sexuallivet befriades mer och mer fran
samhillets och kyrkans kontroll och sexuallivet blev mer och mer ett indi-
viduellt beslut.?*’

Det 6kade antalet skilsmaéssor, féraktenskapliga forhallanden och ensam-
férsorjande familjer dr dagens trend. Haavio-Mannila anser att dessa inte
betyder familjens splittring, men den bakomliggande ideologin férdndras.
Att ordna sitt liv efter traditionella monster anses inte lingre som absolut
nédvandigt, utan olika samlevnadsformer anpassas enligt manniskors olika
livssituationer och -skeden. Detta anses vara ett lika legitimt siatt som att
leva ett liv i ett livslangt monogamt dktenskap.**!

Individualiseringen syns i hur manniskor t.ex. i sina parrelationer har
blivit mer sjdlvstindiga och individuella. Parrelationen dr mer och mer in-
dividens angeldgenhet, och modeller som berdr familjen och intima rela-
tioner har forandrats i det moderna, individualistiska samhéllet. Individu-
aliseringen syns i hur manniskors livsberittelser befrias fran traditionella
féorhandsantaganden, sékerheter, yttre kontrollmekanismer och morallagar.
Olika val blir forst och framst beroende av individuella beslut. Detta bety-
der att en klar syn pa det vad t.ex. familj, dktenskap och sexualitet &r eller
borde vara saknas. I stéllet for en klar gemensam syn pa dessa saker finns
det former, normer och moraler som varierar mellan olika individer och
relationer. Individerna definierar sjdlva sitt liv och vad som &r det rdtta. Den
gemensamma (och kyrkliga) kulturen definierar inte lingre t.ex. ett gott fa-
miljeliv, och dérfor maste familjerna sjalva producera dessa modeller.?”> Det
ar mojligt att tala — sasom Giddens gor - om rena forhdllanden som upp-
ritthalls utan institutionernas och traditionernas tving. Médnniskor langtar
efter kinslomassig forbindelse och tillfredstéllelse. Aktenskapet blir mer och
mer ett forhallande i vilket man ingér och vilket uppritthélls enbart sa linge
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som forhallandet ger en emotionell tillfredstillelse som ér orsakad av forhal-
landets intimitet.**?

Bauman har skissat upp sexualitetens idéhistoria i en senmodern kon-
text. Han konstaterar att den senmoderna erotiken dr sjalvstindig i den
bemirkelsen att den inte allierar sig med reproduktionen eller kirleken.
Erotikens forbindelse med kirleken och sexualiteten (i dess reproduktiva
funktion) har brutits. Erotikens sjélvtillracklighet, dvs. langtan efter att
soka sexuella erfarenheter for deras egen skull, har blivit upphojd till den
kulturella normens niva. En sadan erotik kan anses vara som gjord for de
postmoderna madnniskornas multipla, flexibla och flyktiga identitet. Bauman
hanvisar till Giddens (1992) och sdger att erotiken f6r nagra hundra ér se-
dan var sammankopplad med reproduktionen. De normer, som definierade
det normala och det perversa gillande t.ex. sexualitet och konsroller, var
stranga och klara. Nufortiden behover den sexuella erotiken inte ha beré-
ringspunkter med reproduktionen, och Giddens talar om den plastiska sexu-
aliteten.”**

Allt detta har ocksa haft konsekvenser med tanke pa homosexualitetens
stallning och kulturella status. Enligt Giddens har homosexualiteten fatt er-
fara en blomstringsperiod. Homosexuella har enligt Giddens haft en delvis
lyckad kamp for rétten “att ge uttryck for det man ar”. Heterosexualiteten &r
inte langre en standard for all sexualitet.””® I det ndsta huvudkapitlet kon-
centrerar jag mera pa homosexualitet i finlaindsk kontext.

Det som dnda dr klart dr att religiosa instanser under de senaste artion-
dena har forlorat sin makt som sexualuppfostrare. Under tiden efter andra
varldskriget ansags sexualfrdgor som moralfragor och prister som experter.
Pa detta omrdde hade kyrkan en klar stéllning i den offentliga gransdrag-
ningen kring det acceptabla sexuallivet.?® I 1950-talets familjeuppfostran lag
fokus vanligtvis pé kristendomens sedliga principer.?” Annu p& 1960-talet
fungerade kyrkan som en miktig auktoritet nar granserna for ett acceptabelt
sexualliv definierades i offentligheten. Da var sexualiteten dnnu klart under-
stdlld det kristna dktenskapliga férhallandet.””® P4 1970-talet pagick en kamp
mellan olika férestdllningar och auktoriteter, och medicinens auktoritet blev
synlig.””” Den medicinska expertisen och det liberala tinkandet som utgick
ifran varnandet om individens rittigheter ifragasatte tillsammans grunderna
for den kristna sexualetiken.”® Direfter (pa senare 1980- och 1990-tal) fick

223 Haavio-Mannila 1998, 298-299.

224 Bauman 2001, 223, 229, 231-232. Se dven Giddens 1992, 27, 174-175, 178-181.

225 Giddens 1992, 28, 33-34.

226 Salomaki 2006, 314.

227 Kontula & Kosonen 1994, 254. Osmo Kontula och Kati Kosonen ér forskare (informa-
tionen fran bokens sida 7).

228 Kontula 2000, 241.

229 Salomaki 2006, 314.

230 Kontula 2000, 241.
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de hér auktoriteterna ge vika for en forstdrkt individualism - i virdedebat-
ten betonades individens autonomi och virderingarnas relativa karaktar.>!

Den hir férindringen syntes dven i media: fr.o.m. 1960-talets borjan
hade sexualitet och till den relaterade angeldgenheter tagits fran det privata
till det offentliga av tidningspressen. Sexualitet och nakenhet blev mer och
mer offentliga saker och de blev mer mangsidigt behandlade. Sarskilt fr.o.m.
borjan av 1970-talet blev den offentliga debatten om sexualitet mer 6ppen.
Samtidigt brots normen om sexuallivets ritta plats enbart inom dktenska-
pet och individernas sexuella réttigheter och oberoende val erkdndes. Den
sexuella autonomin fick mer och mer synlighet i media - férdndringen var
sarskilt stor gdllande kvinnornas sexuella rattigheter. Den mer 6ppna debat-
ten om sexualiteten kan anses ha liberaliserat allmédnhetens asikter gillande
sexualitet: ndr man fitt veta mera om olika sdtt att utéva mansklig sexualitet
har forstaelsen om olika till sexualiteten anknutna vdrderingarnas relativa
karaktdr blivit lattare att ta till sig, och detta har lett till tolerans och libera-
lism pé det sexualetiska omradet.*

Dessa individualistiska utvecklingslinjer har betytt utmaningar fér kyr-
kans sexualetik. Klara gransdragningar mellan rétt och fel samt tydliga nor-
meringar har under en lang tid préglat kyrkans sexualetik. Kyrkans plats
som den frimsta normgivaren har forsvagats eftersom kyrkan maste tavla
med flera olika normsystem, och man kan i samband med detta fraga hu-
ruvida kyrkan ocksa har forlorat villigheten att definiera eller uttala sexual-
etiska normer.*”

I flera undersékningar har man kommit fram till att religionen, trots alla
férandringar, fortfarande fungerar som reglerande faktor i definiering av
sexualmoralen. De individer som ir religiost aktiva har en mer traditionell
sexualmoral. Man kan se hur - dven i Finland - den kyrkliga sexualmoralen
och den allminna sexualmoralen avviker mer och mer fran varandra.”* Som

231 Salomiki 2006, 314.

232 Kontula 2000, 242-244. Man kan ocksa papeka att den mediala brytningen som dgde
rum pé 1960- och 1970-talen syntes dven i pornografins frammarsch. Pornografin blev till
sin genre visuellt och den séldes och spriddes i vida omfattning. Denna utveckling kom till
uttryck forst sarskilt i Danmark och Sverige, medan utvecklingen i Finland var lingsamma-
re. Om detta, se Kontula & Kosonen 1994, 258-259.

233 Salomiki 2006, 309. Om kyrkans traditionella, regeletiskt och idealistiskt riktade sexu-
aletik och undervisning, se ocksa Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 178-179.

234 Salomiki 2004, 19-20, 22. Detta konstaterande kan valdigt 1angt anses dverensstimma
med verkligheten, men detta kan ocksa problematiseras — eller atminstone kryddas med ett
vidare perspektiv. I denna avhandling tas det fram hur de vicktas syn pa sexualetiska fragor
idag pa ett brett plan kan likstdllas med vdrderingarna hos ”vanliga finldndare”. Ocksa de
vécktas syn pa homosexualitet och samkoénad samlevnad kan anses vara mer i linje med
detta. I detta avseende kan man fraga sig huruvida de vickta utgér ett undantag i forhél-
lande till "den kyrkliga sexualmoralen”. Samtidigt bér man komma ihag att de véackta dr
en stor vickelserorelse med ett aktivt kyrkfolk. Detta konstaterande kan anses ge talet "om
den (mer) traditionella kyrkliga sexualmoralen” ett annorlunda perspektiv. Ocksa den har
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ett resultat av virdebrytningen kan man idag se hur finlandarnas asikter gal-
lande sexualetiska fragor under de senaste decennierna har "liberaliserats”
pa ett avsevirt sitt. Fordndringen i finlandarnas moraliska asikter har varit
tydligast i fragor gdllande familje- och sexualetik. Bl.a. instéllningen till ho-
mosexualitet har under de senaste artiondena forandrats markant; homo-
sexualitetens acceptans har 6kat. En sadan utveckling har likasa skett bland
kyrkans anstdllda.*

Juva talar om “den sexuella brytningens ar” i samband med den sexu-
aletiska brytningen och kyrkans reaktion péa den. Juva ser den finldndska
sexualmoralens brytning som en orsak till kyrkans férdndring. Kyrkan rea-
gerade pa tidens tecken, och ofta efter en hérd diskussion hittades det en
vdg framat. Som saker som berdrde konsproblematiken och sexualiteten och
som var pa tapeten efter andra vérldskriget nimner Juva fragan om skils-
missa och omgifte, ambetsfragan samt fragorna kring samboende och ho-
mosexualitet.**

Hair dr det pa sin plats att kort summera och sammanfatta de viktigaste
dragen i framstéllningen ovan som utgdr analysinstrumentet for vickelse-
rorelsernas argumentation och for skillnaderna mellan dem nir det giller
fragestdllningar om vardebrytningen i sexualmoralen.

1. Hur har man forhéllit sig till den vardebrytning i sexualmoralen (de
religiésa normernas avtagande, friare och mer individuella férhall-
ningssitt till sexualitet etc.) som har dgt rum? Tilldelas religionen en
sarstdllning eller en synlig auktoritet i definiering av sexualmoralen?

3.1.7 Sekulariseringens kritik och religionens aterkomst

Sekulariseringen har fr.o.m. 1800-talet intresserat férutom sociologer och
historiker ocksé teologer och religionsvetare. I sociologins klassiker (Com-
te, Durkheim, Marx, Weber) sag man sekulariseringen som modernitetens
noédvandiga f6ljd.>”

Tanken pa en sekularisering kan ses som en tes som pa senare tid har
blivit ifragasatt. Sekulariseringstesen riktar sig sdrskilt till en sadan religio-
sitet som styr mdnniskorna genom att ordna deras levnadssitt och samhal-
leliga relationer. Sddan religiositet har dock minskat i vastvirlden, sdsom

avhandlingen visar - med jamforelsen mellan gammallaestadianismen och de vickta — att
“den kyrkliga sexualmoralen” bestar av flera verkligheter som i manga fragor t.o.m. kan vara
varandra uteslutande.

235 Salomiki 2010, 335-336, 359.

236 Juva 2003, 23-24. Juvas hela artikel, i vilken dessa fragor berors narmare, se Juva 2003,
23-32. Mikko Juva var TD, FD och drkebiskop emeritus (information fran bokens bakpédrm).
237 Markkola 2003, 47.
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sekulariseringsteoretiska forskningar har visat. Den klassiska religions-
sociologiska diskussionen om sekulariseringen utvecklades pa 1960-talet.
De datida teoriernas budskap handlade om religionens férsvinnande el-
ler om en minskning av dess sociala betydelse. Religionen férsvann dock
ingenstans och sekulariseringsteorin blev mer och mer ifragasatt senast pa
1990-talet. I en viss bemarkelse kan detta ses som ett tecken pa moderni-
tetens kris, sdrskilt i form av ett starkt ifragasédttande av den positivistis-
ka vetenskapstron och den hegeliansk-marxistiska ideologin.?*® Casanova
hdvdar att majoriteten av religionssociologerna pa 1990-talet har forkastat
“sekulariseringsparadigmet”*** Yeung (2006) anser att inte nagon langre vill
hélla fast vid ett ensidigt sekulariseringsparadigm. Sekulariseringsparadig-
met har slutat vara det enda centrala narrativet.?*® Helander (1999) pépekar
att sekulariseringen inte har visat sig vara en process som sist och slutli-
gen skulle leda till religionsloshet. Hon anser att en sekulariseringsprocess
som pagatt tillrackligt lange skapar forutsdttningar for en reaktion som blir
synlig i form av ett religiost uppvaknande.**' Markkola beskriver hur seku-
lariseringsteorin pa 1960-talet togs for givet som en del av modernitetens
paradigm. Sekulariseringen ansags vara en f6ljd av moderniteten eller en del
av moderniteten. Senare har detta tinkande blivit kraftigt ifrdgasatt.>**
Religionen kan enligt Casanova ses som ett fenomen som préglas av "de-
privatisering”. Detta innebdr att religionerna runtom i vdrlden har borjat
férneka den marginaliserade och individualiserade roll som modernitetens
och sekulariseringens teorier har tilldelat dem. Religiosa samfund har vagrat
se sig sjdlva som enbart individens sjdlasorjare och borjar stdlla fragor kring
den individuella och den offentliga moralens anknytningspunkter.”*
Kurtén anser att vi i Europa lever i en epok i vilken det moderna seku-
lariseringsparadigmets allt bredare ifragasittande ingar. Detta fenomen har
omtalats som postsekularitet eller som religionens dterkomst och den epok
som detta fenomen &r en del av utgor ett mentalt ramverk i vilket de gamla
tankestrukturerna forandras; manga av modernismens sjalvklarheter blir
kritiskt studerade.*** Kurtén och Péivdnsalo tolkar laget sa att religionen hél-
ler pé att dterkomma till den offentliga sfiren i Norden. Trenden att gora
skillnad mellan religion och politik tycks vackla. Dessa forskare pekar dven
pa flera religionssociologers iakttagelser enligt vilka religionerna haller pa
att aterigen bli en del av den offentliga sfiren.** Markkola erbjuder religios

238 Taira 2006, 36-37, 39.

239 Casanova 1994, 11.

240 Yeung 2006, 52.

241 Helander 1999, 59. Eila Helander ar professor [emerita] i kyrkosociologi vid Helsing-
fors universitet (information fran bokens sida 8).

242 Markkola 2003, 52-56.

243 Casanova 1994, 5.

244 Kurtén 2011, 10.

245 Kurtén & Paivansalo 2011, 59, 65.
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pluralism som ett alternativt paradigm for att forsta religion i stéllet for det
ensidiga sekulariseringsparadigmet.**® Kurtén och Pdivdnsalo anser att glo-
baliseringen kan anses ha bidragit till religionens aterkomst. De paminner
om att dven Norden idag dr pluralistiskt — vi har flera olika religioner och
livssyner. Ocksa inom religionerna har verkligheten blivit mer mangfacet-
terad - ingen enskild auktoritet styr religionernas utdvare i en nordisk kon-
text.**’

Ifall dessa tendenser dr verkliga, kan religiosa argument enligt Kurtén
och Péivinsalo bli signifikanta pa ett sitt som inte har setts under senare de-
len av 1900-talet. Den liberala neutraliteten gentemot olika trosaskadningar
kan visa sig vara problematisk. Forfattarna papekar att kyrkans medlemmar
och ovriga samhéllsmedlemmar inte lingre nddvandigtvis delar ett gemen-
samt ramverk. Religiésa samfund kan idag paverka samhaillet genom indivi-
der som utgér fran sin religion som referensram. I en senmodern situation
kan det anses finnas mer utrymme for olika aktoérer som vill diskutera de
gemensamma angeldgenheterna, och detta géller dven religiosa argument.
Kurtén och Piivinsalo hdvdar att det finns flera tecken pa att en sadan for-
dndring som de har beskrivit haller pa att ske dven i Finland.**

Jag har redan tidigare i samband med mina fyra begreppspar beaktat de
mdjligheter enligt vilka vickelserérelsernas diskussion kring homosexualitet
kan tdnkas ses som en ifragasittande av de hdrskande paradigmen (religio-
nens stillning som en privat och individuell sak, modernitet etc.). Det hela
kan sammanfattas i samband med fragan om religionens aterkomst. Hér ar
det pa sin plats att kort summera och sammanfatta de viktigaste dragen i
framstéllningen ovan som utgor analysinstrumentet for vickelserérelsernas
argumentation och for skillnaderna mellan dem nar det giller fragestall-
ningar om religionens aterkomst.

1. Visar vickelserorelsernas diskussioner kring homosexualitet och sam-
konad samlevnad tecken pa att religionen far en 6kad plats i det offent-
liga? Kan vickelserorelsernas stdllningstaganden ses i ljuset av religio-
nens dterkomst? Ar vickelserorelsernas offentliga stallningstaganden i
en sak som har samhilleliga dimensioner ett tecken pa att religionen
héller pa att bli en synlig faktor pa den offentliga arenan? Kan vickel-
serorelsernas synlighet i en aktuell samhallsfraga ses som ett exempel
pa ett fenomen som utmanar det moderna sekulariseringsparadigmet?
Ar vickelserorelsernas stillningstaganden en vag som postsekularise-

246 Markkola 2003, 58-59.

247 Kurtén & Piivinsalo 2011, 65, 80. Ett talande exempel pa detta kunde vara den diskus-
sion som under de senaste aren har uppstatt inom gammallaestadianismen. Internet och
social media har erbjudit en arena for tidigare outtalade synpunkter och erfarenheter. Om
denna diskussion, se kap. 2.3.

248 Kurtén & Paivansalo 2011, 66, 83-84.
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ringens och den religiosa deprivatiseringens vindar har dstadkommit?
Dessa fragor tas fram i avhandlingens sista kapitel.

Ocksd fragan om den nutida senmoderna religiésa pluralismen ar relevant.
Med denna tes som grund kan man fraga sig om vickelserdrelserna beak-
tar pluralismen pé det religiosa féltet i sina stdllningstaganden om homo-
sexualitet — ser man homosexualitetens nya stdllning i samhaillet i ljuset av
mangreligios situation? Langtar man efter "de gamla goda och religiost en-
hetliga tiderna”? Fragan om religios pluralisering har relevanta dimensioner
dven med tanke pa vickelserorelsernas kyrkosyn. Om man antar att kyrkan
som ett religiost samfund har blivit mer mangtydig, ar det intressant att se
om vickelserdrelserna beaktar kyrkans bredare virdeskala som en bakom-
liggande faktor i den nyare och bredare kyrkliga diskussionen kring homo-
sexualitet och samkénad samlevnad. P4 vilket sitt beaktas kyrkans pluralism
som kommer fram som mangfacetterade roster i denna diskussion? God-
kdnner man kyrkans pluralism eller 4&r man avvisande och ser man den egna
rorelsen t.o.m. som den rétta larans och enhetens portvakt eller sista forsvar
inom kyrkan? Pa vilket sitt tolkas det innehéll som skulle visa kyrkans en-
het - &r det fraga om framhallandet av ldra eller de kyrkliga aktorernas rétta
handlande?

3.2 Moraliskt och religiost sprak och den lutherska etik- och
moraluppfattningen

Ett av syftena med avhandlingen &r att se hur vickelserdrelserna anviander
moraliskt och religiost sprak i ljuset av deras behandling av homosexuali-
tet och samkonad samlevnad. En viktig distinktion som redan har namnts
ar distinktionen mellan modern och senmodern moralforstaelse. En annan
viktig fraga i detta sammanhang ar forhallandet mellan det religiosa och det
etiska. Pa vilket satt skall etiska fragor — som i detta fall ar fragor knutna till
homosexualitet och samkdnad samlevnad - motas och 16sas? Dessa sitt att
mota och 16sa avslojar mycket om den forstaelse av forhallandet mellan tro
(det religiosa) och etik och om den syn pa etik som rader i vickelserorel-
serna.

Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland grundar sitt etiska synsitt pa idén
om den naturliga lagen. Detta innebdr att alla manniskor har formaga till
etisk insikt, som kommer till uttryck t.ex. i den gyllene regeln. Olika etiska
synsdtt och insikter mdnniskor emellan hiarstammar fran den naturliga la-
gens krav.?*

249 Hytoénen 2003, 277. Maarit Hyténen ar TD (information fran bokens bakpéarm).
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Laulaja (1994)*° beskriver detta pé foljande sdtt: Den naturliga lagens
krav pa néstankarlek kan forstas pa olika sitt, kravet ar kontextuellt tillimp-
bart. De olika I6sningarna kan ocksa vara resultat av de olika situationers
olika krav. De praktiska konsekvenserna kan skilja sig avsevart frdn varan-
dra. Dessutom kan ménniskan vara sjélvisk trots den naturliga lagens krav.
Trots allt detta kan man dnda sdga att vi till var natur ar moraliska varelser.
Den kristna manniskans samvete dr féorankrad i den naturliga lagen som
uppenbaras i Bibeln och som staimmer 6verens med den lagen som finns
i hjartat.>' Nar det giller politiken, s har man i det lutherska tinkandet
betonat teorin om den naturliga lagen, enligt vilken alla politiska drenden
angdr varje médnniska pa liknande sitt genom det allmédnna och universella
fornuftet.”

Betoningen av den naturliga lagen har blivit starkare i Evangelisk-luther-
ska kyrkan i Finland. Kyrkans nutida etiska stallningstaganden visar enligt
Hytonen klart hur kyrkan har férbundit sig till den naturliga morallagens
tradition, i vilken den enskilda ménniskan sjilv vet vad som &r rétt eller
fel. Denna tradition kan ses som en samling av olika moraluppfattningar
som forsvarar en naturlig eller universell morallag eller -forstaelse. I denna
betonas manniskans autonomi, hennes eget fornuft, rattviseuppfattning och
moral. >

Jaana Hallamaa har ndrmat sig och diskuterat den lutherska etik- och
moraluppfattningen och dess etos. Enligt Hallamaa dr moralen inget 16st
tillagt perspektiv pa livet, utan en nédvindig forutsittning for det goda li-
vet. Ingen kan stilla sig utanfér moralen, men den har ingen plats i mannis-
kans frélsning, utan manniskans egna forsok att gora det goda hdrstammar
alltid fran ett felaktigt, sjalviskt motiv att frélsa sig sjilv.>** De goda gdrning-
arna hirstammar fran tron, men av tron kan man enligt den lutherska ldran
inte gora ett politiskt program. Det moraliska kravet som harstammar fran
ndstans nod dr detsamma pa politikens och religionens omraden, men sva-

250 Biskop Jorma Laulajas bok “Elamin oikea ja vaard. Eettiset valinnat tdndan” (1994), pa
svenska "Livets ratta och felaktiga. De etiska valen idag” (min 6vers.) dr ett bestdllningsverk,
en etisk guide for den finska lutherska kyrkans medlemmar. Initiativet bakom verket kom
fran kyrkans forvaltning och boken fick ocksa feedback fran kyrkan. Dérfor antar jag att
boken kan ses som en giltig och anvindbar inkorsport till den nutida finldndska lutherska
etik- och moralforstaelsen trots att forfattaren inte vill se boken som en fardig presentation
av kyrkans standpunkt. Om detta, se Laulaja 1994, 9, 12.

251 Laulaja 1994, 18-19, 26.

252 Kurtén & Pidivédnsalo 2011, 64.

253 Hytonen 2003, 280.

254 Hallamaa (2001) formulerar saken sé att enligt den traditionella lutherska uppfatt-
ningen har moralen inte nagon plats i médnniskans gudsférhallande och den missbrukas nér
den anvinds som ett redskap i den egna moraliska strdvan, medan moralen bor utnyttjas till
néstas basta. Manniskan missbrukar moralen pé tva olika satt — for att kunna rattfardiga sig
infér Gud och for att behandla sin nésta som ett objekt som har virde som medel och inte
som dndamal. Se Hallamaa 2001, 228-229.
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ret pa detta sker i politiken pa annat sétt dn pa religionens omrade. Politiken
ar inte trons, dvs. evangeliets, utan lagens, dvs. moralens omrade, och den
morallag som tvingar alla manniskor kan enligt den lutherska liran vara
kand av alla manniskor. Moralens innehall ar kiant for alla manniskor, och
miénniskan behover inte vara kristen for att ha moralisk insikt. Mdnniskan
behover inte ldsa Bibeln for att fa veta vad som ar ratt eller fel, och Bibeln
ger inga entydiga svar pa olika problemsituationer. Att vara troende behéver
inte ha koppling till personens moraliska status.*>

Hallamaa gér ett steg vidare och konstaterar att enligt den lutherska tra-
ditionen ger tron ingen extra moralisk insikt, och darfér kan jordiska 16s-
ningar motiveras med fornuftsbaserade argument. Den kristna berdttelsen
kan mycket vil verka i bakgrunden, men man behéver inte motivera olika
l6sningar med den. Alla kan inte godta den kristna berittelsen som sin egen
utgangspunkt, men villkoren f6r den politiska verksamheten vilar i fornuf-
tet. M.a.o. behover uppratthallandet av en gemenskap inte vara beroende
av en gemensam vardegrund eller en gemensam uppfattning om det goda
livet, utan det som racker dr att man kan komma 6verens om det rdtta hand-
landet. Lutherdomen innehaller ett starkt etos av gemensamt ansvar, men
kyrkans primdra uppgift ar inte att predika moral eftersom uppfattningen
om det rdtta och det felaktiga ingar i den for alla mdnniskor gemensamma
moralen som kan uppnés med fornuftet. Moral och religion dr oberoende av
varandra i den bemérkelsen att moralen inte kan anvidndas som ett redskap
pé religionens omrade och ocksa for att de kristna sanningarna om livet inte
som sadana kan transformeras till en virld som praglas av vald och den mer
kraftigas makt. Trons réttfirdighet och den med fornuftet forverkligade mo-
ralen halls enligt Hallamaa i luthersk tradition isdr, och moralen har ingen
plats i manniskans gudsforhallande eftersom manniskan inte kan fortjana
sin frialsning eller gora sig i religiost avseende duglig for Gud.***

Hallamaa anser att allt detta (dvs. forhéallandet mellan tro och moral) har
skapat oenighet i lutherdomen, och att ett kristet liv ofta har férknippats
med ett moraliskt rent liv dir sédrskilt fragor som berdr sexualmoralen har
getts ett betydande utrymme. Kyrkan kan dnda anses ha en samhaillelig roll:
den skall predika lag, enligt vilken nédstans n6d bor besvaras. Kravet pa ritt-
visa giller for alla oavsett religion.”®” Hallamaa anser dnda att det finns en
oenighet inom lutherdomen i frdga om huruvida det finns en sarskild kris-
ten moral eller inte. Hon kommer till slutsatsen, enligt vilken det speciella

255 Hallamaa 1999, 159-160, 173-174.

256 Hallamaa 1999, 176-177, 185, 187.1(2001) formulerar Hallamaa saken pa foljande
satt: Moralen 4r en tvangsordning som inte kan anvidndas i gudsférhallandet, i vilket enbart
naden rader. Se Hallamaa 2001, 229.

257 Hallamaa 1999, 175. Om den s.k. traditionella kristna sexualmoralens visen och sar-
skilda plats i det traditionella kristna moraliska paketet som ocksa kunde ses som regele-
tiskt, se dven Hallamaa 2007, 120 och Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 178.
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i en kristen moral inte ligger i moralens innehall utan i uppfattningen om
moralen och dess plats. Ur ett teologiskt-religiost perspektiv finns det ingen
plats for moral eftersom frélsningen tillintetgér manniskan som aktér, med-
an det i den vérldsliga moralen inte finns nagon plats for religion — moralen
kan ses som en vérldslig sak. Detta perspektiv innebér en luthersk tolkning,
enligt vilken Gud och religion inte kan eller bér aberopas i samband med
moralfragor. Den lutherska ldran om tro och moral har ett intimt forhal-
lande till den lutherska rattfardighetslaran, och Hallamaa hédvdar att den
lutherska teologin sekulariserar moralen och tillintetgér forutsattningarna
for nagot sarskilt kristet i moralen.>®

En annan etisk 16sning i de kristna kyrkors sammanhang har varit den
s.k. trosetiska traditionen. Enligt den &r insikten om rdtt och fel i grund och
botten knuten till den kristna tron och kommer fram i Bibeln. Enligt denna
teori har den troende ménniskan och de troendes samfund en sarskild etisk
och moralisk insikt som grundar sig pa Bibeln.*”

En distinktion som préglar kyrkan som etisk aktor ar tvdregementsld-
ran. Enligt den dr sakramentsférvaltningen och Ordets forkunnelse kyrkans
egentliga uppgift, medan moralen dr nagonting som mera hor till det varlds-
liga regementets omrade. Laran och moralen far inte blandas. Det traditio-
nella tankesdttet inom Finlands evangelisk-lutherska kyrka har varit det att
den kristna etikens principer inte i och for sig ér i kraft i samhallet som hel-
het. Trots detta har t.ex. drkebiskop John Vikstrom papekat att den kristna
tron fungerat som ett slags gemensam virdegrund for hela folket.>

Tvaregementsldran och liran om den naturliga lagen har diskuterats och
i vara senmoderna forhallanden @ven blivit ifrdgasatta. Kurtén har gjort en
begreppslig distinktion mellan tvaregementslarans moderna utformning och
huruvida denna, pa en enhetskultur grundad utformning kan anses vara re-
levant i dagens pluralistiska, senmoderna lage. Kurtén har papekat hurdan
den kontext dédr tvaregentsldaran féddes i var, hur den anpassade sig till och
fungerade i en enhetskultur, forst en kristen, sedan en sekuldr, medan det
nutida senmoderna ldget kan anses utmana dessa enhetskulturer.>

Det problematiska med den starka betoningen av den naturliga moral-
lagens tradition dr om kyrkan dverhuvudtaget behover ta stillning till mo-
raliska problem, om alla méanniskor kan sjélva, av fornuftet, ha ritt moralisk
insikt. Ett annat problem dr enligt Hytonen hur en sédan gemensam moral
skulle komma till uttryck i den postmoderna individualismens kultur.>®

Hallamaa anser ocksd att den lutherska synen pa etiken som traditionellt
har grundat sig pa ldran om den naturliga lagen dr problematisk i ett nutida

258 Hallamaa 2001, 229-230, 232.
259 Hytonen 2003, 280-281.

260 Hytonen 2003, 284-286.

261 Kurtén 2013, 92-95.

262 Hytonen 2003, 281.
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sammanhang dér det har blivit ytterst svért att formulera en bra uppfattning
om ldran. Trots att den lutherska teologin har gjort en skillnad mellan tro
och moral har kyrkan som en del av den virldsliga 6verheten undervisat en
moral som alla har varit tvungna att godkdnna eller godkdnt och som darfor
har setts som universell och natur(en)lig. Den nutida pluralismen utmanar
detta traditionella monster. Den naturliga lagens och darigenom moralens
innebord dr densamma for alla, dvs. universell. Den naturliga lagen forutsat-
ter ett slags universell moral som alla kdnner till. Hallamaa problematiserar
detta och anser att den lutherska tolkningen av den naturliga lagen i stallet
bor forstas som en metaetisk utgangspunkt.>

En annan relevant fraga i sammanhanget dr fragan om Bibelns roll i den
kristna etiken. Biskop Eero Huovinen har papekat att man i den finldndska
lutherska kyrkan har velat undvika en bibelsyn som skulle se Bibeln som en
lagbok som skall ge entydiga svar pé etiska fragor. Bibeln som Guds ord ar
primairt sett evangelium, ett verk som leder till Kristus. I samband med sva-
ren pa etiska fragor har kyrkan betonat den naturliga morallagen. Huovinen
medger att det inom kyrkan finns oenighet i fraigan om i vilken mén Bibeln
skulle fungera som en larobok i etik, och dédrfor har bl.a. sexualetikens plats
i teologins helhet varit mer eller mindre oklar.>**

Hytonen pépekar att ndr man studerar kyrkans etiska linjedragning som
en helhet, dr en sak i6gonfallande: linjedragningar har flyttats fran regeletik
till konsekvensetik. Annu pa 1950-talet hinvisades det mera till Bibeln och
dess normer som en kélla till ett gott liv, medan det i nutida stdllningsta-
ganden betonas mera handlingarnas konsekvenser pa lang sikt. Samtidigt
betonas médnniskans ansvar for ndstan och hela skapelsen och hennes na-
turliga formaga att skilja mellan gott och ont. Betoningen av den naturliga

263 Hallamaa 2001, 223, 234-236.

264 Hytonen 2003, 287-288. Hir bor det papekas att trots anmérkningarna ovan har det
lutherska arvet ocksa innehallit en klart normerande sexualetik. Bl.a. reformatorerna upp-
skattade dktenskapet hogt och gav den en status som sexuallivets enda legitima plats. Luther
ansdg att dktenskapet grundade sig pa Guds befallning och ddrigenom kunde det forstas
genom Guds ord. Under de senare arhundradena vann ett asketiskt ideal utrymme. Se bl.a.
Arffman 2006,178-181. Kaarlo Arffman dr TD och professor vid Helsingfors universitet
(informationen fran bokens sida 380).

En strang kyrklig sexualetik har levt lange dven i vart land: Juva anser att kyrkans tradi-
tionella sexualundervisning, som hidmtade sin kraft frin det gamla kristna arvet, férenades
i vart land med landsbygdssambhillets patriarkala arv. Som ett resultat av detta fokuserades
talet om synd ofta vid det sexuella satillvida att den sedliga renheten begrinsades till det
sjatte budet. Kyrkan hade en klar moraluppfostrande funktion. Se Juva 2003, 23. Saloméki
raknar upp forbuden mot foriktenskaplig sex och homosexualitet samt det livslanga dkten-
skapets ideal som traditionella kristna normer for samlevnaden. Hon tar ocksa fram den
traditionella kyrkliga sexualundervisningens klart normerande karaktir. Se Salomiki 2006,
306, 309. Detta dr ocksd nagonting som Gustafsson Lundberg & Kurtén har tagit fram. Se
Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 178-179.
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morallagen har blivit starkare. Férandringen har skett gradvis under flera
artionden. I enskilda etiska fragor kan man enligt Hytonen se en storre an-
passning till samhillets harskande uppfattningar och statsmaktens beslut.
Som ett undantag i denna forandring ndmner Hytonen (i ar 2003) fragorna
kring homosexualitet.*®

Denna beskrivning dr intressant av flera olika orsaker. Jag vill peka pa
nagra punkter i den naturlagstradition som enligt skribenterna kommer till
uttryck i den nutida lutherska etik- och moralférstaelsen. Denna tradition
tycks medge att den moraliska oenigheten kan vara ritt och motiverbar och
att kérleken till ndstan kunde forverkligas pa flera olika sétt. Dessutom be-
tonas den enskilda méanniskans moraliska férmaga och autonomi och den
kristna etiken uppfattas (och kyrkans stiallningstaganden i moralfragor) som
en perifer sak i forhdllande till den naturliga etik som alla har tillgang till.
Dessa saker dr relevanta att jaimfora med vackelserorelsernas stallningsta-
ganden i friga om homosexualitet.

Har dr det pa sin plats att kort summera och ta fram de viktigaste dragen
i framstillningen ovan som utgor analysinstrumentet f6r vickelserorelser-
nas argumentation och for skillnaderna mellan dem nir det giller fragestall-
ningar om det moraliska och religiosa spraket och den lutherska etik- och
moraluppfattningen.

1. Hur forhallandet mellan tro och etik kommer till uttryck i vickelsero-
relsernas inlagg? Ar etik och moral ndgonting som alla kan uppfatta,
eller erbjuder den kristna ldran nagonting sdrskilt for etiken? Hur for-
haller man sig till den moraliska oenighetens moéjligheter? Dessa fun-
deringar kan ocksa avsloja viktiga drag i vickelserorelsernas kyrkosyn.
Har den utveckling i kyrkan under 1900-talet som redan har beskrivits,
nidmligen forskjutningen i moralférstdelsen fran biblisk etik till en mer
naturrattslig forstaelse, beaktats i viackelserorelsernas homosexualitets-
diskussion och om sa, hur har vickelserorelserna i sa fall reagerat pa
denna utveckling? Har kyrkans forindrade moralforstaelse och sitt att
handskas med homosexualitet blivit foremal for kritik eller acceptans,
och har vickelserorelserna inkluderat denna forstaelse i sina egna re-
sonemang?

2. Hurdan plats far den naturliga lagen i vickelserorelsernas etiska reso-
nemang om homosexualitet? Ses den naturliga lagen som den priméra
formen av en kristen etik eller betonas t.ex. Bibeln framom den?

3. Om, och om s, pa vilket sétt innehaller vickelserdrelsernas resone-
mang om homosexualitet beaktande, tillimpning och tolkning av tva-

265 Hytonen 2003, 291-292.
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regementsldran; kommer tvaregementslaran till uttryck i vickelserorel-
sernas stdllningstaganden om homosexualitet?

Hur anvdnds Bibeln och hur beaktas fragorna om homosexualitet och
samkonad samlevnad som bibelfragor? Betonas Bibeln som evangelium
och néjer man sig vid etiska resonemang med den naturliga lagen, eller
ar etiska argumenteringar om homosexualitet mer grundade pa Bibeln,
och om sa, pa vilket satt? Hurdana bibelsyner och sitt att anvénda Bi-
beln avsldjas i vickelserorelsernas resonemang kring homosexualitet?
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4 Fragor om homosexualitet och samkonad samlev-
nad - en kort teoretisk och historisk inblick med
samhillet och kyrkan i Finland i sikte

I detta kapitel redogors for homosexualitet, som utgor ett centralt tema for
denna avhandling. Homosexualitet belyses savil fran en historisk som fran
en kyrklig synvinkel. I det forsta underkapitlet fokuseras pa olika forkla-
ringar av homosexualitet, dess vdsen och olika former. For det andra aterges
en koncis 6verblick 6ver homosexualitetens historia i Finland béde i sam-
hilleligt och kyrkligt avseende. I denna beskrivning dr kontexten finldndsk.

4.1 Homosexualitet - begreppet och dess dimensioner

Termen “homosexualitet” hdrstammar fran tva olika ord: fran grekiskans
"homo” (densamma, likadan) och latinets “sexus” (kon). Homosexualitet
definierades som ett medicinskt, psykiatriskt och psykologiskt begrepp pa
1870-talet. Termen blev ett allmént begrepp for beskrivandet av samkd-
nad sexualitet. Begreppet homosexualitet kan definieras pa foljande sitt: en
person vars sexuella kdnslor och tankar riktas mot en person med samma
kon. Ett sadant intresse kan forverkligas i form av homosexuella handlingar.
Ocksé en heterosexuell ménniska kan foérverkliga homosexuella handlingar
utan nagra homosexuella tankar och kénslor. Den homosexuella liggningen
innebdr att manniskans homosexualitet 4r en del av hennes personlighet.
Den homosexuella liggningen kan mer eller mindre dominera den homo-
sexuella mdnniskans sexualitet. Ocksa begreppet bisexuell bor beaktas. Bi-
sexuella mdnniskor kan rikta sina sexuella kidnslor mot bade samma och
andra kon. Begreppet lesbisk syftar pa kvinnlig homosexualitet.**® Begreppen
kring homosexualitet kan dven samlas i en vid betydelse dar inkluderas hela
det s.k. HLBT-folket (homosexuell-lesbisk-bisexuell-transsexuell).?”
Homosexuella forhéllanden, begidr och manniskor har fatt ménga olika
bendmningar. Ett allmédnt uttryck som anvdndes tidigare i vastvdrlden var
sodomi, som hdrstammar fran den bibliska berdttelsen om Sodom och Go-
morra. Antiken har likaséd gett tva andra bendmningar: sapfiskhet (homosex-
uella kvinnor) och “den grekiska kdrleken” (homosexuella médn). En annan
term som anvdandes mycket pa 1950-talet var homofil. Begreppet gay blev
mera allmént pa 1960-talet och begreppet queer pa 1990-talet. Aven termen
bisexuell ar en relativt ny bendmning. Dessa termer har aterspeglat ett visst
skede i sexualitetens vdsterldndska historia och en viss samhallelig synvin-
kel gentemot samkonade férhallanden. Ordet homosexuell kan ses som en

266 Cederberg 1994, 10-11. Trygve Cederberg dr TL (information fran Stromsholm 1997, 8).
267 Vainio 2007, 147. Olli-Pekka Vainio dr TD och docent i ekumenik (information fran
bokens sida 345).
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produkt av den vetenskapliga mdnniskosynen som fick vind i seglen under
1800-talet, medan termen sodomi himtade sin kraft frain det monoteistiska
religiosa forbudet mot samkonade forhallanden.>®

Man har forsokt klargora de orsaker som star bakom den manskliga ho-
mosexualiteten. Manga forsok har gjorts och manga olika orsaker har pre-
senterats. Vetenskapen har tills vidare inte kunnat visa nagon entydig orsak
som en absolut forklaring till homosexualitet. Man kan helt kort konstatera
att bl.a. f6ljande orsaker har presenterats som mdojliga forklaringar till den
minskliga homosexualitetens uppkomst: genetiska orsaker, hormonella or-
saker, kognitiva orsaker, psykodynamiska orsaker. Den nutida uppfattning-
en betonar att homosexualiteten inte ér ett frivilligt val.*®

4.2 Homosexualitet i Finland - om historia, attityder
och lagstiftning

I detta underkapitel redogors f6r homosexualitet ur den finlandska sam-
hillskontextens perspektiv. Denna redogorelse ar en historisk genomgang
som har som syfte att redogora den finldindska homosexualitetens historia
ur ett samhillsperspektiv. Bade férdndringar i attityder och férdndringar i
lagstiftningen kommer att nimnas. Genomgangen av den finlandska kyrk-
liga kontexten (bade i historia och i nutid) har ett eget underkapitel senare
i avhandlingen.

I detta skede kan man konstatera att lagstiftningen i Finland under olika
epoker pa olika sitt har reglerat homosexualitet. I andan av strafflagen 1734
var det mdjligt att bestraffa f6r samkonade forbindelser i Sverige-Finland
trots att sédana brott inte ndmndes i lagstiftningen - det var majligt att han-
visa till Bibeln och de sodomitiska synderna (ett sexuellt forhdllande med
djur kunde likstdllas med ett homosexuellt férhallande). Fr.o.m. 1608 ansdgs
att 3. Moseboken dven skulle anvidndas som en kalla for varldslig rattskip-
ning.””° Den finldndska kriminallagen fran ar 1889*”! innehéll en paragraf
i vilken homosexuella handlingar kunde bestraffas med hogst tva ars fang-
elsestraft.”’? Denna lag var i kraft dnda till 1971. Genom denna lag démdes
sammanlagt 1074 personer (51 kvinnor och 1023 mén). Fore 1930-talet var
antalet av dessa domar relativ liten®”?, medan siffrorna steg anmérkningsvart

268 Aldrich 2007, 9-12. Robert Aldrich ér professor i europeisk historia vid universitetet i
Sydney och insatt i homosexualitetens historia (information fran bokens losparm).

269 Cederberg 1994, 14-24.

270 Lofstrom 1999, 201. Jan Lofstrom dr doktor i sociologi (informationen fran bokens
sida 8).

271 Lofstrom anser att homosexuella handlingar kriminaliserades i denna lag for forsta
gangen i klara ordalag. Se Lofstrom 1999, 32.

272 Lofstrom 1999, 202.

273 Sorainen 1996, 3, 5-6, Om processen och diskussionerna kring lagstiftningsarbetet, se
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under 1950-talet. P4 1950-talet domdes i medeltal 55 stycken per ar ("toppa-
ret” var 1951 med 87 démda). Annu pa 1960-talet var det rliga medeltalet
domda 23.7

Lofstrom har konstaterat att homosexualitet under 1600- och 1700-talen
har lyst med sin franvaro som tematik i den offentliga kyrkliga och virlds-
liga maktens uttalanden. Man ansag att det skulle vara rdttvist att straff-
beligga sadana synder, men s diskret att folket inte skulle hora om dessa
beteenden som ansdgs som skamliga. Genom att hora om dessa kunde
man eventuellt fd en vilja att utéva dessa beteenden. Darfor beaktade inte
prasterna homosexualitet i sin offentliga undervisning. Lofstrom konstate-
rar likasa att i den agrarkultur som rddde i Finland fore andra virldskriget
fanns inga egna och vitt spridda ordlistor som skulle beteckna manligt eller
kvinnligt homosexuellt beteende. Den finlandska agrarkulturen préaglades
av tystnad géllande homosexualitet och i det agrara Finland fanns det inget
stort behov av att kategorisera manniskor enligt den sexuella liggningen.
Homosexualitet var inte alls lika synligt i datidens agrara kultur som i nu-
tidens kultur. Ordet homosexuell bérjade komma i bruk forst i efterkrigsti-
dens och 1950-talets landsbygd. Lofstrom anser att termer homosexuell och
lesbisk blev allmédngods och allmint bekanta forst efter 1960-talet aven om
vokabuldren bl.a. i Helsingfors sakerligen hade blivit rikare redan tidigare.*”

Juvonen konstaterar att i det efterkrigstida Finland blev heterosexu-
alitet byggt som norm, en naturlig sjdlvklarhet. Detta normerande skedde
med hjélp av en negativ diskurs om homosexualitet i vilken homosexualitet
framstélldes som heterosexualitetens negativa motbild. En positiv offentlig
diskurs om homosexualitet saknades och massmedia spridde den negativa
diskursen. Under efterkrigstiden blev manlig homosexualitet bekant f6r
allmanheten for det mesta genom skandaltidningar, i vilka homosexualitet
framstdlldes som nagonting kriminellt och smittande, som ett hot som kun-
de utsdtta mannens sunda heterosexualitet for fara.”’s

Lofstrom 1999, 201-205. Antu Sorainen ar FD, kvinnoforskare och kulturantropolog (infor-
mation fran Sateenkaari-Suomi, 272).

274 Mansson 1984, 335-336, Mustola 1991, 53. Ulf Mansson ar advokat som forskade i
homosexualitet ur ett réittviseperspektiv (information fran bokens sida 426).

275 Lofstrom 1999, 26, 30-32, 65-66, 82, 103, 119, 219. Lofstrom papekar att tystnad inte
behover innebira tigande. Han fragar sig huruvida denna tystnad var ett tecken pa en tyst-
nad infor ett obehagligt fenomen eller om det var friga om att frigan om homosexualitet
inte var central i det datida kulturella meningssystemet. Han anser att géllande den finland-
ska agrarkulturen dr det rdtta svaret det sista. Lusten gentemot samma kon och sexuella
forhéllanden mellan samma kon inte tillhorde de saker som i agrarkulturen ansags som
betydelsefulla med tanke pa livets viktiga fragor. "7Homosexualitet” hade med andra ord inte
en viktig till sociala eller kulturella identiteter anknuten roll. Om detta, se Lofstrom 1999,
105-109, 196. Ocksa Sorainen anser att det allmanna vetandet om homosexualitet och an-
vandningen av sjdlva ordet spred sig anmarkningsvart pa 1950-talet. Se Sorainen 1998, 120.
276 Juvonen 2002, 228, 287-288. Exempel pé tidens massmediala diskussion, se Juvonen
2002, 83-116. Juvonen anser att skandaltidningarnas diskurser ofta rorde sig mellan sjuk-
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1960-talet var overallt i vastvdrlden den sexualpolitiska diskussionens
tid. "Den stora sexdiskussionen” inleddes i Sverige 1962 och i Finland 1965.
Tidsandan var att sexualiteten bor befrias frain de gammalmodiga trang-
synta attityderna och lagarna. Saker som var pa tapeten var bl.a. fragor om
abort, sexualundervisning i skolorna och den allménna sexualmoralen.?”’
Den nya sexualpolitiska diskussionen pa 1960-talet lyfte fram fragan om de
sexuella minoriteternas stillning. Fragan var varfor vissa méanniskor fran-
togs mojligheten till en tillfredsstdllande sexualitet — man kriavde att grun-
den for beslutsfattandet skulle vara vetenskapligt vetande och inte olika
trossatser. Homosexualitetens status som brott ansdgs vara moralterror.””®
Homosexualitet borjade synas i offentligheten pé ett annat sétt dn tidigare
— flera romaner, som behandlade homosexualitet i positivt ljus, publicera-
des, och ocksa facklitteratur som behandlade homosexualitet mangfacetterat
borjade férekomma. Tidens populdra tidningar, som t.ex. Hymy och Seura,
berdttade fortfarande om homosexualitet i mera skandalésa ordalag. En ar-
tikel i Ilta-Sanomat (1966) orsakade en storre skandal — i artikeln varnades
unga min for dldre homosexuellas forforelse. Artikeln ledde till att ca 90
kdnda kulturarbetare och politiker tog stéillning f6r en snabb férdndring i
lagstiftningen om homosexualitet.””

Den internationella utvecklingen bidrog till att man dven i Finland fér-
sokte grunda en egen forening for homosexuella. I Helsingfors holls ett
mote i borjan av 1950-talet. I motet deltog tiotals mdn och syftet var att
grunda en egen forening for homosexuella. Men tiden var inte dnnu mogen
for foreningsverksamheten — motets deltagare vagade inte ge sina namn och

doms- och kriminalitetsdiskurser som i och for sig kunde vara motstridiga. Om detta, se
Juvonen 2002, 114. Tuula Juvonen ar doktor i socialpolitik (boken som hénvisas till 4r hen-
nes diss.).

277 Mustola 2007, 18.

278 Mansson 1984, 337. En parallell till det datida Sverige ar mojlig i det har fallet. Har
kunde man ta fram det hur 1960-talets svenska sexualpolitik var starkt priglad av moder-
nitetens och den individuella planeringens ideal. Se Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009,
167-169. Lena Lennerhed har forskat i periodens sexualpolitiska diskussion i Sverige och
likasa pekat pa den har diskussionens individualistiska och liberalistiska (manniskors ratt
till sitt sexualliv och sina beslut angédende detta) drag. Hon tar likasé fram tidens moraliska
motstand infor denna liberala diskussion samt datidens diskussioner kring kristendomens
moraliska status. Se Lennerhed 1994, 108-109, 111, 134-135, 138-139, 216-217, 222-224,
236-240. Man kunde tolka diskussionen och ldget i Finland i ljuset av detta.

279 Mustola 2007, 19. Lofstrom péapekar att man borjade behandla homosexualitet t.ex. i
tidningspressen i en bredare skala forst fr.o.m. 1970-talet och att fére det hade den finlind-
ska median préglats av en tystnad. Han papekar likasa att negativa bilder av homosexuella
och lesbiska har funnits i offentligheten dven under de senaste decennierna. Han tar fram
som exempel aids-krisen pd 1980-talet och partnerskapsdiskussionen pa 1990-talet. Han
péapekar likasé att bilden av homosexuella har blivit mer mangsidig och till en viss del dven
mer positiv. Se Lofstrom 1999, 228-229. — Sari Charpentier har kartlagt 1990-talets partner-
skapsdiskussion i media. Se Charpentier 2001. Sari Charpentier ar licentiat i samhallsveten-
skap och filosofie magister (informationen fran bokens bakpéarm).
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adresser i rddsla for polisen (som pa den tiden aktivt ingrep mot homosexu-
ella) och dédrigenom kunde féreningen inte grundas. I slutet av 1960-talet
var samhaillsklimatet redan annorlunda. 1967 grundades Finlands forsta
forening for homosexuella, Toisen sdteen ryhmd*® (som dock inte regist-
rerades). Denna forening grundade likasd Finlands forsta tidskrift for de
homosexuella - Ihminen ja yhteiskunta — Homo et Societas.”®" Av tidningen
utkom tva nummer i ar 1968. Trots sin ansprikslosa historia fick tidningen
en stor lasarskara - antalet salda tidskrifter raknades i tusentals. Toisen sd-
teen ryhmd blev sa smaningom en del av en storre férening, och manga av
dess aktivister ville grunda en egen forening. Denna férening grundades
och fick namnet Psyke, som ocksa publicerade sin egen tidskrift 96 dnda till
1986. Psyke kritiserades vara en alltfér opolitisk férening, och vissa av dess
aktivister grundade 1974 foreningen Seksuaalinen tasavertaisuus - sexuellt
likaberdttigande SETA. SETA har publicerat sin egen tidskrift (forst SETA
och sedan Z). Psykes verksamhet avtog pa 1980-talet och upphorde i slutet
av 1980-talet. Da blev SETA den riksomfattande féreningen, till vilken vissa
f.d. Psykes lokalforeningar anslot sig.?*

Kommittén som utredde sexualbrott ansag att i ett modernt samhille &r
det inte langre dndamalsenligt att reglera sexualliv med hjdlp av kriminallag.
En absolut sexualmoral som lagstiftningens enda grund anségs likasa vara
en fordldrad uppfattning i ett pluralistiskt samhiélle. Kommittén ansag att
homosexualitet 4r ett bestdende fenomen - det ér inte bra att forsdka "bota”
homosexuella ménniskor, utan det viktiga ar att hjdlpa dem att acceptera sig
sjalva. Ocksd omgivningen bor paverkas for att den skulle bli mera tolerant.
Kommittén gav ut sitt betinkande 1967. Trots sina relativt vidsynta asik-
ter rekommenderade kommittén en forhojd skyddsélder f6r homosexuella
relationer; syftet var att skydda ungdomarna, och denna uppfattning moti-
verades med den s.k. forforelseteorin (som redan da var forkastad av veten-
skapen - resultatet var att ingen kan forforas till homosexualitet). I samband
med den nya lagberedningen ansag den Hogsta domstolen att i samband
med den nya lagstiftningen bér homosexualitetens "avvikande och sjukliga
vasen” betonas for att homosexuella manniskor skulle forsta att soka sig till
en framgangsrik vard. Riksdagen ympade det s.k. uppmaningsforbudet till

280 Pa svenska "Den andra strélens grupp” (min 6vers).

281 P4 svenska "Ménniskan och samhillet - Homo et Societas” (min 6vers.). Melanko har
gett en beskrivande skildring av hur smartsamt det kunde vara f6r den nya homorérelsen att
organisera sig. Ett mote, som anordnades 1965 i Helsingfors i syftet att kartlagga huruvida
den nyligen grundade aktivistrorelsen Marraskuuliike (Novemberrorelsen, min évers.) kunde
hjilpa homosexuella med deras svara lage, ledde till ett fiasko. Den som hade sammankallat
motet vagade inte visa sig och inte ens de fd som hade kommit till métet vagade sdga nagon-
ting. Ett 20-tal blyga och forsiktiga médn drack sina 6l i hel tystnad, tittade p& varandra i sin
riadsla och forsvann. Se Melanko 2012, 101-102.

282 Mustola 2007, 22-27.
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den nya lagen, trots att vissa riksdagsledamoter ansag att forbudet skulle
forhindra och avgrinsa den allmédnna yttrandefriheten.**

Denna ympning skedde enligt Stalstrom som ett resultat av politisk
och psykiatrisk press — det ursprungliga lagforslaget innehéll inte uppma-
ningsférbudet.”®* Ockséd den forhdjda skyddsaldern godkéndes.”® Kyrkan
fungerade som aktiv part i samband med lagberedningen (mera om detta
i kap. 4.3).2* I och med den nya lagstiftningen blev fullvuxna manniskors
homosex laglig, trots lagens stringa begrinsningar (férhojd skyddsalder,
uppmaningsférbudet).*®’

Ett ytterligare viktigt steg i den finlandska homosexualitetens och ho-
mosexuellas historia var borttagandet av homosexualitetens sjukdomsstatus.
Olli Stalstrom har i sin doktorsavhandling i sociologi utrett homosexualite-
tens historia och sdrskilt dess sjukdomsstdmpel. Stalstrom anser att attityd-
klimatet gdllande homosexualitet och andra former av sexuell olikhet var
milt i Finland ldngt in pa 1900-talet. Enligt Stalstrom skedde en aktiv for-
andring under 1940- och 1950-talen dé en "autoritdr och med réddslan blan-
dad” uppfattning om avvikande sexualitet borjade sprida sig. Homosexu-
alitetens internationella medikalisering bekréftades av homosexualitetens
stimplande som en psykisk sjukdom i tvd sjukdomsklassifikationer (USA
& WHO). I USA borttogs homosexualitetens sjukdomsstampel 1973 och i
Finland 1981. Har kunde man enligt Stalstrom péapeka att den mest synliga
medikaliseringen av homosexualitet i Finland dgde rum forst under 1960-
och 1970-talen.?®

Kraven pa att fornya den foraldrade lagstiftningen 6kade, och pa
1990-talet var det redan klart att uppmaningsférbudet och den férhojda
skyddsaldern fore eller senare skulle borttas fran lagstiftningen. Fornyelsen
av strafflagen var en langsam process — processen inleddes redan 1972, men
sexualbrottslagen var en del av processens sista férnyelser. Uppmaningsfor-
budet och den forhdjda skyddsaldern borttogs fran lagen pd sommaren 1998
och den nya lagstiftningen, som inte lingre inneholl dessa, triadde i kraft
1.1.1999.%

Riksdagsledamot Outi Ojala (Vansterférbundet) stod bakom en lagmo-
tion, enligt vilken de samkonade paren borde ha mojlighet till ett registre-
rat parférhallande och civil vigsel. Lagmotionen fick sammanlagt 11 mo-
tiondrer, for det mesta fran vinsterpartier och De grona. Remissdebatten

283 Mansson 1984, 338.

284 Stélstrom 1998, 254. Olli Stalstrom dr doktor i sociologi (boken som héanvisas till ar
hans diss.).

285 Mansson 1984, 338.

286 Stalstrom 1998, 253.

287 Mustola 2007, 20.

288 Stalstrom 1998, 147, 199, 205-207, 220, 229-231.

289 Mustola 2007, 31.
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kring lagforslaget blev livlig.*®* Lagmotionen limnades att ligga pa bordet
over nyval®! och till sist ledde den inte till ndgra praktiska atgirder. Ar 1996
gjordes en lagmotion som hade som syfte att skapa de samkonade paren
mojlighet till ett registrerat parférhallande. Riskdagens lagutskott beredde
arendet och medgav att lagstiftningen innehaller brister nar det giller sam-
konade par. Lagutskottet ansag dnda att nédr det giller en sddan fraga skulle
det inte vara bra att godkdnna lagmotionen utan riksdagens initiativ enligt
vilket regeringen borde vidta atgarder for att eliminera de brister angaende
de samkonade parens villkor som finns i lagstiftningen. Detta blev ocksa
riksdagens beslut.”

I december 1997 tillsatte justitieministeriet en arbetsgrupp som hade
som mal att utreda de lagstiftningsmassiga atgirder som var ndédvindiga
for att bortrdja de missforhallanden som berérde de samkonade parens
samliv.*® Arbetsgruppen kom fram till att de samkdnade paren borde ha
mojlighet att registrera sitt parféorhdllande. Detta registrerade partnerskap
skulle vara en av dktenskapet oberoende juridisk institution, men det skulle
innehalla likadana juridiska paverkningar som dktenskapet. Detta skulle
innebdra att parterna skulle - trots vissa undantag (enligt férslaget skulle de
samkonade parens adoptionsritt utebli) bli delaktiga av de rattigheter och
skyldigheter som giller dkta makar. Den viktigaste betydelsen av lagen om
ett registrerat parférhallande skulle vara principiell - samhallet skulle med-
ge att de samkonade partnerskapen skulle ha varde och lagen skulle sdkerli-
gen bidra till att attityderna gentemot samkdnade parférhallanden skulle bli
mer positiva. Arbetsgruppens forslag inneholl likasa ett fardigt forslag till en
anvandbar lagtext.”*

Riksdagen fattade beslut om den s.k. partnerskapslagen (med roster 99—
84) i september 2001. Lagen tradde i kraft 1.3.2002.*> Lagen gav de samko-
nade paren en mojlighet att registrera sitt parforhallande och samtidigt blev
dessa par parter i familjelagstiftningen.**

En aktuell stridsfraga som behandlades och som fick synlighet pa
2000-talets forsta decennium var diskussionen om assisterad befruktning.
En viktig aspekt i diskussionen var ifall mojligheten att ha tillgang till assis-
terad befruktning borde omfatta dven lesbiska par. De lesbiska parens méj-
lighet att fa assisterad befruktning godkandes av riksdagen i oktober 2006
och lagen tridde i kraft 2007. De samkdnade parens mojlighet att fa barn

290 Stromsholm 1997, 78-80. Gustav Stromsholm ar TD (boken som hanvisas till ar hans
diss.)

291 Strémsholm 1997, 87.

292 Laki ja samaa sukupuolta olevien parisuhteet, 4-5.

293 Laki ja samaa sukupuolta olevien parisuhteet, "Oikeusministeriolle”

294 Laki ja samaa sukupuolta olevien parisuhteet, 57-59, 63, 67-69.

295 Ranneliike Kiistelty parisuhdelaki hyviksyttiin 28.9.2001.

296 Parisuhdelain seuraukset kirkossa 2010, 3.
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genom surrogatmoderskap uteblev.?” Aven de samkonade parens méjlighet
att adoptera barn var ett diskussionsdmne pa 2000-talets forsta decennium.
De samkonade paren fick méjlighet till intern” adoption 2009 - om paret
lever i ett registrerat parférhallande, kan den andra partens barn bli adopte-
rade av den andra parten.”®

Under 2000-talets forsta decennium blev diskussionen om ett konsneu-
tralt dktenskap mer intensiv i finlindsk politik och media. Ar 2010 stod 54
% av finldindarna bakom ett konsneutralt dktenskap.* Justitieminister Tuija
Brax meddelade sommaren 2010 att justitieministeriet skall utreda fragan
om ett konsneutralt dktenskap och att lagen mojligtvis kunde trdda i kraft
redan 2012.° I Finland stod Samlingspartiet, Svenska folkpartiet, Social-
demokratiska partiet, Viansterforbundet och De Grona for en reform av dk-
tenskapslagstiftningen s att &ven par av samma kon bor ha mojlighet till ett
aktenskap.’®' I Finland har den stora majoriteten av Finlands partiledare vi-
sat gront ljus for ett konsneutralt dktenskap: pa sommaren 2010 var de flesta
partiledarna for ett konsneutralt dktenskap — endast Kristdemokraternas
Pdivi Rdsdnen och Sannfinlindarnas Timo Soini ville behalla dktenskaps-
begreppet enligt det radande monstret.’** Kénsneutralt dktenskap ndmndes
inte i Katainen-regeringens regeringsprogram. Det p.g.a. Kristdemokrater-
nas stdllningstagande dven om andra regeringspartier stodde reformen.*”
Trots regeringsprogrammet borjade fem av regeringspartiernas riksdagsle-
damoter driva en lagmotion om ett konsneutralt dktenskap eller, uttryckt
med en annan term, om en jimlik dktenskapslagstiftning.’** Lagmotionen
fick ar 2012 76 riksdagsledamoter bakom sig®® och riksdagens lagutskott
rostade om motionens vidare behandling i februari 2013, dd motionen f6ll
med rosterna 9-8.°°° I mars 2013 inleddes namnsamlingen for ett medborga-
rinitiativ for ett konsneutralt dktenskap - Tahdon2013 (Jag vill2013). Kam-
panjen fick de 50 000 namnen som kréavdes fér medborgarinitiativets riks-
dagsbehandling under en enda dag. Den forsta dagens slutliga saldo var &ver
100 000 namn.*” Motionen kommer (nér detta skrevs i maj 2014) sannolikt
att behandlas i riksdagens plenum.’”® Motionen f6ll aterigen i riksdagens

297 Finlex: Laki hedelmoityshoidoista; Saarelma 2009, 188.

298 MTYV 3: Homoparien oikeus perheen sisdiseen adoptioon voimaan.

299 YLE Uutiset: Yli puolet tukee sukupuolineutraalia avioliittolakia.

300 YLE Uutiset: Sukupuolineutraali avioliitto voi tulla Suomeen vuonna 2012.

301 Uusi Suomi: Homoliitot: ndmd puolueet sanovat ei.

302 MTYV 3: Sukupuolineutraali avioliitto tekee tuloaan.

303 Ilta-Sanomat: Sukupuolineutraali avioliitto jdi pois hallitusohjelmasta. Hir bor det pa-
pekas att denna skildring har forfattats under och pekar pa en bestimd tidsperiod, narmare
sagt aren 2010-2011.

304 Suomenmaa: Katainen kannattaa, mutta ei allekirjoita.

305 Helsingin Sanomat: Avioliiton mies- ja naispareille sallisi 76 kansanedustajaa.

306 Iltalehti: Lakivaliokunta ei kdsittele sukupuolineutraalia avioliittoa.

307 Helsingin Sanomat: Tasa-arvoaloite sai jdttimdisen suosion.

308 Helsingin Sanomat: Aloite tasa-arvoisesta avioliitosta pddtynee suureen saliin.
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lagutskott pa sommaren 2014 med roster 10-6. Dérefter skall lagutskottets
negativa betinkande 6ver lagen ges for omrostning i riksdagens plenum.
Detta sker troligtvis pa hosten 2014.>%

Lofstrom papekar att under de senaste decennierna har homosexualitet
blivit ett vitt utbrett diskussionsimne i den finldndska vardagskulturen. Han
utgar ifrdn att vardagsprat om homosexualitet har 6kat och att homosexu-
alitet har blivit en mer synlig del av kulturen. Samhillet har ocksa under
de senaste decennierna fatt flera nya former av homosexuella gemenskaper
(barer, diskotek, foreningar etc.).’'® Dessa har enligt Majuri gjort homosexu-
ellas liv lattare men ocksa forstarkt homosexuellas subkultur och skillnad till
huvudkulturen. Annu idag har homosexualitet inte utrymme att vara synligt
var som helst i vart land, och detta har lett till skapandet av ett slags getto
- huvudstadsregionen lockar homosexuella (under de tidigare artiondena
hade flyttrorelsen till Sverige samma funktion).’! Bilden kan betraktas fran
flera olika synvinklar: Lofstrom anser att pa det stora hela har de betydel-
ser som tilldelats "homosexualitet” under de senaste decennierna blivit mer
forstddda och mainstream och att homosexualitet ddrigenom har blivit mer
integrerad i samhadllet som helhet.*'?

4.3 Finlands evangelisk-lutherska kyrka och homosexualitet —
en kort historisk overblick

Den kristna kyrkans instédllning till homosexualitet har traditionellt varit
forsiktig och t.o.m. avvisande. Redan pa 300-talet bidrog kyrkan till utveck-
lingen som mojliggjorde dodstraft for homosexuella handlingar.’"* Denna
linje var gillande dven under den tidiga reformationstiden pa 1500-talet.’'*
Den kristna kyrkan har 6kat det tryck som homosexuella kinde, medan
medicinens och psykiatrins uppkomst har férdandrat attityder och ocksa lag-
stiftningen som berér homosexualitet.’"

Hir behandlas den finlindska evangelisk-lutherska kyrkans instéllning
gentemot homosexualitet och den finldndska kyrkliga diskussionen kring
den. Jag koncentrerar mig pé efterkrigstiden och sdrskilt pa den nyaste dis-
kussionen som har skett under 2000-talets férsta decennium.

309 Helsingin Sanomat: Aloite tasa-arvoisesta avioliittolaista hyldttiin lakivaliokunnassa.
310 Lofstrom 1999, 218, 227.

311 Majuri 2008, 255. Lasse Majuri dr arkitekt och freelancerskribent (information fran
boken).

312 Lofstrom 1999, 244-245

313 Tuovinen 2008, 23-24. Liisa Tuovinen dr TM och sexual- och familjeterapeut (infor-
mation fran boken).

314 Arffman 2006, 183-184.

315 Tuovinen 2008, 24.
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Tiden efter det andra virldskriget har varit en djup brytningstid for den
finldindska evangelisk-lutherska kyrkan. En viktig faktor att notera i detta
sammanhang har varit den stora allmadnhetens férdndrade syn pa sexualitet
och sexualetik. Fordndringar har dgt rum p.g.a. de forandringar som har
skett i sexuell praxis och de allménna opinionerna kring sexualiteten. Den
tidigare traditionella kyrkliga sexualetiken och —undervisningen grundade
sig pa gamla, for hela kristenheten gemensamma traditioner som betonade
avvikelser i sexuallivet som synd. De patriarkala och konservativa drag som
praglade vart traditionella landsbygdssamhalle gav stod ét den kyrkliga sex-
ualetiken och —undervisningen. Kyrkans uppgift var att 6vervaka och/eller
rikta folkets sexualliv och sexualmoral.’'¢

Den kraftiga samhilleliga och livsaskddningsmaéssiga brytning som sked-
de efter andra varldskriget berorde mycket kraftigt dessa traditionella mons-
ter Denna brytning i folkets sexualmoral och —praxis har redan tagits fram.
I detta sammanhang ligger fokus naturligtvis vid homosexualitet.

Finlands evangelisk-lutherska kyrka har traditionellt haft en avvisande
instdllning gentemot homosexualitet. Biskoparnas sexualetiska herdabrev
Ajankohtainen asia (En aktuell sak) fran aret 1966 beskriver homosexualitet
bl.a. pa f6ljande satt:

Sukupuolisen vetovoiman tunteminen samaa sukupuolta oleviin henki-
16ihin on taipumus, jonka hoitaminen kuuluu lddketieteen alaan. Kristil-
lisen uskon ja sopivan lddkiarinhoidon avulla saadaan homoseksuaalinen
taipumus hillityksi silloinkin, kun se ei havia.

Homoseksuaalisuuden vaarallisuudesta on oltava selvilla, silld se leviaa
ja ulottaa turmiollista vaikutusta suojattomiin yksiloihin.*"”

Hiar kan man se att homosexualiteten av datidens biskopar beaktades som
en sjukdom som kan och bor behirskas och t.o.m. botas. Bilden var forstds i
linje med tidsandan - homosexualiteten definierades som sjukdom dnnu pa
1970-talet och borjan av 1980-talet, som redan har papekats.

Ett tecken pa en ny epok var biskopen Karl-Erik Forssells agerande i
samband med Ajankohtainen asia: han vigrade att underteckna biskoparnas

316 Juva 2003, 23. Petra-Liisa Muinonen har gett en mycket talande bild av den “traditio-
nella” kristna sexualmoralen och dess krav pa 1950- och 1960-talen. Se Muinonen 2003.
Petra-Liisa Muinonen [pseudon. sic!] ar TM och pastor (information fran bokens sidor 19,
244-245).
317 Ajankohtainen asia 1966, 12. Pa svenska: Att kdnna sexuell drift till ménniskor av
samma kon dr en bendgenhet vars vardande tillhor medicinens omrédde. Med hjélp av den
kristna tron och en lamplig medicinsk vard kan den homosexuella liggningen beharskas
aven dé den inte forsvinner.

Homosexualitetens farlighet 4r ndgonting man bor vara medveten om, for att den sprider
sig och utstricker en skadlig verkan bland oskyddade individer (min 6vers.).
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gemensamma herdabrev. Han skrev i stdllet sitt eget brev till forsamlingarna
i Borga stift.”'® Forssell resonerade pa foljande sitt:

Dom inte dem som i sexuellt avseende dr annorlunda! Ingen av oss - inte
ens lakarna - vet dnnu allt om de dolda sammanhangen och om orsaken
till att de inte d4r som andra. De fir inte kdnna sig som brottslingar - an-
nat 4n om de forgriper sig pa och utnyttjar skyddslosa.*"?

Senare i brevet betonade Forssell dock att homosexuella bor hjélpas att
overvinna sin laggning som “enligt den kristna synen pa ménniskan - inte
star i samklang med Guds vilja”.**

Aven annan kyrklig litteratur som behandlade fragor kring sexualitet sag
dagens ljus i efterkrigstidens Finland. Sihvo (1981) nimner t.ex. Vikevien
voimien pyorteissd, Nuoren rakkauden ongelmia®*' (1946, den nya upplagan
1961 med namnet Nuoren rakkauden salaisuus®*?), och Sind mind rakkau-
temme®® (1975).32

Kyrkan ville ocksa bidra till landets lagstiftning. 1968 gav kyrkan ett ut-
latande om forslaget att homosexuella handlingar bor bli lagliga. Kyrkans

318 Sars 2003, 33-34. Ulf Sirs ar utbildningssekreterare vid Kyrkans utlandshjélp (infor-
mationen fran bokens sida 245).

319 Forssell 1966, 10.

320 Forssell 1966, 10.

321 Pasvenska: I de mdktiga krafternas varv. Problem i den unga kirleken (min overs.).
322 Pasvenska: Den unga kdrlekens hemlighet (min 6vers.).

323 Pasvenska: Du jag var kdrlek (min overs.).

324 Sihvo 1981, 45-46. Jouko Sihvo dr TD (informationen fran bokens bakparm). Nuo-
ren rakkauden ongelmia (1946) namner inte alls homosexualitet trots att boken varnar for
overtradelser i ungdomarnas sexuelliv i mycket varnande och for en nutida (kristen) lasare
relativt frimmande ordalag. T.ex. en kyss hor enligt skribenten, E. G. Gulin, till forlovnings-
tiden. Om detta, se t.ex. Gulin 1946, 41-42. Sind mind rakkautemme (1975) innehéller ett
relativt omfattande kapitel om homosexualitet. Skribenten Péivi Luumi (sjukhusteolog vid
ett psykiatriskt sjukhus) anser att homosexualitet dr ett tecken for psykisk omognad och
motiverar detta med den détida psykiatrin. Homosexualitet var for Luumi ett utvecklings-
skede som heterosexuella har passerat och homosexuella har stannat vid. Luumi hanvisar
till Freud. Luumi tar fram homosexuellas promiskuitet och deras psykiska och sociala své-
righeter och skuldkinslor. Aven modellen en dominerande mamma - en franvarande fader
tas fram som forklaringsmodell till homosexualitet. Det kan vara svart f6r en "langvarig”
homosexuell att férandra sin liggning, anser Luumi. Hon anser att fordndring mot en stdn-
dig heterosexualitet ar sallsynt.

Luumis inldgg innehaller dock en del annorlunda formuleringar. Sjdlavardaren borde ha
en varm och accepterande instdllning gentemot homosexuella - en sadan instdllning hjélper
dem att méta eventuella skuldkinslor. Klientens autonomi bor respekteras. Luumi fragar
sig ifall den homosexuella ménniskans celibat dr mera vardefullt én ett varmt homosexuellt
forhallande. Kunde kyrkan bidra till att sédana varma och trofasta relationer kunde férverk-
ligas? Kyrkan bor inte 6ka homosexuella minniskors skuldkanslor och bérdor och det som
behovs dr mera utrymme och acceptans. Om detta, se Luumi 1975, 72-86. Elis Gulin var
biskop i Tammerfors stift (informationen fran bokens bakpéarm).
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kommitté for familjedrenden uttalade sig 1968 i samband med den nya lag-
beredningen. I uttalandet kritiserades homosexualitetens avkriminalisering
och detta motiverades med uppfattningen om homosexualitet som en vald
laggning som kan sprida sig*** och statsmakten bor forhindra sadan skadlig
utveckling. Férdndringen i lagstiftningen kunde enligt kyrkan bidra till en
mindre 6nskvird utveckling: da skulle det vara mojligt att se homosexu-
aliteten som nagonting rekommendabelt. Kyrkan hénvisade till den folkliga
opinionen som enligt kyrkan avvisade homosexualitet. Heterosexualitet be-
tonades som familjens och ddrigenom samhillets grund. I uttalandet hinvi-
sades till de homosexuella relationernas kortvarighet och darfor ansag man
“att de homosexuella relationernas sjilsliga férbund dr mycket fattigt” Den
bakomliggande ideologen var prdsten och psykiatrikern Asser Stenback,
som fungerade som kyrkans psykologiska expert.® Homosexualiteten togs
dnda bort fran kriminallagen tre dr senare, men kyrkans attityd bidrog till
det s.k. uppmaningsfoérbudet (se ocksa tidigare underkapitel).**

Ledare for foreningen Psyke skrev ett dppet brev som ett svar pa bisko-
parnas herdabrev Ajankohtainen asia. I brevet betonades den kidrlek och
omtanke som fanns med i homosexuella forhéllanden, och tolkningen var
att evangelierna och Jesus inte domde sadana karleksfulla férhéllanden. Psy-
kes brev fick publicitet och det sidndes till alla biskopar, men ingen av bisko-
parna svarade.’?®

Fragan om kyrkan och homosexualitet aktualiserades pa nytt i mitten av
1970-talet da en pojkledare som arbetade i Gamla kyrkans férsamling i Hel-
singfors avskedades av kyrkoradet p.g.a. sin homosexualitet. Pojkledaren,
Seppo Kivistd, hade tillsammans med sina vanner grundat féreningen SETA
och dessutom blivit intervjuad av Ilta-Sanomat. I intervjun avslojade Kivistd
att han var homosexuell och levde i ett homosexuellt forhallande. Saken fick
kyrkoradet att reagera: man ansdg att Kivisto inte kunde arbeta som pojk-
ledare i forsamlingen och kyrkoradet avskedade honom med rosterna 11-2.
“Fallet Kivisto” var fardigt. Fallet ledde till den forsta offentliga finlandska
demonstrationen fér homosexuella manniskors rattigheter (27.7.1974) som
dgde rum i Gamla kyrkans park i Helsingfors.**

Man kan dnda anse att kyrkans attityd sa smaningom hade borjat fa nya
inslag. Ett nytt steg var publiceringen av Martti Lindqvists och Jouko Sihvos
studie Homoseksuaalisuus ja kirkko (Homosexualitet och kyrkan, 1975). Den-
na forskning forklarade ménga oklara saker och korrigerade felaktiga gamla
uppfattningar angaende homosexualitet. I studien betonades att vissa mdnn-
iskor har en homosexuell liggning, och att inga biologiska, psykologiska el-

325 Sars 2003, 34.

326 Stalstrom 1998, 253.

327 Sars 2003, 34.

328 Stromsholm 1997, 48.
329 Stromsholm 1997, 49-50.
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ler kulturella faktorer kan anses orsaka denna ldggning. Lindqvist och Sihvo
foreslog att homosexuella manniskor bor tillatas en mojlighet att arbeta i
kyrkliga tjanster. Ett annat nytt steg var de seminarier som kyrkan ordnade
tillsammans med SETA med John Vikstrom som ordforande. SETA fick en
egen kristen grupp, Malkus.*°

Biskoparnas nya herdabrev om sexualetiska fragor, Kasvamaan yhdessd
(Att vixa tillsammans), sag dagens ljus 1984. Biskoparnas uppfattning om
homosexualitetens orsaker liknade den bild som Lindqvist och Sihvo gav i
studiet Homoseksuaalisuus ja kirkko. Biskoparna ansag att en homosexuell
kan tjanstgora i kyrkan, men utan att bryta mot kyrkans undervisning om
homosexualitet. Detta innebar i praktiken celibat och ett liv i garderoben.?’!

Aret 1993 var ett intensivt ar for den kyrkliga homosexualitetsdiskus-
sionen. Arkebiskopen John Vikstrom fick méta anklagelser om irrlérighet
p.g.a. sina svar i en radiointervju med homosexualiteten som tema. Namn-
listor samlades mot drkebiskopen men domkapitlets beslut var friande. Ut-
stallningen Ecce Homo var ett hett diskussionstema i borjan av 2000-talet.**

Den kyrkliga diskussionen har pa sistone blivit mer dppen och tolerant
gentemot homosexualitet. T.ex. tidningen Kotimaa tog i borjan av 2000-talet
en positiv instillning gentemot homosexuella parens ritt att registrera sitt
parforhallande. Den kyrkliga Gemenskapsrorelsen (Yhteys-liike), som arbetar
for homosexuella ménniskors rattigheter i de finldndska kristna kyrkorna,
grundades i borjan av 2000-talet. Gemenskapsrorelsens primus motor var
prosten Liisa Tuovinen, som hade arbetat med familjefragor.’*

330 Sars 2003, 34-35. I detta sammanhang dr det beréttigat att ndmna Martti och Anna-
Liisa Kaipiainens insats. Paret Kaipiainen var larare i [lomants i Norra Karelen. Martti Kaipi-
ainen insdg sa sméningom att han var bisexuell och hon avsléjade detta till sin fru i en rela-
tivt mogen élder. Efter det inledde paret sin langa karriar som inomkyrkliga homoaktivister.
Paret Kaipiainen hade varit aktiva i den kristna studentrérelsen och Anna-Liisa Kaipiainen
var t.ex. medlem i kyrkomotet pa 1970-talet. De hade en del biskopar och andra kyrkliga
ledare i sin bekantskapskrets och de utforde ett stort arbete — deras agenda var att foroka
kyrkans forstaelse gentemot homosexuella. Denna agenda forverkligades pa flera olika satt.
Parets initiativ hade en viktig stdllning bakom 1970-talets kyrkliga seminarier om homo-
sexualitet. Likasa deltog paret i den offentliga och inomkyrkliga debatten, t.ex. i kyrkomotet
och i form av intervjuer och 6ppna brev i media och personliga brev till biskopar i deras
bekantskapskrets. Martti Kaipiainen blev dven aktiv i SETA. Paret blev besviket pa kyrkans
motvilja och forsiktighet i saken och till sist limnade de sitt medlemskap i kyrkan i borjan
av 1980-talet. Martti Kaipiainen har skrivit sina memoarer dir han redogér for sitt liv. Me-
moarerna utgor en relevant och intressant kélla for den som vill titta bakom kulisserna” nér
det giller efterkrigstidens homosexualitetsdiskussion i Finlands evangelisk-lutherska kyrka.
Om paret Kaipiainen och deras liv, se Kaipiainen 2003/1989.

331 Sirs 2003, 35.

332 Sirs 2003, 35-36. Gustav Stromsholm har undersékt debatten kring Vikstrom. Se dar-
till Stromsholm 1997.

333 Sirs 2003, 36-39. Gemenskapsrorelsen var ett viktigt delmoment i kyrkans homosexu-
alitetsdiskussion i borjan av 2000-talet. Prosten Liisa Tuovinen bildade Gemenskapsrorelsen
tillsammans med nagra andra teologer och rorelsens inledde sitt offentliga arbete i slutet
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Diskussionen om partnerskapslagen orsakade langa diskussioner i kyr-
kan. Kyrkan fick mojlighet att férbereda ett utlitande som ett svar pé for-
slaget till partnerskapslag. Forslaget kritiserades i kyrkans utlatande mest
dérfor att kyrkan ansag att samkonat partnerskap inte bor likstdllas med det
heterosexuella dktenskapet som hade en speciell status.’** Partnerskapslagen
skulle enligt kyrkostyrelsen forsvaga heterodktenskapets status.’® Partner-
skapslagen accepterades dnda av riksdagen 2001.%¢

Partnerskapslagen var en viktig utgangspunkt f6r den fortsatta diskussio-
nen kring homosexualitet inom den finldndska kyrkan - hur borde kyrkan
fungera i en situation som innebar att homosexualitet hade blivit ett sam-
hilleligt accepterat fenomen?*’

Efter att den nya partnerskapslagen hade sett dagens ljus betonade bisko-
parna att den nya partnerskapslagen inte innebar nagon ny praxis for kyr-
kans homosexuella anstéllda: gamla krav kravdes fortfarande. Biskoparna
ansag att kyrkan inte behéver utveckla ett kyrkligt vilsignelseformulér for
homosexuella par. Kuopiobiskopen Wille Riekkinen hade flera avvikande
asikter, och han stod for homosexuella parens rdtt att fa en kyrklig vilsig-
nelse.””® Biskoparna - férutom Wille Riekkinen - konstaterade att det inte

av ar 2000 och blev registrerad som forening 2003. Gemenskapsrorelsen definierar sig sjalv
som en inomkyrklig reformrorelse, vars uppgift ar att vara en motesplats for alla kristna,
som anser att Jesu Kristi evangelium omfattar dven homosexuella, lesbiska, bisexuella och
transsexuella som fullvirdiga manniskor och kristna. Rorelsen har mangsidig verksamhet
(regnbagsmaéssor m.m.). Rorelsen fungerar som en gemensam arena for alla som vill ar-
beta for de sexuella minoriteternas rattigheter i de finlindska kyrkorna. Gemenskapsrorel-
sen hade en viktig plats i samband med den politiska diskussionen om partnerskapslagen
- rorelsens medlemmar hérdes i samband med beredningen. En annan liknande rérelse ar
Arcus, en ekumenisk grupp for inom kyrkor verksamma ménniskor, (bade forsamlingsan-
stallda och forsamlingsaktivister) som tillhor sexuella minoriteter.

En annan organisation som har deltagit i kyrkans homosexualitetsdiskussion ar Aslan.
Aslan definierar sig sjilv som en icke-konfessionell kristen rorelse, vars uppgift ar att stoda
ménniskor som har problem pé kinslolivets, sexuallivets eller ménskliga relationers omrade.
S.k. helandeterapi erbjuds t.ex. & homosexuella, syftet ar att uppmuntra den homosexuella
“klienten” att leva i celibat eller férsoka forandra sin sexualitet enligt ett heteronormativt
monster. Om Aslan, se Jukkala 2009 och ur ett mer kritiskt perspektiv Lumikallio 2012.
Harri S. Jukkala dr psykoterapeut och familje- och parterapeut (information fran bokens
sida 131). Katrina Lumikallio ar pol.mag. och sekreterare for Gemenskapsrorelsen (informa-
tion fran bokens sida 350).

334 Sidrs 2003, 39.

335 Lehto & Kovero 2010, 288. Juhani E. Lehto ér lektor i specialpedagogik vid Helsingfors
universitet. Camilla Kovero dr docent och akademilektor i pedagogik vid Helsingfors uni-
versitet (information frdn bokens bakparm).

336 Hirvonen 2003, 41. Vesa Hirvonen TD och forskare vid Helsingfors universitet (infor-
mation fran bokens sida 244).

337 Juva 2003, 30.

338 Sirs 2003, 39.
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kommer att vara mojligt fér kyrkan att vilsigna samkonade parrelationer.’*

Biskoparna konstaterade i sitt meddelande mycket entydigt att:

...kirkko ei toteuta samaa sukupuolta olevien parisuhteeseen liittyvid
vastaavia kirkollisia toimituksia. Tyontekij6iltadn kirkko edellyttda pe-
rinteisen opetuksensa mukaista kdyttaytymistd.**

Efter partnerskapslagen gjordes det i kyrkomotet 2002 tvad fran varandra
avvikande initiativ. I det forsta initiativet foreslogs att en registrerad par-
relation skulle utgéra ett hinder for arbetet inom kyrkan. I det andra ini-
tiativet foreslogs att kyrkan borde vilsigna de samkonade parrelationerna.
Kyrkomotet lat dessa initiativ att falla, men limnade saken at biskopsmotet.
Biskopsmotet borjade utreda fragor kring homosexualitet med hjélp av olika
experter i syftet att komma fram till de for kyrkan relevanta fragestéllning-
arna. Ocksa tva teologie studerande fick som uppgift att utreda den tidigare
kyrkliga diskussionen. Homosexualitet visade sig att vara ett sd pass vitt fe-
nomen att biskopsmotet beslot sig att tillsdtta en arbetsgrupp for att bereda
fragor kring drendet. Beslutet om arbetsgruppen fattades pa hosten 2005.%*!

Esbobiskopen Mikko Heikka blev gruppens ordforande. Arbetsgruppen
fick anlita expertis fran t.ex. kyrkans familjeradgivning. Arbetsgruppens ar-
bete pagick till slutet av aret 2008. Arbetet inleddes med samlandet av lamp-
lig information och dven olika hearings av experter inom de olika teologiska
disciplinerna samt medicin och juridik anordnades. Arbetsgruppen anord-
nade tvd seminarier under aret 2007, med kyrkans ledning som malgrupp.
Seminariernas debattbidrag har publicerats av Kyrkans forskningscentral i
tvd band: Homoseksuaalisuus Raamatussa ja kirkon opetuksessa och Homo-
seksuaalisuus kristillisessd ihmiskuvassa ja lainsddddnndssd. Kyrkans forsk-
ningscentral har dven bildat en egen webbsida som innehaller material om
fragor kring homosexualitet (evl.fi/kirkotjahomoseksuaalisuus).**

I seminariernas debattbidrag kan man mycket vl se fragans komplexa
karaktir och asikternas mangfald inom kyrkan. Asikterna varierade fran
forsiktiga kartlaggningar och fragande uttalanden till strangt biblicistiska
eller sexualliberalistiska uttalanden. Tva korta avsnitt ur debatten kan enligt
min bedomning belysa denna mangfald mycket val:

Jo vanhastaan kristillinen etiikka on samastettu seksuaalimoraaliin, ja
viime vuosina nidkokulma on supistunut entisestddn niin, ettd kristilli-
sessd etiikassa ei tunnu olevan kysymys mistdan muusta kuin homoista.

339 Lehto & Kovero 2010, 288.

340 Kirkko ja rekisterdidyt parisuhteet, 17. Pa svenska: ...kyrkan kommer inte att forverkliga
motsvarande kyrkliga forrittningar med anknytning till samkonade parrelationer. Av sina an-
stillda forvantar kyrkan ett beteende som ir i enlighet med kyrkans traditionella undervisning
(min 6vers.).

341 Saarelma 2009, 174.

342 Saarelma 2009, 175-176.
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Téllainen fiksoituminen on sietimitontd, koska se on rdikedssa ristirii-
dassa kristillisen uskon kanssa. Kristillinen etiikka ei nykydan nayta ole-
van osa toivon ja ilon sanomaa, vaan se vaikuttaa ahdasmieliselta tirkis-
telymoraalilta. Tilanne on kestiméaton.**

Ensimmadisen kiskyn avulla saamme kuvan siitd, mitd homoseksualismi
on teologisesti. Se on yksi ilmenemismuoto sille, mitd ihminen on itses-
saan eli silloin kun hin on itseensa kdpertynyt. Tamé kdpertyminen on
tarrautumista omaan kokemukseen, todelliseen tai kuviteltuun, ja elé-
mistd sen mukaan. Se on Jumalan vihan aiheuttaja niin kuin muutkin
Jumalan vastaisuuden ja vddryyden ilmenemismuodot.***

Jag skall senare dterkomma till arbetsgruppens betinkande och dess inne-
hall och féljder. I syftet att ungeférligt forsoka folja handelsefoérloppets kro-
nologi - arbetsgruppens slutbetinkande kom ut forst 2009 - tar jag forst
fram andra stridsfragor som var aktuella fére 2009, ndmligen t.ex. fraigan om
assisterad befruktning.

Kyrkan f6ljde med den offentliga diskussion som pégick foére den nya
lagen om assisterad befruktning och som resultat gav kyrkostyrelsen ett
utlatande till justitieministeriet och social- och hélsovardsministeriet med
frdgan om assisterad befruktning som tema. I utlaitandet betonades den
kristna virdegrunden som en viktig basis for den finldndska etiska diskus-
sionen. Resonemanget utgdr ifran en uppfattning om en gemensam kristen
viardegrund som har relevans med tanke pa omstdandigheterna i Finland.
Resonemanget motiverades ytterligare med den kristna skapelsetron och
dess heteronormativa karaktar — skapelsen till man och kvinna har konse-
kvenser (mojligheten till ett nytt liv) och moralisk relevans (familjen som
minsklighetens grundenhet). Dérfor bor barnet ha bade far och mor. Det dr
dérfor inte heller 6nskvirt att barnet redan fran borjan blir faderldst. Reso-
nemanget har ett tilligg angaende barnléshetens karaktdr — barnléshet kan
vara nagonting som tillhér det mianskliga livet; att fa barn dr ingen subjektiv

343 Hallamaa 2007, 120. Pa svenska: Redan frdn gammalt har den kristna etiken identifie-
rats med sexualmoralen, och under de senaste aren har synvinkeln dnnu reducerats sa, att i
den kristna etiken verkar det inte vara fraga om nagonting annat 4n om homosexuella. En
sadan fixering dr oumbarligt eftersom den star i en flagrant konflikt med den kristna tron.
Den kristna etiken tycks inte numera vara en del av hoppets och gladjens budskap, utan den
verkar vara en trangsynt kikande moral. Situationen dn oumbarlig (min 6vers.).

344 Heikkinen 2007, 138. Jouko Heikkinen dr TD och kyrkoherde i Halso (information
fran bokens sida 345). P4 svenska: Med hjilp av det forsta budet far vi veta vad homosexu-
alism teologiskt taget dr. Den dr en uttrycksform for det vad manniskan ar i sig sjélv, dvs. da
hon ar inkrokt till sig sjalv. Ett sadant inkrokt tillstand betyder att man klamrar sig fast vid
sin egen erfarenhet, verklig eller imaginir, och att man lever enligt denna erfarenhet. Den dr
en orsak till Guds vrede pa samma sétt som andra uttryckssatt for fientlighet mot Gud och
felaktighet (min overs.).
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eller minsklig rattighet. Slutsatsen som dras dr att ensamstdende kvinnor
och kvinnliga par borde limnas utan mojlighet till assisterad befruktning.’*

Gillande adoptionsfragan var kyrkan likasa aktiv. Kyrkostyrelsen stéllde
sig bakom detta i sitt utlatande och ansdg att en sadan fornyelse kan anses
forbattra barnets rattsliga status. Samtidigt betonades dock barnets rétt till
bade mor och far och kritiserades ett sadant familjemonster som inte tillater
denna rittighet.**

Ett viktigt steg i den kyrkliga homosexualitetsdebatten pa 2000-talets for-
sta decennium var biskoparnas gemensamma stillningstagande till fragor
om familje- och sexualetik. Den finska originaltiteln till stdllningstagandet
heter Rakkauden lahja, och det publicerades 2008. Stillningstagandet finns
aven i svensk oversittning (Kdrlekens gava, 2008).>*” I Kirlekens gdava var
fokus lite annorlunda dn i biskoparnas tidigare uttalanden: biskoparna be-
tonade det médnskliga i motet med homosexualitet, det betonades att fragan
berér levande manniskor:

Dé man talar om homosexualitet 4r det bra att komma ihag att man inte
talar bara om ett fenomen och en féreteelse utan om manniskor for vilka
den egna sexuella inriktningen ar en sjilvupplevd verklighet. For dem ar
fragan betydelsefull med tanke pa den egna sjalvforstaelsen.’*

Biskoparna tog fram den vetenskapliga undersokningens resultat som en
riktgivande synpunkt pa homosexualitet. Ocksa jamlikhetsaspekten betona-
des:

En annan viktig fraga giller hur man inom vara samfund férhéller sig till
minoriteter som avviker frdn majoritetens sétt att leva?**

Aven Bibeln togs fram som en viktig ingrediens for det kristna tolknings-
arbetet kring homosexualitet. Kan Bibeln tolkas utifran de férutsittningar
som var kontext och vart nutida vetande har att erbjuda? Ocksa skapelsetron
och den traditionella kristna uppfattningen om det heterosexuella dktenska-
pets sédrstillning dberopades.’

345 Kirkkohallitus: Hedelmdityshoitolain valmistelu 2005, 1-3.

346 Saarelma 2009, 187.

347 Det bor dven pépekas att tva av biskoparna, Kuopiobiskopen Wille Riekkinen och
Abobiskopen Kari Mikinen inte undertecknade Kdrlekens gdva. Som motivering gav Riekki-
nen sitt missndje med stdllningstagandets publiceringsskede - biskopsmotets slutbetédn-
kande om homosexualitet hade inte dnnu sett dagens ljus. Riekkinen anség att biskoparnas
gemensamma sexualetiska stillningstagande kunde avsluta diskussionen ifall det publiceras
fore slutbetankandet. Mékinen efterlyste grundligare samhallelig och kulturell analys i sam-
band med biskoparnas sexualetiska arbete. Se Savon Sanomat: Piispojen rivit rakoilevat.
348 Karlekens gdva 2008, 58.

349 Karlekens gdva 2008, 59.

350 Kairlekens gdva 2008, 59-60.
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Det intressanta med stéllningstagandet i Kirlekens gdva ar enligt min
tolkning foljande: jamfort med tidigare stdllningstaganden (Ajankohtai-
nen asia (1966) och Kasvamaan yhdessi (1984)) var biskoparnas sdtt att
uttrycka sig mera "moderat” — dven andra auktoriteter och kunskapskallor
an Bibeln togs fram, det ménskliga i problematiken betonades och den all-
minna stilen ger ett intryck av ett mera fragande och medvandrande for-
hallningssétt dn tidigare: en hierarkisk, objektiv, "undervisande” regeletik
lyste med sin franvaro. Bibeln och den kristna, skapelseorienterad ménnis-
kosynen gavs fortfarande en central plats, men den fragande stilen och 6d-
mjukheten infor ett dilemma som skapar oenighet bland kristna, en fraga
som berdr manga levande manniskor och som innehaller manga viktiga di-
mensioner som bor utredas dr det mest harskande intrycket som ldsaren far
av homosexualitetsstdllningstagandet i Kdrlekens gdva. En sadan moderat
forsiktighet kan bade uppskattas och kritiseras, som Lehto & Kovero gor:

Homoseksuaalisuuteen piispojen puheenvuoro suhtautuu toteavasti, ot-
tamatta mitddn kantaa. Ilmeisesti tarkoituksena on olla suututtamatta
ketddn.*!

Man kan fraga sig ifall stilen och innehallet i det stdllningstagandet som
biskoparna har om homosexualitet i Kdrlekens gdva vittnade om ett nytt sétt
att forstd moraliskt sprak och moral 6verhuvudtaget. Kyrkans sexualetiska
stallningstaganden har traditionellt varit forknippade med ett modernt syn-
satt bade nér det géller den moraliska kommunikationens form och inne-
hall. Detta har inneburit att kyrkan har formulerat sin moraliska kommuni-
kation i form av regler, pabud, normativa modeller, handlingsmdnster och
principer. Perspektivet har varit “fop-down”. Den traditionella kristna sexu-
almoralen har dédrigenom fatt idealistiska drag eller blivit praglad av regler
som hédrstammar fran en forstdelse utanfér det moraliska subjektets, dvs,
den enskilda manniskans verklighet. En sadan uppfattning kan kritiseras for
férenklande av verkligheten — den har limnat kontextens krav och den en-
skilda minniskans faktiska situation obeaktade. Moralen har blivit placerad
utanfér den handlande individen.*>

I Kirlekens gdva var fokus annorlunda 4n i den beskrivning av det tradi-
tionella kristna uppfattningen om sexualmoral som har beskrivits i forega-
ende stycke. Biskoparna har varit villiga att medge att homosexualitet 4r en
fraga som berdr levande manniskor, moraliska subjekt. Det moraliska sub-
jektet kan ha ur majoritetens synvinkel avvikande sitt att leva och forverk-
liga sin sexualitet, och detta dr ndgonting vi maste leva med, skriver bisko-
parna. Bibeln tas med som auktoritet, men ocksa dess budskap kan tolkas pa

351 Lehto & Kovero 2010, 291. P4 svenska: Det forhéllningssatt som biskoparnas debattin-
lagg tar till homosexualitet ar konstaterande, utan nagot stillningstagande. Det uppenbara
syftet dr att inte forarga nagon (min 6vers.).

352 Gustafsson Lundberg & Kurtén 2009, 177-179. Se hartill ocksa Hallamaa 2007, 120.
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olika sitt, och en entydig regel kan vara svar att hitta, funderar biskoparna.
Ajankohtainen asia priglades diremot av ett annorlunda synsatt att forsta
homosexualitet som etisk fraga — Bibelns bud 4r entydiga, och homosexu-
alitet ar synd och/eller avvikelse. Det sistndmnda synsdttet kan man mycket
vl forsta i ljuset av den beskrivning som i féregdende stycke handlade om
den s.k. traditionella kristna sexualmoralen.

Denna anmirkning angdende den moderata stilen i Kdrlekens gava ar
relevant med tanke pa den hidr avhandlingens fragestdllningar. En central
fragestillning som lyfts fram dr dialektiken samhallet — kyrkan. Har de pa-
gaende samhilleliga férdndringarna (som innebér en mer forstaende attityd
gentemot homosexualitet och dess utévning)*** paverkat kyrkans sitt att re-
sonera i etiska fragor eller dr det mera fraga om en “autonom” utveckling i
kyrkans sitt att resonera i etiska fragor? M.a.o., dr "den officiella” kyrkans
nya, mera moderata sitt att uttrycka sig om homosexualitet en {6ljd av den
forandring som pagitt i det 6vriga samhillet? En sadan dialektik dr en rele-
vant fraga.

Den kyrkliga arbetsgruppens slutbetinkande, Kirkko ja rekisteréidyt pa-
risuhteet (Kyrkan och registrerade parforhdllanden), publicerades 2009. I be-
tdnkandet togs pa ett mangsidigt satt fram fragor kring homosexualitet och
registrerade parférhdllanden. Féljande teman behandlades i ljuset av den
aktuella fragan om homosexualitet: kristen manniskosyn, ekumenik, Bibeln,
etik och dogmatik, kyrkliga forrattningar samt lagstiftningen.’**

I slutbetdnkandet drogs foljande slutsatser. Ett registrerat partnerskap
utgor inte ett hinder for anstédllning i kyrkan. I slutsatserna anses likasd att
kyrkan p.g.a. sin egen bekdnnelse kunde forsoka skapa en lagstiftning som
pa denna punkt kunde vara annorlunda &n statens, men arbetsgruppen ville
inte rekommendera en sadan atgiard.*>

Personalaspekten dr viktig att beakta. De sexuella minoriteternas stall-
ning som anstéllda i kyrkan regleras av samhallets 6vriga lagstiftning efter-
som kyrkans egen lagstiftning inte har sarskilda, enbart inom kyrkan gal-
lande regleringar. Darfér bor kyrkan tillsammans med det dvriga samhallet
folja den gemensamma lagstiftningen som forbjuder diskriminering och
stadfdster medborgarnas lika rdttigheter och skydd for privatliv. Lagstift-
ningen forbjuder diskrimineringen p.g.a. sexuell laggning, och kyrkan har
beaktat detta krav i sitt arbete med fragor anknutna till homosexualitet. En
fraga inom kyrkan har varit ifall den i och for sig méjliga sirbehandlingen
kunde tillimpas i samband med vissa kyrkliga yrken. I samband med perso-
nalaspekten har dven tanken om kyrkans autonomi tagits fram och bearbe-

353 En sadan forandring i attityderna syns i gallupundersokningarna dven i Finland. Bland
finlandarna har tanken om en kyrklig vilsignelse av de samkénade parrelationerna fatt mera
stod pa 2000-talet. Om detta, se Lehto & Kovero 2010, 291.

354 Kirkko ja rekisterdidyt parisuhteet 2009, 5-7.

355 Kirkko ja rekisteroidyt parisuhteet 2009, 188.
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tats — kunde kyrkan p.g.a. en uppfattning om kyrkans autonomi handla an-
norlunda @n “den virldsliga lagstiftningen” reglerar, om denna uppfattning
skulle motiveras genom en hédnvisning till kyrkans ldra? Det har redan visats
hur arbetsgruppens slutbetinkande visade rott ljus at ett sadant alternativ.
Ett sadant alternativ skulle ha kridvt mycket vigande dogmatiska motive-
ringar och en stor enighet (en stor majoritet i kyrkométet) inom kyrkan,
och en sddan konsensus kunde ha varit svart att uppna.**

Arbetsgruppen ville a andra sidan inte rekommendera att biskopsmotet
skulle bidra till ett nytt formuldr for vilsignandet av registrerade parfor-
héllanden. En sadan 16sning bor grundas pa kyrkans ldra och kyrkomotets
majoritetsbeslut (3/4). Kyrkans nuvarande praxis tilldt inte skilda forritt-
ningar for vélsignandet av registrerade parforhdllanden®”’, men arbetsgrup-
pen betonade att samkonade par i 6vrigt ar vialkomna till forsamlingens ge-
menskap. Mdjlighet till en bonestund efter parforhallandets registrering tas
fram - arbetsgruppen konstaterade att kyrkan behdver entydiga pastorala
anvisningar for sidana bonestunder. Bonestunder bor forréttas pa frivillig
basis. Saken kan ga framat pa olika sitt — beslutet om bonestunder kan i
princip fattas av forsamlingens kyrkoherde, stiftets biskop eller domkapitlet,
och dven biskopsmotet och/eller kyrkomoétet kan tédnkas ge riktlinjer i saken.
Arbetsgruppen foreslog att biskopsmoétet skulle vidta atgarder for att skapa
lampliga pastorala anvisningar géllande sadana bonestunder.*®

Som ett led i handelseforloppet var kyrkométets beslut i november 2010:
kyrkomotet beslot med rosterna 78-30 att godkédnna arbetsgruppens slutbe-
tinkande och dérvid beslots att samkonade par kan fa en bonestund, men
att denna bonestund inte kan likstdllas med vigsel till dktenskapet.’*® Bi-
skopsmotet gav 2011 pastorala anvisningar for sadana bonestunder.*®

Som ett tilligg kan ndmnas att det forsta offentliga framtradandet av en
icke-heterosexuell prést d4gde rum pa varen 2009 i TV. Pristen stoddes av
férsamlingens kyrkoherde och biskop Wille Riekkinen. En undersékning av
de icke-heterosexuella kyrkoanstilldas situation hade utkommit 2004. Dessa

356 Saarelma 2009, 189-191.

357 Har kan det papekas att prasterna hade redan for en langre tid vdlsignat ett antal sam-
konade parforhéllanden i tystnad. Om detta, se Penttinen 2009, 80. T.ex. fallen kring prés-
terna Liisa Tuovinen och Leena Huovinen har fatt publicitet. Bada vilsignade ett samkonat
forhallande, detta anklagades till domkapitel som i béda fallen frilyste pristerna. Om fallen
Tuovinen och Huovinen, se Uusi Suomi: Taas kohistaan homoparin siunaamisesta, Keskisuo-
malainen: Kantelut homopapin siunanneesta kaatuivat samt Evl.fi: Helsingin tuomiokapituli:
Leena Huovinen on pappina sitoutunut kirkon yhteisiin pédtdksiin. Aven grinsdragningen
mellan en vilsignelse av ett parforhdllande och en bonestund med ett samkonat par togs
fram i samband med dessa fall. Arja Penttinen &r pastor (information fran bokens sida 131).
358 Kirkko ja rekisterdidyt parisuhteet 2009, 188-190.

359 Kirkko ja kaupunki: Homojen puolesta on lupa rukoilla kirkossa.

360 Iltalehti: Piispainkokous laati rukousohjeet: Homoparin suhteelle voidaan rukoilla myds kir-
kossa.
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anstéllda levde ofta mitt i press fran olika héll: rddslan for att bli avslojad
eller diskriminerad kom fram flera ganger under undersékningens gang.**!

Ett nytt skede i den kyrkliga diskussionen om homosexualitet har varit
diskussionen om det konsneutrala dktenskapet. I Sverige har dktenskaps-
lagstiftningen férdndrats till konsneutral i bérjan av ar 2009 och Svenska
kyrkan har i stort sett accepterat reformen. Svenska kyrkan viger samkonade
par (med priasternas samvetsklausul), vilket ocksa dr forsamlingens forplik-
telse.’*> Det har redan tidigare redogjorts for den finldndska politiska dis-
kussionen kring det konsneutrala dktenskapet.

Helsingforsbiskopen Eero Huovinen (emer.) tog stdllning till det kons-
neutrala dktenskapet pd sommaren 2010. Huovinen konstaterade att kyrkan
eventuellt kan avstd fran sin vigselratt ifall riksdagen accepterar ett kons-
neutralt dktenskap. Huovinen hédnvisade till den lutherska tron och papeka-
de att enligt den ér dktenskapet ett fsrbund mellan man och kvinna.’®* Aven
hdr kunde man se att biskoparnas ésikter inte var enhetliga: Kuopiobisko-
pen Wille Riekkinen ansag att kyrkan bade bor behalla sin vigselritt och
viga samkonade par ifall det konsneutrala dktenskapet skulle trada i kraft.
Han konstaterade att prasterna borde ha ritt till en samvetsklausul - att viga
samkonade par borde dven i framtiden ske pa frivillig basis fran prasternas
sida. Den blivande Helsingforsbiskopen Irja Askola efterlyste vidare utred-
ningar i saken innan kyrkan skulle vidta praktiska atgarder.’**

Fragan om det konsneutrala dktenskapet och kyrkans funktion i denna
fraga gav anledning till flera gallupundersékningar. Den kyrkliga tidningen
Kotimaa fragade i sin gallupundersékning (som undersoékningens malgrupp
fungerade kyrkans kyrkoherdar) huruvida kyrkan bor avsta fran vigselritten
ifall lagen forpliktar till samkonade vigslar. 20,6 % av kyrkoherdarna svarade
att kyrkan bor gora detta, medan 50,6 % svarade nekande - ifall lagen ger
kyrkan fria hdnder att bestimma 6ver vem som kan vigas. 11,2 % ansag att
kyrkan borde behalla vigselratten — d&ven om lagen skulle forplikta till vigslar
av samkonade par.®®

Den kristna radiokanalen Radio Dei gjorde en gallupundersokning med
praster som malgrupp. I undersdokningen framkom ocksa att over hilften
av prdsterna inte skulle vara beredda att viga samkoénade par. 39 % av pris-
terna skulle inte forritta sadana vigslar &ven om biskoparna skulle forutsitta
det och ca 20 % skulle inte viga samkonade par ifall prasterna skulle fa en
samvetsklausul. Ca en tredjedel av prasterna skulle vara fardiga att forratta
vigslar av samkonade par. En majoritet (69 %) av prasterna skulle dock bibe-

361 Lehto & Kovero 2010, 288.

362 Lehto & Kovero 2010, 289-290.

363 Uusi Suomi: Huovinen: Kirkko voi joutua luopumaan vihkimisoikeudesta.
364 Kotimaa 5.8.2010: Riekkinen vihkisi samaa sukupuolta olevat parit.

365 Kotimaa 5.8.2010: Kirkkoherrat kannattavat vapaata vihkioikeutta.
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hélla kyrkans vigselritt &ven om lagen om ett konsneutralt dktenskap skulle
trada i kraft.>

Aven andra undersékningar om présternas forhallningssatt till ho-
mosexualitet har gjorts. I Jouko Kiiskis undersékning Rajallinen rakkaus.
Suomalaisten teologien kdsitykset parisuhteesta® (2006) tas fragan om re-
gistrerade parforhdllanden och homosexualitet fram. Ungefér hélften av
de intervjuade teologerna ansag att samkonade parrelationer borde kunna
registreras. Dessa teologer ansag att homosexualitet dr ett naturligt sdtt att
uttrycka sexualitet. Sirskilt teologer som arbetade med familjeradgivningen
eller yngre teologer som inte tillhérde ndgon vickelserorelse tillhorde denna
grupp. En mindre grupp (ca 25 %) teologer var kritiska mot ett registrerat
partnerskap. Dessa teologer betonade kyrkans traditionella undervisning
och Bibelns auktoritet. Médnga av dessa teologer hade fatt inflytande fran na-
gon vickelserorelse. En del (ca 25 %) teologer hade inte nagon bestimd asikt
om homosexualitet och registrerat partnerskap. Det bor papekas att Kiiskis
studium var kvalitativt och att dess mélgrupp var relativt liten.?®

Ett viktigt led i den kyrkliga homosexualitetsdiskussionen var den s.k. Ho-
moilta (Homokvillen) pa finlandsk TV2. Detta diskussionsprogram sdndes
ut i oktober 2010. Kristdemokraternas ordférande Pdivi Rdsdnen och Tam-
merforsbiskopen Matti Repo var bland programmets gister.** Programmet
vickte en hiftig debatt och ett stort antal finldindare skrev ut sig ur kyrkan.
Bl.a. drkebiskopen Kari Mékinen tog stéllning till debatten och anség att det
inom kyrkan finns flera olika roster d4n den polariserande offentliga debatten
visat. Arkebiskopen anség att det vore viktigt att manniskorna skulle paverka
inom kyrkan. Mikinen ansag att inom kyrkan kravs det en 6ppen och bred
diskussion kring homosexualitet.””® Borgabiskopen Bjorn Vikstrom papekade
att Pdivi Rdsinen inte talade i hela kyrkans namn. Aven Vikstrom pekade pé
problematikens mangfacetterade och komplicerade karaktédr.’”!

Ett nyare led i den kyrkliga homosexualitetsdiskussionen var den s.k. Al
alistu -kampanjen (Std pd dig). Kampanjen inleddes i mars 2011 och den
ordnades av vissa organisationer i den femte vickelsen (SEKL, OPKO och
SRO) samt den evangeliska rorelsens ungdomsarbete. Syftet med kampanjen
var att stdda unga att vilja ett levnadssétt som ansags som bibliskt i mora-
liska fragor och stoda dem att inte lata sig bli paverkade av den samhalleliga
opinionen. En del av kampanjen var en video i vilken en tidigare bisexuell

366 Kotimaa24: Dei: Enemmisto papeista ei vihkisi homopareja.

367 Pa svenska: Den begrinsade kirleken. Finldndska teologers uppfattningar om parrela-
tionen (min overs.).

368 Kiiski 2006, 113-118, 237, 239. Jouko Kiiski ar TD, lektor i praktisk teologi vid Joen-
suu universitet och familjeterapeut (information fran boken).

369 Ilta-Sanomat: Homoillan lasku kirkolle: 7 300 000 euroa.

370 Kotimaa24: Mdikinen: Kirkko monikasvoisempi kuin kdrjekkdcdt keskustelut.

371 Hufvudstadsbladet: Pdivi Risdnen drunknar i e-post efter homodebatt.
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flicka beréttade hur hon med trons hjdlp hade lyckats med att avsta fran sitt
tidigare liv som bisexuell. Kampanjen ville stoda uppfattningen enligt vilken
det sexuella samlivet tillh6r det heterosexuella dktenskapet. Ocksa mojlig-
heten till det s.k. helandet togs fram. Kampanjens syfte var att bli synlig pa
nitet och genom forsamlingarnas ungdomsverksamhet.?”?

Kampanjen orsakade snabba och synliga kyrkliga och mediala reaktio-
ner. Bl.a. drkebiskopen Kari Mékinen kritiserade kampanjen. Mékinen ut-
talade sig forstaende gentemot de manniskor som hade kint sig sarade p.g.a.
kampanjen och krivde att den skall avslutas. Arkebiskopen betonade att den
homosexuella individen har ritt till ett helt liv som sig sjélv och att kyrkans
anstillda skall stoda ungdomarna med att hitta den egna identiteten. Arke-
biskopen betonade likasa att kampanjmaterialet inte var en del av det ma-
terial som kyrkans ungdomsverksamhet anvander.’” Flera kyrkliga aktorer,
som t.ex. kyrkans ungdomsarbete och de vicktas (Heridttdjd-Yhdistys) ung-
domsarbete tog officiellt avstind fran kampanjen.””* Kampanjen fick méta
motstdnd dven pa nitet, ndr en Facebook-grupp grundades.’”” Ocksa den
kyrkliga finansieringen av de rorelser som stod bakom kampanjen togs till
diskussion.”¢ Uttrddet ur kyrkan 6kade under kampanjens gang.’”’

Kampanjens anordnare preciserade i ett senare skede sina asikter och
kampanjens syfte.””® Den aktiva kampanjen avslutades relativt snabbt och i
samband med dess avslutning beklagade dess anordnare den turbulens som
tolkningar kring kampanjen hade orsakat.’”” Vissa férsamlingar drog bort
sitt understod for de organisationer som hade statt bakom kampanjen.*®
Ocksé vissa politiker uttalade sig i saken - kulturministern Stefan Wallin
och De Gronas representanter kritiserade kampanjen medan KD-ordféran-
det Pédivi Rdsanen, som hade varit i stormens 6ga under den féregaende ho-
mohirvan, tackade kampanjen.’®

Sammanfattningsvis kan man konstatera foljande. 2000-talets forsta de-
cennium innebar bade en snabb fordndring i de samkonade parens samhal-
leliga status (partnerskapslagen, assisterad befruktning, intern adoption).
Denna férandring avspeglade sig ocksa i den kyrkliga diskussionen om
homosexualitet och de samkonade parens stdllning. Denna diskussion var
mycket intensiv och ledde till bade teologisk reflektion och praktiska atgar-

372 Kotimaa24: Lehti ja herdtysliikejdrjestot kdynnistivit eheytymiskampanjan.
373 Kotimaa24: Arkkipiispa Mikinen haluaa Ald alistu ~kampanjan loppuvan.
374 Kotimaa 24: Fleim: Kirkon kasvatus- ja nuorisoty0 sanoutuu irti eheytymisajattelusta;
Kotimaa 24: Herdttdjd-Yhdistyksen nuorisotyo: Kampanjassa alistamisen piirteitd.
375 Kotimaa24: Eheytymiskampanja sai vastaiskuilmion Facebookissa.

376 Kotimaa24: Heikka: Eheytymisvideo saattaa vaikuttaa jdrjestojen talouteen.
377 Ilta-Sanomat: Homokampanjalla raju seuraus kirkolle.

378 Kotimaa24: Emme eheyti vaan tiedotamme.

379 Kotimaa24: Nikkarikoski: Ali alistu —~kampanja on ohi.

380 Kotimaa24: Kansanlihetyksen ja SLEY:n avustukset jdihin Tampereella.

381 Kotimaa 24: Eheytymiskampanja politisoitui.
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der pa kyrkans olika nivéer. Fragor kring homosexualitet och de samkoénade
parens stillning dr inte dnnu slutligt behandlade och avgjorda i kyrkan, men
2000-talets forsta decennium har i varje fall inneburit ett tydligt steg vidare.
Kyrkan har borjat grundligt utreda fragestéllningens olika aspekter och vil-
jan att gd framat i saken har varit tydlig.

Man kan ocksa konstatera att den kyrkliga diskussionen har blivit mera
mangfacetterad och 6ppen - Leppédnen ser en att en sddan utveckling har
agt rum i den kyrkliga homosexualitetsdiskussionen.?®* Det som togs fram i
samband med behandlingen av Kirlekens gdva vittnar likasa om detta.

Framtiden far visa vilken riktning kyrkan tar nér det t.ex. géller det kons-
neutrala dktenskapet. Aktorerna och opinionerna i kyrkan dr manga, och oe-
nighet har varit svar att undvika. Saarelma uttrycker saken pa foljande sitt:

Vaikuttaa siltd, ettd kirkon on omassa piirissdan l6ydettava toimiva tapa
tulla toimeen nakemyserojen kanssa.’

382 Leppidnen 2010, 245. Risto Leppdnen dr TD (arbetet som hénvisas till ar hans diss.).
383 Saarelma 2009, 192. Pa svenska: Det verkar vara s, att kyrkan i dess egen krets maste
hitta ett fungerande sdtt att handskas med meningsskiljaktigheterna (min 6vers.).
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5 Gammallaestadianism

Syftet i detta kapitel dr att beskriva och analysera gammallaestadianismens
stdllningstaganden till homosexualitet mellan aren 1970 och 2011. Still-
ningstagandena och den diskussionen som dessa stillningstaganden bildar
kartldggs utifran denna tidsperiod, och tidsperioden indelas i f6ljande min-
dre underperioder.

For det forsta anknyts diskussionen i detta kapitel till den lagstiftningsre-
form som dgde rum i bérjan av 1970-talet och som fordndrade den utévade
homosexualitetens stéllning i vart land. For det andra kartlaggs diskussio-
nen fran borjan av 2000-talets forsta decennium och fokus ligger pa den dis-
kussion som den s.k. partnerskapslagen gav upphov till inom gammallaesta-
dianismen. Den tredje delen av diskussionen som beaktas infoll i slutet av
2000-talets forsta decennium (diskussionen om ett konsneutralt dktenskap,
den s.k. Homokvillen m.m.). Alla dessa tidsperioder och dess viktigaste han-
delser har redan tidigare beskrivits med tanke pa att de erbjuder de tidsmas-
siga ramarna for sjdlva analysen av vickelserorelsernas stédllningstaganden.

De fragestillningar med vars hjdlp materialet i detta kapitel analyseras
har skissats i de tidigare kapitlen. Syftet med analysen i detta kapitel ar att
astadkomma en koherent uppfattning om gammallaestadianismens syn pa
homosexualitet. Dessa synsatt relateras till dessa fragestéllningar. Detta gors
genom att sortera det analyserade materialet under tre olika korgar. Avsnit-
ten 5.1 och 5.2 dr dgnade at kartldggningen av materialet med gammallaes-
tadianismens samhalls- respektive kyrkosyn som de &vergripande och hérs-
kande fragestéillningarna. I avsnitt 5.3 granskas gammallaestadianismens
stallningstaganden till homosexualitet utifrdn gammallaestadianismens syn
pa tro och moral som den overgripande och hédrskande fragestéllningen.
Dessa tre avsnitt fungerar som korgar med vars hjdlp gammallaestadianis-
mens syn pa homosexualitet och samkonad samlevnad relateras till frage-
stiallningar som togs fram och analyserades i kap. 3. De analysinstrument
som forekom i detta kapitel anvdnds hér for att 6ppna de gammallaestadian-
ska resonemangen.

Utover dessa tre korgar (avsnitten) ldggs en ytterligare exkursion fram. I
kap. 5.4 behandlas avhandlingens fragestédllningar med hjélp av en kartligg-
ning av gammallaestadianismens politiska teologi.

5.1 Gammallaestadianismens samhillssyn

1970-talet var for gammallaestadianismen en svér tid som innehdll flera
utmaningar. En del av detta monster berorde det finldandska samhillet och
gammallaestadianernas férhallande till det. Som bakgrund ndmns darfor
hir de forandringar som dgde rum i det datida finlindska samhaillet och
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som jag i kap. 3 har beskrivit mera utforligt (samhallets individualisering,
nya sexualvanor och -lagstiftning, individualisering m.m.).

Det allmdnna intrycket som man far av gammallaestadianernas stall-
ningstaganden i tidningen Pdivimies var att representanterna av den gam-
mallaestadianska rorelsen var medvetna om de forandringar som dgde rum
i det datida Finland. Denna fordndring fick for det mesta en mycket nega-
tiv beskrivning i Pdivimies. Tidens fenomen (t.ex. TV och den allmdnna
befrielsestravan) beskrevs ofta med hjilp av syndens och avfallets termer.
Det idgonfallande med gammallaestadianernas argumentering var den es-
katologiskt praglade argumentationen som kunde hittas patagligt ofta. Vi
lever mitt i de yttersta tiderna, och dessa tider har alla de samtidsfenomen,
som enligt gammallaestadianernas tolkning dr negativa, som f6ljd. Ett typ-
iskt exempel pa sddana tendenser dr de tva féljande inldggen. Det anmark-
ningsviarda med dessa inldgg ér enligt min ldsning den djupa oro - ja, t.o.m.
radsla infor framtiden som skribenternas formuleringar uttrycker.

Taté katsellessani ajatukseni valtaa tunne, onko tallaisella talvisella ilmi-
6ll4 Jumalan tahto osoittaa lopunajan merkkien saattokulkua ihmisten
tiettdvaksi. Muistuu erddn veljen lausunnot eradssa lehtijulkaisussa, ettd
tdmad olisi surkeitten aikojen alkua.

[---] Tieddmme kaikki, jotka uskomme raamattujen jilkeen, ettd tima
aika, jota elamme, on ldhempédnd maailman loppua, mitd koskaan ku-
kaan on voinut uskoa.

[---] Miten paljon muunlaisia merkkejéd on alkanut ilmaantua.

[---] Ymmarrys ei aukene, ettéd kaiken takana olisi Jumalan vakeva kisi,
joka ndin kurittaa uskotonta kansaa heidédn syntiensa tahden.

[---] Kaikki vitsaukset, jotka kohdistuvat ihmiseen, on otettava Jumalan
vitsauksena. Téllaiset vuoden ilmiétkin kohdistuvat ihmisten kurinpi-
dolliseen rangaistukseen.

[---] Armon ovet ovat vield auki. Teemme ty6td niin kauan kuin péiva
on. Illan varjot ovat laskeneet pitkille, pian tulee yd, jolloin ty6ta ei voi
kukaan tehdd. Taémankin vuoden aikana jdrjestimme seuroja niin paljon
kuin voimme. Kylld Jumala siunaa tyénsa.***

384 Ake 1971, 4. Pd svenska: Nir jag ser pd detta sa greps mina tankar av en kénsla av
ifall ett sadant vinterfenomen ar Guds vilja att visa de sista tidernas gang f6r méanniskor.
Jag kommer ihag uttalanden av en broder i en tidskrift om att det har skulle vara de usla
tidernas borjan.

[---]1Vi alla, som tror enligt biblar [pluralis kan sdkerligen forklaras med den gammal
(1700-talet) bibeloversittning som gammallaestadianerna anvander, EK], vet att denna tid
vilken vi lever i, 4r narmare vérldens slut én nagon nagonsin har kunnat tro.

[---] Hur méanga annorlunda tecken har borjat uppenbara sig.
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Kun armoaurinko on laskeutumassa mailleen ja ajan ilta joutuu, niin
sielunvihollisella on kiire levittda verkkojaan mitd hienoimmin keinoin
saadakseen Jumalan lapsia langettaa pois eldvistd uskosta. Raamatun
mukaan on sellainen viettelysten ja eksytysten aika, jollaista ei ole kos-
kaan ollut aikaisemmin.**’

Till och med Pdivamies’ forsta ledare ar 1972 var dgnad at en eskatologisk
tolkning av samtiden:

[---] Kansamme eldmdssd ilmaantuva jumalattomuus ja suruttomuus on
talld ajankohdalla, vuodenvaihteessa, murheemme ja huolestumisemme
syy. Olemme syvisti huolissamme kansamme tulevaisuudesta, silld tina
pahana aikana “maa on saastaiseksi tullut asuvaisistansa, silla he tekevit
lakia vastaan ja muuttavat sdadyt ja luopuvat iankaikkisesta liitosta” (Jes.
24:5).

Toivottomina meidéan ei kuitenkaan tarvitse siirtyd uuteen vuoteen, silld
Jumalan valtakunnan ja etsikonajan vuoksi saamme rukoilla vield kan-
samme puolesta.

[--]

Antakoon Jumala talla pahalla ajalla vield mahdollisuuden meille teh-
ddksemme kukin lahjoillamme ty6td palvellen Jumalan valtakuntaa.’*

[---] Forstandet oppnar sig inte, att bakom allt skulle vara Guds méktiga hand, som pa det
hir viset agar det otrogna folket for deras synders skull.
[---] Alla pldgor som riktas till médnniskan maste tas som plagor av Gud. Aven sidana hir
arliga fenomen &r riktade pa méanniskors disciplinéra straff.
[---] Nddens dorrar star annu 6ppna. Vi arbetar sa linge som dagen varar. Kvillens skuggor
har redan kommit ldngt ner, snart kommer natten, da ingen kan arbeta. Aven under detta ar
ordnad vi sa manga moten som vi bara kan. Gud kommer i varje fall att vélsigna sitt arbete
(min overs).
385 Vinnurva 1972, 1. Pa svenska: Nér nadesolen haller pa att ga ner och tidens kvall ar
néra, dé har sjélfienden brattom med att sprida sina nit pa de finaste sitten i syftet att fa
avfalla Guds barn fran den levande tron. Enligt Bibeln 4r det en sadan tid av bedrégerier och
villfarelser som aldrig tidigare har funnits (min 6vers.).
386 Vaherjoki 1972, 2. Pd svenska: [---] Den gudldshet och sorgloshet som uppenbarar
sig i livet av vart folk ar vid denna tidpunkt, vid arsskiftet, orsak for var dangslan och oro.
Vi dr djupt oroade over framtiden av vart folk, for att under denna onda tid “har jorden
vanhelgats av dem som bor dér: de har vertratt lagarna, fordndrat stander, brutit det eviga
forbundet” (Jes. 24: 5).

Som hoppldsa behover vi dnda inte ga till det nya aret, for Guds rikes och besokelsetidens
skull far vi &nnu be for vart folk.
[-]

Ma Gud under denna onda tid ge oss dannu en mojlighet for att vi var och en med vara
gavor skulle arbeta genom att tjanstgora i Guds rike (min overs.).
Ytterligare exempel pa tidens eskatologiska inldgg, se t.ex. Riepula 1971a, 1,4; Verronen
1971, 1, 4.
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Men vad vill man uppna med en sddan eskatologisk stil? I min lasning hit-
tar jag tva saker som dr av intresse. Det forsta dr att uppmuntra den egna
gruppen och att virna om dess sammanhallning och iver - trots det hopp-
16sa laget. Gammallaestadianerna har hopp dven om vérlden gar under, och
dessutom har de viktiga uppdrag att skota. Det dr dags att vara hoppfull och
aktiv — inom den egna gruppens granser. Den andra dr att védrlden inte har
hopp, och ocksa dérfor finns det skal att hélla gruppen samman. Saken kan
uttryckas ocksa pa ett sitt med vilket man forsoker hitta en forklaring bort-
om det eskatologiska spraket. Vad dr det som har orsakat virldens hopplosa
lage? Svaret finns i sjdlva inlaggen. Det d&r médnniskors livsstil som orsakar
oron infor framtiden. En rimlig tolkning dr att férdndringar i manniskors
livsstil (dvs. ett urbaniserat och moderniserat, mer pluralistiskt samhaille)
har orsakat en reaktion som har klitts i eskatologin.

De nya fenomenen och férandringarna i manniskors levnadssitt — vilket
kan exemplifieras med det som presenterades i kap. 3 i samband med kart-
laggningen av modernitet, individualism etc. tas inte som saker i sig, utan
de blir tolkade utifran en eskatologisk tolkningsram som hjélper gruppen
att stréva efter fortsatt entusiasm och konsistens mitt i det férdndrade sam-
hillet. Till denna eskatologi hor en skarp dikotomi mellan den syndiga och
doéende virlden och den rattfairdiga gammallaestadianska vickelserorelsen
som lever mitt i den syndiga vérlden och véntar pa den yttersta domen.

Vilka var da de fenomen som man varnade f6r som “tidens tecken”? Hur-
dan roll hade homosexualitet och den nya “sexlagen” bland dessa "tidens
tecken”? Forvanande nog var det for det mesta ett fenomen som ndmndes
praktiskt taget i alla inldgg som berérde samtiden och dess faror: TV.>® Li-
kasa tidens ménniskocentrering och antropocentriska framstegstro kritise-
rades.*® Aven andra saker behandlades. En sak som var "uppe” var mellanél.
Mellanol ansags vara ett negativt fenomen som hade en skadlig inverkan pa
hela folket och samhillet och som nagonting som de troende skulle avsta
ifran.*®

387 Set.ex. Anonym 1972b, 2. Andra inldgg som innehaller eskatologiska toner och av-
standstagande fran TV, se t.ex. Pajari 1972, 62, Niskakangas 1972, 114.

Varfor just TV? Tv hade blivit en het potatis for gammallaestadianerna redan pa 1960-ta-
let. Erfarenheten av TV var negativ — den fick médnniskor att férdndra sina tankesdtt och
den orsakade problem bland gammallaestadianska troende. Vid suviseurat 1963 diskutera-
des TV-fragan och da konstaterades att TV:s programinnehall innehaller felaktig underhall-
ning och konstiga virderingar som inte var i enlighet med de troendes liv. TV-fragan blev
behandlad i fyra av SRK:s arsmoten — 1963, 1966, 1971 och 1976 (om detta, se Ruokanen
1980, 124-126). Saken var alltsé ingalunda ny under min betraktelseperiod. Gammallaes-
tadianerna hade redan tagit stillning emot TV, och detta inlagg kan ses i ljuset av detta
hindelseforlopp.

388 Sebl.a. Piri 1970, 96.
389 Se bl.a. Koskimaki 1971, 1, 7.
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Ett sexualetiskt fenomen som namndes relativt ofta — och oftare dn ho-
mosexualitet och “sexlagen” - var abort. Abort fick - i och med den nya,
friare abortlagen - mycket synlighet i Pdivimies.* Sammanfattande kunde
man sdga hur tidens olika modernitetsfenomen tolkades kritiskt dven pa ro-
relsens arliga sommarmote:

Ei sitd, ettd saisimme tdssd ajassa vain synnin nautintoa ja hekumaa, se
on tdmén ajan ihmisen korkein padmaiérd ja suurin saavuttamisen koh-
de. Thmiset eldvit kaikessa saastassa, juoppoudessa, haureudessa, riidas-
sa ja kateudessa, avioliiton pyhyys on poljettu maahan. Sapatin péivin
kunnioittaminen ei merkitse ihmisille mitddn. Juoppous on nostettu
kunniaan ja kaikki irstas ja rietas meno pidetdén, ettd timé on kaunista
ja timé on sivistystd ja se tekee ihmisistd ihmisid. Me sanomme, ettd
tamé on kauhistusta Jumalan edessé ja sen tdhden saarnaamme kaikesta
tdstd parannusta.’”!

Ocksa homosexualitet och den nya lagstiftningen angaende sexualitetsfragor
(bl.a. abort och homosexualitet) kom fram. Foérhallningsséttet till homose-
xualitet var negativt och starkt avvisande:

[---] Raamatun toteutuminen nékyy siind, ettd Jumalan sanalla ja sen
totuudella ei ole arvovaltaa ihmisten eldméén, sen ratkaisuihin ja uskon-
asioihin ndahden. Tdllainen elamén vapaamielisyys yleistyy viimeisind
aikoina. Siitd ei Jumala iloitse. Se merkitsee irtautumista hanestd. Thmi-
nen sdatda lakeja, jotka merkitsevit elaman tulemista barbaarisemmaksi.
Luonnon suojelemisesta puhutaan, muttei niinkdan ihmisen suojelemi-
sesta. Lakien luvalla tuhotaan ihmiselamad. Luonnon saastumista sdi-
kéhdetddn ja sen vaaroista puhutaan mutta samalla lakeja h6llentdmalla
tehddin episiveellisyys, moraalittomuus entistdan luvallisemmaksi.**

390 Se bl.a. Anonym 1971, 4; Joensuu 1971, 1, 4; Niinikoski 1971, 1, 6.

391 Taskila 1972, 142. P4 svenska: Inte det, att vi i denna tid enbart skulle f4 syndens njut-
ning och villust, det dr det hogsta mélet for den har tidens ménniska. Méanniskor lever i allt
slags orenhet, dryckenskap, otukt, grél och avundsjuka, dktenskapets helighet har trampats
ner. Vordnad for sabbatsdagen betyder inte ndgonting for ménniskorna. Dryckenskap har
lyfts till ara och man héller allt slags otuktigt och oanstdndigt leverne for att det har ar vack-
ert och det dr civilisering och det har gér ménniskor till manniskor. Vi siger, att allt detta dr
en styggelse infor Gud och darfor predikar vi battring av allt detta (min overs.).

392 Rauhala 1971, 1. P4 svenska: [---] Bibelns forverkligande syns i det, att Guds ord och
dess sanning inte har auktoritet nir det giller manniskors liv, dess l6sningar och trosfragor.
En sadan livsliberalism okar sig under de sista tiderna. Av det gladjer sig Gud inte. Det
innebér avstandstagande fran honom. Ménniskan instiftar lagar, som innebdr att livet blir
mer barbariskt. Man talar om naturskydd, men inte sa mycket om manniskoskydd. Med
lagarnas samtycke forstor man manniskoliv. Man blir rddd for naturens nedsmutsning och
man talar om dess faror men samtidigt gors osedlighet, omoral dnnu mer tillatligt genom att
gora lagarna losare.
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I detta inligg kan man se flera olika saker av intresse. Det forsta som jag
fastnar vid dr det kidnslomassiga uttryckssattet. Att vara "livsliberal” innebar
ett avstandstagande fran Gud, och Gud glddjer sig inte 6ver sadant. Det an-
dra ar hur Guds ord och den virldsliga lagstiftningen behandlas ihop: Guds
ord har inte langre auktoritet for manniskors val, och dven lagarna anvinds
for att forstarka sddan skadlig utveckling som gor livet barbariskt.

Det eskatologiska och religiosa var inga 16sa fenomen, utan forknippade
med en samtidsanalys. Tidens individualisering och nya fenomen beaktades
med oro och forknippades d&ven med homosexualitet.

[---] Elamme parhaillaan sitd kautta, jolloin profeetan sanojen mukaan
ajat ja lait muutetaan (Dan. 7: 25). Tdmi tulee selvisti nakyviin esim.
kuudennen késkyn piiriin kuuluvassa elaméissa ja lainsddadanndssa. Ju-
malan laki tuomitsee huorintekijan, eldiimeen sekaantujan ja homosek-
sualistin kuolemalla rangaistaviksi (3. Moos. 20: 10-16). Ndihin asti
voimassa ollut rikoslakimme on méérannyt vastaavilta kohdin eldimiin
sekaantujille ja homoseksualisteille enintdén kaksi vuotta vankeutta. [---
] Uusi seksilakimme tekee homoseksualismin ja eldiimeen sekaantumisen
luvalliseksi poistamalla niiden rangaistukset. Puolustus kuuluu: Sehdn
on sairautta, ei ketddn voida rangaista sairaudesta, sairaita pitdd ymmadr-
taa. Onko synti ja sairaus sama asia? Onko nykyisin endd mikédédn syn-
tia? [---] Onko Suomen kansa kristikansaa todella end4? Ainakin taalla
hallitsevat pakanain synnit. "Huoruus, viina ja vikevi juoma saattavat
hulluksi” (Hoos. 4: 11), lakien laatijatkin.*”

Homosexualitet behandlas i detta inldgg inte som en liggning hos levande
manniskor och individer, utan som synd. Kritiken av sjukdomsdiskursen
kan tankas vara forstaelig: trots att fullvuxna manniskors homosexuella
beteende hade blivit lagligt, uppfattades homosexualitet fortfarande som
sjukdom - och ldget i Finland kom att forbli sadant dnnu i tio ar.*** Homo-
sexualitet beskrivs som synd - t.o.m. som en synd som hade att géra med de
yttersta tidernas svarigheter. Tidens medikalisering och medicinska aukto-
ritet hade fatt, sdsom jag redan har visat i kap. 3 & 4, tolkningsforetradet i

393 Pelkonen 1971, 1. Pa svenska: [---] Vi lever just nu den tid, d4 enligt profetens ord
tider och lagar kommer att fordndras (Dan. 7: 25). Detta kommer klart till uttryck t.ex. i
livet och lagstiftningen som tillhor det sjatte budets krets. Guds lag domer bolarna, tidela-
garen och homosexualisten att bli bestraffade med déden (3. Mos. 20: 10-16). Vir strafflag
som hittills har varit i kraft har dekreterat av motsvarande punkter for tidelagare och ho-
mosexualister maximalt tva drs fangelse. [---] Var nya sexlag tillater homosexualism och
tidelag genom att bortta deras straffbarhet. Forsvaret lyder: Men det ér ju sjukdom, ingen
kan bestraffas for sin sjukdom, man méste forstd de sjuka. Ar synd och sjukdom samma sak?
Ar det dnnu ndgonting som numera dr synd? [---] Ar Finlands folk verkligen ett kristet folk
vidare? Atminstone det ir hedningarnas synder som harskar héar. ’Hordom, sprit och stark
dryck leder” dven lagstiftarna "till galenskap” (Hos. 4: 11) (min 6vers.).

394 Homosexualitet ansags officiellt som sjukdom i vart land dnnu till 1981. Om detta, se
t.ex. Parisuhdelain seuraukset kirkossa 2010, 2.
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offentlighet, och detta tolkningsforetrade kritiserades med religion som ut-
gangspunkt. Detta kan ses som en modernitetskritik: i det moderna borjade
det religiosa forlora sitt fotfdste som den allomfattande forklaringen, och i
och med sambhdillets sektorisering fick bl.a. medicinen en viktigare roll i reg-
leringen av fragor knutna till mansklig sexualitet.

Lagstiftningsreformen far i samband med detta stor kritik. Och denna
kritik riktas inte bara mot lagstiftningsreformen, utan dven mot lagstiftarna
sjdlva. Man kunde anse att samhallets sekularisering kritiserades med hjilp
av homosexualitet - lagstiftningens legitimitet hade i gammallaestadianer-
nas dgon borjat vackla p.g.a. skilsmadssan mellan den samhalleliga lagstift-
ningen och den kristna enhetskulturen. Enhetskulturens tid var forbi, och
den mer sekulédra och sektoriserade statens lagstiftning var “tidens tecken”

I det foljande inldgget forknippas lagstiftningsreformen aterigen med “ti-
dens tecken”, med eskatologin. Den yttersta tiden dr inte nagonting fram-
mande eller abstrakt, utan nagonting som kan ses redan nu:

[---] Synnin luvallisuus on kasvanut, lait on muutettu, ettd ihminen saa
eldd lihan himojensa jilkeen. On my®6s kirjoitettu, ettei ennen tule loppu
kuin ilmaantuu se laittomuuden ihminen, joka uskaltaa lait ja asetukset
muuttaa. On my6s kirjoitettu, ettei ennen loppu tule kuin luopumus ta-
pahtuu. Me ndemme nditd merkkejd keskuudessamme.**

Heikki Saari formulerar sig dnnu klarare i sitt langa inldgg som i enlighet
med den gamla stilen forenar den nya “sexlagen” med eskatologin som en
del av "tidens tecken”. Sdrskilt inldggets slut dr vért att ndmna p.g.a. det me-
taforiskt rika spriket som anvéinds och i vilket tidens uselhet forknippas
med den nya sexlagen. Lagstiftningsreformen &r ingen enkel juridisk och
varldslig operation, utan ett uttryck for den kosmisk-eskatologiska kampen
som har som f6ljd att "djavulen sldpps fri”. Tidigare hade 6verheten kontrol-
lerat djavulen, men nu hade det blivit annorlunda. Tidens manniskor lever
som i Sodom, som blev forstort. Lagstiftningsreformen forklaras eskatolo-
giskt med hjélp av bibliska exempel.

[---] On tullut aika, ettd uskalletaan ajat ja lait muuttaa ja puhutaan hir-
muisesti Jumalaa vastaan (Dan. 7:25). Ennen ei ole uskallettu lakejakaan
niin muuttaa kuin nyt.

[---] Entinen kristillinen lakiensdddanté perustui lievennetyssa muodos-
sa Mooseksen lakiin ja evankeliumin sdétyihin. [---] Siksi olikin ran-

395 Riepula 1971b, 6. Pa svenska: Syndens tillatlighet har vuxit, lagarna har dndrats sa att
maénniskan far leva enligt sina kottsliga begdr. Det har ocksé skrivits att slutet inte kommer
forran den lagloshetens manniska, som végar forandra lagar och férordningar, uppenba-
rar sig. Det har ocksa skrivits att slutet inte kommer forrdn avfallet dger rum. Vi ser dessa
tecken bland oss (min 6vers.).
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gaistavia tekoja sellaiset kauhistukset kuin eldimiin sekaantuminen ja
homoseksuaalisuus.

[---] Nyt eletdédn viimeisten ajan merkkien kohdalla. Jumalasta luopumi-
nen tapahtuu nopeasti. Saatana pédéstetdan esivallan lain kahleista. Vii-
meisten aikojen pilkkaajain d4ni kuuluu kauheana. [---] Nyt on ihminen
jumalana templissdén irstaallisena himojensa vallassa kuin muinoin So-
domassa, jonka tuhon edelld olleen ajan on Jeesus asettanut viimeisten
paivien esikuvaksi.**®

Eskatologiska toner som férknippas med lagstiftningsreformen finns dven i
foljande inldgg:

Jehovalaiset sanoivat minulle joku aika sitten, ettd riettaalla on jo valta.
Siihen viittaisivatkin vdédriksi uudistetut aborttilaki, seksilait ja rikolli-
suuteen entistd lievemmin suhtautuva rikoslaki sekd alkoholilaki yms.
Huoruus, homoseksualismi, alkoholismi, jopa zoofilia (=eldimeen se-
kaantuminen) eivit ole siind maarin rangaistavia tekoja kuin ennen. [---]
Elettdvinamme ovat tuhatvuotisen valtakunnan loppuvuodet. Saatana on
viela viahidn aikaa sidottuna (Ilm. 20:1-6).

Mutta luopumuksen merkit rupeavat jo ndkymaan: synnin ihminen on
ruvennut nousemaan ja ilmoittamaan yha réyhkedmmin olemassaolos-

396 Saari 1971, 5. Pa svenska: [---] Den tiden har kommit, att man vagar forandra tider
och lagar och att man talar forfarligt emot Gud (Dan. 7: 25). Fore vigade man inte férdndra
lagar p& samma sitt som nu.

[---] Den fore detta kristna lagstiftningen grundade sig i en mildrad form pa Mose lag och
evangeliets stadganden [finskans uttryck sddty innebar stind, men jag antar att skribenten
menar evangeliets stadganden - pé nutida finska sddtdmykset. Forfattarens konstiga ordval
kan kanske forklaras med den gamla (1700-talets) bibelversion som gammallaestadianerna
anvéander, EK]. [---] Darfor var straffbara handlingar sdédana vidrigheter som tidelag och
homosexualitet.

[---] Nu lever man vid den sista tidens tecken. Avfallet fran Gud sker snabbt. Djdvulen
sldpps fri fran bojor av 6verhetens lag. Rosten av de sista tidernas bespottare hors som for-
farligt. [---] Nu dr ménniskan, som gud i sitt tempel, liderligt styrd av sina begir, saisom en
gang i tiden i Sodom, vars tid fore forstorelsen har Jesus satt som en forebild for de sista
dagarna (min overs.).

Flera sexualpolitiska och —moraliska inldgg: Piri 1970, 96: ...onko koskaan teiddn elimanne
aikana tdssd maailmassa vyorynyt niin valtavana aaltona lihallisen saastaisuuden, huoruu-
denaalto. Ja te varmaankin vastaatte, ei milloinkaan. P4 svenska: ...om nagonsin under era
liv har en sddan enorm véag av kottslig smuts och hordom villt s& maktigt. Och ni sva-
rar sdkerligen att inte ndgonsin tidigare.; Voittonen 1970, 105: Ei ole turhaan teitd, rakkaat
nuoret, pysdytetty sen hirvittdvin tosiasian eteen, mitd huoruuden perkele tekee tyotdin, ei
vain kansamme vaan koko ldnsimaisen ihmiskunnan keskelld. Pa svenska: Ni har inte blivit
stoppade forgéves, kira ungar, infor den vidriga sanningen, hur hordomens djavul utfor
sitt arbete, inte bara bland vart folk, utan bland hela den vasterlandska manskligheten (min
overs.).
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taan. [---] Lait ja asetukset muutetaan niin, ettd vanhurskas tulee lain-
suojattomaksi ja vaaryyden tekija kunnialla seppeloiddan.*”

Aven i dessa inldgg ges lagstiftningsreformen en stark principiell betydelse.
Den nya lagstiftningen, som hade tydliga kopplingar till det moderna, av-
visades med hjélp av en religios argumentering. Foljande inldgg ér ledare i
Pdivimies. Har kan man se att eskatologin inte var det enda séttet att kriti-
sera den nya tidens utmaningar. Den kristna grunden framhdolls som viktig,
men denna grund kunde ocksd uttryckas mer neutralt och utan eskatolo-
giska toner.

Hallituksen esitys uudeksi siveellisyysrikoslaiksi raukesi edellisen edus-
kunnan aikana aikapulan vuoksi. Nyt on uusi hallitus antanut oman esi-
tyksensd asiasta, joka padosaltaan on edellisen esityksen mukainen.

-]

Toinen lakiesityksen kohta koskee homoseksualismin vapauttamista
aikaisten kohdalta. Tdémakin kohta sai aikanaan oikeutettua arvostelua
osakseen. Olisi toivottavaa, ettd Jumalan sana saisi tassakin asiassa olla
ohjaamassa lakivaliokuntaa ja eduskuntaa paitosté tehtdessd. Synnin lu-
vallisuus on aina kansan rappion yksi ilmaus.**®

Homosexualitet var ocksa ett tema som kom fram i rérelsens andra tidning,
Siionin Lihetyslehti. I nr 4/1970 konstateras géllande nutidens manniskor att

397 Manninen 1972, 23. Pa svenska: Jehovas vittnen sade till mig for ett tag sedan att
djavulen redan har makten. Till det skulle peka pé de till felaktiga forindrade abortlagen,
sexlagar och till kriminaliteten mer mild forhallande kriminallagen och alkohollagen m.m.
Hordom, homosexualitet, alkoholism, t.0.m. zoofili (=tidelag) dr inte i samma utstrackning
straffbara handlingar som tidigare. [---] Vi far leva i det tusenariga rikets sista ar. Djavulen
ar fortfarande ett tag bundet (Upp. 20:1-6).

Men avfallets tecken borjar redan synas: syndens manniska har borjat resa sig och med-
dela mer och mer frackt om sin existens. [---] Lagar och foreskrifter blir forandrade s4, att
den réttfardige blir bannlyst och oriktighetens garningsméan blir bekransade med dra (min
overs.).

398 Lepistd 1970, 2. Pd svenska: Regeringens forslag till den nya sedlighetsbrottslagen for-
foll under den tidigare riksdagen p.g.a. tidsbrist. Nu har den nya regeringen gett sitt forslag
om saken, som mestadels liknar det tidigare forslaget.

[---] Den andra paragrafen i lagen beror homosexualitetens befrielse nér det géller vuxna.
Aven denna paragraf fick i sin tid méta rittvis kritik. Det skulle vara onskviért att Guds ord
aven i denna sak skulle fa leda lagutskottet och riksdagen i samband med beslutsfattandet.
Syndens tilltlighet dr alltid ett uttryck fér folkets forfall (min overs.).

En méjlig tolkning for eskatologins franvaro dr att ett inldgg som finns i form av ledare
kan tankas - dven omedvetet — vara mer allvarligt” och synligt 4n andra skriverier. Ledare
kan tdnkas ha en mer officiell status och en bred publik som gor det mojligt att t.o.m. utom-
staende beaktar den — da kan det finnas skal till att formulera sig mer neutralt dn i inliggen
som tydligen dr mer avsedda for internt bruk”

Den nya lagstiftningen behandlas kort dven bl.a. i f6ljande inldgg: Anonym 1970, 2; Kallunki
1972, 105.
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Jumalan pelon kadotessa he yrittavit tehdé kaiken synnin luvalliseksi la-
keja muuttamalla ja merkillistd on, ettd toisiakin pitda valttamattd saada
mukaan.*”

Hurdan bild av gammallaestadianismens undervisning féas i ljuset av de in-
liggen som hittills har tagits fram? Sammanfattningsvis kunde man séga att
man inom den gammallaestadianska rorelsen var medveten om tidsandan
och de da aktuella utmaningarna i samhallsklimatet. Gammallaestadianis-
men foljde med sin tid, rorelsen beaktade olika fenomen och den ideolo-
giska fordndringen och tog stéllning till dessa.

Men hurdant innehall fick denna samtidsmedvetenhet? Det forsta som
ar synligt dr den djupa oron som finns i flera av inldggen. Tiden var ond, ja,
det t.o.m. var fraga om de yttersta tiderna som var inne. Sévél sexualmora-
lens och lagstiftningens nya vdagar som TV:s nya betydelse blev tolkade som
tidens farliga tecken. Forvanansvirt manga av datidens samtidstolkningar
hos gammallaestadianerna hade nagorlunda eskatologiskt pragel. Gammal-
laestadianismens eskatologi 6ppnade dven vdgen for exklusivism - véirlden
haller pa att gd under, men de som bor i Guds rike har annu hopp och vik-
tiga uppdrag. De nya fenomenen och reaktionerna pa den kldddes ofta i es-
katologin. Samtidens icke-0nskade fenomen evaluerades inte pa en "neutral”
eller sekuldr grund, utan de kldddes i den hirskande eskatologiska tolkning-
ens drakt och de fick en eskatologisk referensram.

Detta kan bade ses som en modernitets- och som en sekulariseringskri-
tik. Den religiosa referensramen far utgoéra en utgangspunkt for kritiken,
vilket tyder pa att en forestdllning om samhaéllet som har forkastat sin tidi-
gare religiosa grundval ligger i bakgrunden till denna kritik. Det moderna,
vilket kommer till uttryck som samhillets sektorisering — dr religionen inte
lingre utgor den sjalvklara forutsattningen for lagstiftningen —, dess sekula-
risering (man har 6vergett Bibelns bud) och som en frammarsch av en mer
mangsidig och vetenskaplig diskussion om bl.a. homosexualitet, kritiseras
utifran en religios referensram.

Det anmérkningsvirda ar den klara grinsdragningen gentemot omvirl-
den som kommer till uttryck i dessa stallningstaganden. Denna klara linje
kan anses finnas med i olika former, motiveringar och betoningar. Virlden
var en frimmande plats som orsakade oro och ett stort behov av avstinds-
tagande och klart uttalade stdllningstaganden. P.g.a. dessa stdllningstagan-
den kan borjan av 1970-talet kallas for "uppbrottets tid”. Det "gamla och
goda” samhillet hade i en 6kande takt borjat forsvinna och den oroviackande
véirlden borjade nirma sig de troendes skara bl.a. i form av TV, mellanol
och nya lagar som gjorde det som forr i virlden var avskyvirt till nagonting
synligt och acceptabelt. Homosexualiteten dr en del av det sista fenomenet -

399 Isomursu 1970, 95. Pa svenska: I samband med forsvinnandet av gudsfruktan forsoker
de gora all synd tillatet genom att fordndra lagar och det konstiga &r att 4ven andra maste
man nédvandigtvis fa med (min 6vers.).
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ett dittills brottsligt och for allmdnheten osynligt och oacceptabelt levnads-
sitt fick lagens skydd och dérigenom en ny synlighet och offentlighet, vilket
kritiserades. Privatiseringen och forandringarna i samlivet beaktades med
kritik och oro, och den medicinska diskursen om homosexualitet bemottes
likasa med avstandstagande.

I detta skede dr det pa sin plats att ta en ytterligare titt pa det eskatologis-
ka i gammallaestadianernas resonemang. Begreppet “eskatologi” har anvints
i syftet att hdnvisa till det sétt och den stil med vilka gammallaestadianerna i
borjan av 1970-talet bemdtte den utmanande, moderniserade samtiden och
dess olika fenomen. Har dr en liten férklarande och reflekterande diskus-
sion kring sjédlva begreppet och dess kontext berdttigad. Det har redan kom-
mit tydligt fram hur gammallaestadianernas datida sétt att handskas med
sin samtid var djupt - ndstan genomgaende - religios. Man argumenterade
utifrdn den egna religiosa referensramen. Detta dr forstds helt naturligt for
en religios rorelse, men det som gor laget mer speciellt var den stil som an-
vandes och som uttryckte vissa férutsittningar. Det var inte frdga om vilket
religost sprak som helst, utan om nagonting som kunde kallas for eskatologi.

En viktig ingrediens i allt detta var den konkreta tids- och samtidsupp-
fattningen. Samtiden var en speciell tid som jamférdes med de yttersta ti-
derna. Det eskatologiska genomsyrade denna uppfattning: denna tid var
ndgonting som Bibeln talade om, tiden var inne och den var reglerad av en
bestamd religids uppfattning om en kosmisk kamp mellan det goda (Guds
rike som ett slags skyddshamn, de som tillhérde Guds rike hade dnnu tid
att arbeta med gladjebudskapet och be for det forlorade finlaindska folket*)
och det onda (djdvulska makter, vilka manifesterades bl.a. i datida lagstift-
ningsreformer som bl.a. gillde homosexualitet). Den foraindrande samtiden
var inte en sak som kunde métas neutralt, utan tiden var ett tecken pa en
kamp mellan det goda och det onda, vilket inte var féorvanande eftersom alla
“som trodde enligt biblar” kunde se detta.

Med begrepp eskatologi avses i denna avhandling den undervisning och
samtidsanalys som gammallaestadianerna (och, sasom det kommer fram
senare, ocksa de vdckta i mindre grad) dgnade sig at pa 1970-talet. Ocksa
partnerskapfragorna var med - den nya “sexlagen” tolkades enligt detta es-
katologiska paradigm, vilket kan anses vara virt att beakta.

400 Denna anmirkning dr vird att beakta. Gammallaestadianernas datida resonemang var
vildigt konkret i den betydelsen att "de yttersta tiders predikan” hamtade sin nédring ur det
som skedde i den egna narmiljon och i det egna landet. Internationella hidndelser hade ingen
anmarkningsvérd roll i denna samtidsanalys. Detta kan kanske delvis forklara varfér sadana
enskilda foreteelser som bl.a. de nya finldndska “sexlagarna” fick en sddan stor betydelse i
resonemangen. Detta kan anses vara i samklang med det som lite senare i denna avhandling
tas fram, namligen det, att det var strukturomvandlingen i Finland som fick dessa reaktioner
att uppsta.
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Till f6ljande behandlas kort bérjan av 2000-talets forsta decennium.**!
Kanske den storsta skillnaden till 1970-talet var den att den déd iégonfallan-
de eskatologin hade forsvunnit, men négra enstaka varningar om den sar-
skilt onda tiden utan direkta och tydliga eskatologiska markeringar kunde
dnda hittas.*”

Saker som beaktades och som man varnades for i undervisningen var
ganska langt liknande samtidsfenomen som i borjan av 1970-talet, men ock-
sa nya fenomen kunde hittas. Bl.a. Internet vickte diskussion och varning-
ar*” och bl.a. eutanasi avvisades.** Ocksa ungdomarnas liv mitt i virldens
stromningar bidrog till undervisning. Séarskilt "viarldens” musik, stilar och
klddsel uppmirksammades och varnades for.%%

I slutet av 2000-talets forsta decennium var instillningen till tidens sam-
hillsfenomen likadan. 1970-talets eskatologi lyste fortfarande med sin fran-
varo forutom i nagra enstaka texter med eskatologiska betoningar*’®, men
varningar for olika fenomen framkom angdende liknande fenomen som i
borjan av 2000-talet (och dven tidigare). TV var fortfarande bannlyst i un-
dervisningen och Internet medforde fortfarande utmaningar.*”” - Dessa kan

401 Hair bor det papekas att materialet som anvands har blivit rikare p.g.a. arsbockerna
som rorelsen publicerade pa 2000-talet. En del av de anvédnda inldggen dr tagna ur dessa
bocker.
402 Se bl.a. Koskimaki 2002, 94.
403 Se t.ex. Puolitaival 2001, 115: On todenndkoistd, ettd tulevaisuudessa ovat sekd hyvit ja
tarpeelliset palvelut ettd uskonelamdé turmelevat ohjelmat yha yleisemmin tarjolla samoissa
laitteissa muutaman napin painalluksen takana. Pd svenska: Det dr sannolikt, att i framtiden
savil goda och nyttiga tjanster som program som forstor troslivet &r mer allmént till forfo-
gande i samma apparater, bakom nagra knapptryck (min &vers).
404 Se t.ex. Kdrkold 2001, 62.
405 Se bl.a. Pihlajaniemi, Kinnunen & Hyry 2001, 104-108; Poyhtdri 2003, 104; Lampela
2003, 114.
406 Se bl.a. Go6s 2011, 5.
407 Se bl.a. Saarnio 2010, 47: Esimerkiksi aikanaan tehty paitos, ettei televisio ole usko-
vaisen kodin huonekalu, on suojellut kotejamme monilta huonoilta vaikutteilta. Ratkaisu on
ollut Jumalan johdattama ja siunaama. P4 svenska: Bl.a. beslutet, som i sin tid fattades om
att TV inte dr en mobel for ett troende hem, har skyddat vara hem fran manga daliga intryck
(min 6vers.); Koivisto 2009, 201: Internetistd saataviin sisdltoihin ja niiden vaikutuksiin jou-
tuu kiinnittdmaédn entistd enemmaén huomiota. Jokaisen kristityn henkilokohtainen valvomi-
nen korostuu. Pa svenska: Man maste fista annu mera uppmiarksamhet vid de innehall som
fas fran Internet och vid de paverkningar som dessa medfor. Det personliga uppvaknan-
det hos varje kristen blir dnnu viktigare. (min 6vers.); Uljas 2010, 36: Internetin tarjoama
viihde vetoaa voimakkaasti aisteihimme ja voi siksi olla koetinkivi uskon kuuliaisuudelle.
P4 svenska: Nojet som Internet erbjuder bidrar starkt till vara sinnen och kan déarfor vara
en stotesten for troslydigheten (min 6vers) samt Hintikka 2011, 128: Internetin valityksella
elokuvat, kevyt musiikki ja muu viihteellisyys tulevat ldhelle kotejamme, jopa niiden sisélle.
Jumalan sana kehottaa valttimaan asioita, jotka voivat olla uskolle vaarallisia ja vieroittavat
eldavastd Jumalasta. Pd svenska: Genom Internet kommer filmer, underhéllningsmusik och
andra nojen ndra vara hem, dven inne i dem. Guds ord uppmanar att undvika saker som kan
vara farliga for tron och som fjarmar oss fran den levande Guden (min 6vers.).
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relativt enkelt ses som en form av samtidskritik: allt som finns i samtiden
kan - p.g.a. den egna religi6sa referensramen - inte ses som autentiska livs-
val for de troende.

Mer allmédnt kan man sdga att inom rorelsen uppmérksammades de for-
dndrade virderingarna, och tiden sidgs som en brytningstid och det mora-
liska forfallets tid:

Kulutuksen ohella maallistuminen ja yksil6llistyminen muuttavat ihmis-
ten arvoja. Maallistuminen vapauttaa moraalin perinteiden, perheen,
valtion, kirkon ja yhtendiskulttuurin arvoista sekd uskonnon asettamista
normeista. Yksilollistyminen edellyttdd, ettd yksilo padsee rakentamaan
eliméinsa ja identiteettiddn omilla valinnoillaan. Vakaiden tydsuhteiden
ja ydinperheen sijaan tulee itsekeskeisyys ja itsekkyys. Oman hyodyn ja
nautinnon etsiminen lyhytaikaisten elaméanprojektien avulla tulee eld-
mén sisdlloksi.*®

Témaén vuosituhannen alkua maassamme on leimannut jilleen aatteelli-
nen, sosiaalinen, taloudellinen, siveellinen ja uskonnollinen murros. On
kuljettu kohti globaalia, moniarvoista ja monikulttuurista maailmaa. Ta-
loudellisen kasvun vuosina on koettu taloudellis-materiaalisten arvojen
ja viihteellis-seksuaalisen eldméntavan nousua.*”

Det nutida levnadssittet betraktades kritiskt och sdrskilt ungdomarnas liv i
tidens korseld uppméarksammades:

Elamme parhaillaan voimakkaassa arvojen murroksessa. Jumalan ole-
massaolo asetetaan yleisesti kyseenalaiseksi. Ateismi, vapaa-ajattelijat
ja vadrit opit ovat saaneet paljon jalansijaa. Eldméaniloa etsitddn usein
aineellisuudesta, viihteestd, péihteistd ja Jumalan sanan vastaisesta, mo-
raalittomasta elamastd.*!

408 RoOnkko 2009, 158. Pa svenska: Vid sidan av konsumismen forandrar dven sekularise-
ringen och individualiseringen ménniskors virderingar. Sekulariseringen befriar moralen
fran traditionernas, familjens, statens, kyrkans och enhetskulturens varderingar och fran de
normer som religionen stéller. Individualiseringen forutsitter att individen kan bygga sitt
liv och sin identitet med sina egna val. Stabila anstdllningsférhallanden och kdrnfamiljen
ersitts med sjdlvcentrering och sjilviskhet. Att soka sin egen nytta och njutning med hjilp
av kortvariga livsprojekt blir livets innehall (min 6vers).

409 Voittonen 2009c, 222. P4 svenska: Det hdr artusendets borjan har aterigen i vart land
blivit praglad av en ideologisk, social, ekonomisk, sedlig och religios brytning. Man har gatt
mot en global, pluralistisk och mangkulturell vdrld. Under den ekonomiska tillvixtens ar har
man erfarit att ekonomisk-materiella virderingar och den nojesaktiga-sexuella livsstilen har
stigit i betydelse (min 6vers).

410 Seppidnen 2011, 2. Vi lever just nu under en kraftig virdebrytning. Guds existens blir
allmint ifragasatt. Ateismen, fritinkarna och falska ldaror har fatt mycket fotfaste. Livsgladje
sokes ofta fran det materiella, fran nojen, droger och ett omoraliskt liv som strider emot
Guds ord (min overs.).

125



Aikamme kulttuuri ja eldméntapa on viihde- ja seksikeskeistd. Se ruok-
kii aistien vilitykselld ihmisen haluja. Monien ihmisten eldméain kuuluu
vapaa-ajan viettdminen baareissa ja ravintoloissa, maailmallisen mu-
siikin kuuntelu, paihteiden kaytto, vapaat seksuaalisuhteet sekd muoti-
ilmididen ldhes pakonomainen seuraaminen. Téllaiset piirteet pyrkivat
helposti tarttumaan my6s uskovaisten elaméén; yksi pieni mutta nakyva
esimerkki tdstd on tyttdjen ja poikien halailun lisddntyminen. Maailmal-
liset tavat eivit kuitenkaan sovi uskovaiselle ihmiselle.*!!

Har kunde man konstatera att gammallaestadianismen hade beaktat de
férandringar som priglade manniskornas levnadsvillkor och samliv under
senmoderna omstandigheter som behandlades tidigare (kap. 3) i denna av-
handling. De nya, mer diffusa, individualistiska, sekuléra, pluralistiska och
icke-traditionella sitten for samliv och kultur kritiserades och kontrastera-
des med de ideal som rorelsens anhédngare skulle leva enligt. Man kunde
sdga att gammallaestadianismen hade reagerat emot tidens individualise-
ring, moralens privatisering, detraditionalisering och autenticitetens kultur.
Sekulariseringen, som kritiseras, framstilldes i samband med individualism
och hedonism. I dessa inldgg sades det inte alltid sa direkt, men man kan
dnda ldsa "mellan raderna” hur utvecklingens riktning orsakar oro. Darfor
kunde man anse att gammallaestadianismen utgjorde ett exempel pa en
grupp som kritiserade den radande moralen och ansag att utvecklingens
riktning inte var dnskvird.

Efter denna allmédnna genomgéang av gammallaestadianismens forhal-
lande till diverse samhills- och samtidsfenomen under borjan och slut av
2000-talets forsta decennium skall som féljande redogoras for de stédllnings-
taganden som den gammallaestadianska vickelserorelsen hade angaende
homosexualitet och samkoénad samlevnad i borjan av 2000-talets forsta de-
cennium. Den da aktuella fragan om registrerat partnerskap syntes tydligt i
dessa stéllningstaganden.

En av Pdivimies’ ledare hade som rubrik "Huolestuttava lakiesitys™*'2. I
borjan av artikeln gar skribenten igenom partnerskapslagens historiska bak-
grund och innebord. Sedan foljer slutsatserna:

[---] Homo ja lesboparien virallistamisessa ei kuitenkaan ole pohjimmil-
taan kysymys samanarvoisuudesta, silld jokaisella Suomen kansalaisella on

411 Uljas 2010, 35-36. Pa svenska: Var tids kultur och levnadssitt dr fokuserade pa nojen
och sex. Den matar ménniskans lustar genom sinnen. Till manga manniskors liv hor fritid
pé barer och restauranger, lyssnandet av vérldslig musik, anvdndandet av droger, fria sexuel-
la férhallanden och en nidstan patvingad efterfoljande av diverse modefenomen. Sddana drag
kan latt fasta sig ocksa vid troende ménniskors liv; ett litet, men synligt exempel pa detta &r
det 6kande kramandet mellan flickor och pojkar. Vérldsliga vanor dr dnda inte lampliga for
den troende manniskan (min 6vers).

412 Pa svenska "En orovickande lagmotion” (min 6vers.).
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samat lakisdateiset oikeudet. Peruskysymykseksi muodostuu, halutaanko
virallistaa samaa sukupuolta olevien henkiléiden sukupuolisuhteet.

Raamattuun ja kristillisiin arvoihin perustuva lansimainen lainsdddanto
on vuosisatojen ajan suojannut ihmisten eldimaé. Viime vuosikymmeniné
lainsdadannolliset muutokset ovat murentaneet titd arvopohjaa, misté
esimerkiksi monet avioliitot ja perheet ovat kirsineet. Vaikka lakiesityk-
sen mukaan homosuhde olisi erillinen instituutio, se rinnastettaisiin silti
kéytannossa avioliittoon. Esityksen hyvaksyminen horjuttaisi vakavasti
avioliiton arvostusta.*?

Rorelsens motsatte sig partnerskapslagen och senare fragan om det kons-
neutrala dktenskapet i enlighet med det motstdnd som den férnyande “sex-
lagstiftningen” skapade pa 1970-talet, men argumenteringen pa 2000-talet
var mer nyanserad och mindre eskatologisk.

I Pdivamies 2001 fanns ocksé stoff angaende partnerskapslagen.** Dis-
kussionen kryddades t.ex. med ett direkt och klart stallningstagande. SRK:s
arsmote bestamde sig for att ge ett utlatande som hade som syfte att peka pa
vissa orovidckande tendenser i samtiden och samtidigt foresla atgarder for
férindring av utvecklingen.*”” Den finska versionen av utlatandet publice-
rades i Pdivimies 27-28/2002*'¢ och den svenska Overséttningen i Pdivimies
33/2002.*7 Jag anvdnder mig av den svenska oversittningen. Stillningsta-
gandets svenska titel ar Gudsfruktan ger trygghet. I stillningstagandet kon-
stateras foljande:

[---] Den “sexualrevolution” som tog sin borjan pa 1960-talet har fort
med sig en grundlig férdndring av virderingar och uppfattningar. Tro-
het inom édktenskapet har minskat i betydelse. Sex har férkunnats som
individens juridiska och moraliska rattighet. Utévande av alla egna bo-
jelser har blivit tillatet. Detta uttrycks i lagen om registrerat partnerskap
mellan tva personer av samma kon. Gud stiftade dock dktenskapet till
ett livslangt forbund mellan man och kvinna. I det férverkligas mannens
och kvinnans sexuella samliv pa det sdtt som Gud menat. Sexuella re-

413 Anonym 2000, 2. P4 svenska: I fragan om att offentliggéra homo- och lesboparen ér
det i grund och botten inte fridga om jamlikhet, eftersom varje finsk medborgare har lika-
dana lagstadgade rattigheter. Grundfragan blir om man vill offentliggora sexuella relationer
mellan personer av samma kon.

Den visterlandska lagstiftningen, som har grundat sig pa Bibeln och de kristna varde-
ringarna, har under arhundradena skyddat ménniskors liv. Under de senaste decennierna
har férandringar i lagstiftningen brutit denna virdegrund, av vilket t.ex. manga dktenskap
och familjer har lidit. Fastain homorelationen skulle enligt lagforslaget vara en sérskild in-
stitution, skulle den 4nd4 i praktiken likstdllas med dktenskapet. Godkdnnandet av forslaget
skulle allvarligt skaka uppskattningen av dktenskapet (min 6vers.).

414 Sebl.a. Anonym 2001, 2.

415 “Gudsfruktan ger trygghet” 2002, 22.
416 “Jumalan pelko suo turvan” 2002, 21.
417 “Gudsfruktan ger trygghet” 2002, 22.
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lationer utanfor dktenskapet bendmns alltid i Bibeln som hor. Sexuella
relationer mellan ménniskor av samma kon accepteras inte i Guds ord
(Rom. 1:26-27; 3. Mos. 19:22). Gud vilsignar inte sadana relationer.*'®

Aven i arsbockerna kom den behandlade tematiken fram:

[---] Synnin heijastukset nakyvit kaikessa eldimassd, myos avioliitos-
sa ja asenteissa avioliittoon. Ndama4 realiteetit eivdt olleet vieraita Raa-
matunkaan maailmassa. Antiikin libertinismi nakyi oppina vapaasta
rakkaudesta. Aikamme ajattelussa se on puettu itsessddn neutraalin
seksuaalipsykologian ilmiasuun. IThmisen kdyttdytyminen ja ratkaisut
seksuaalieldimdn alueella selitetddn hdnen vieteistddn ja tarpeistaan riip-
puviksi. Kun seksuaalivietti on voimakkain tarve, eroottisen tarpeen
tyydyttamiselle on suotava vapaus, mikali se jotenkin sopeutuu ihmis-
ten ympdriston vaatimuksiin. ”Tarpeellinen” ei voi tdiméan ajatustavan
mukaan olla muuta kuin "luvallista”. Ja edelleen: ellei tarpeellista tehda
luvalliseksi, se rikkoo ihmisten vilistd tasa-arvoa ja on sellaisena ihmis-
arvon ja eldmén vastaista. N4illd ajatuksilla perustellaan avioliiton ulko-
puolista ja samaa sukupuolta olevien sukupuolielamaa.*?

[---] Aikaamme leimaa laajasti Raamatun arvovallasta luopuminen. Kun
Jumalan sana on ohjannut yhteiskunnallisia pdattdjid ja kirkkoa, se on
suojellut maamme asukkaita moraaliselta rappiolta. Ihmiseldmi4 suojaa-
vat Raamatun ohjeet on tuotu kansan ja yksityisten ihmisten eldiméén.
Téllainen eldimédnvanhurskauden leima on ollut tyypillistd koko suoma-
laisuuden olemassaololle ja kulttuurille.

Nykyisin yhteiskunnallisten paattdjien toimenpiteet osoittavat, ettei Raa-
matusta nouseville ohjeille anneta niille kuuluvaa arvoa. Tdma ilmenee
muun muassa kristillisen avioliiton arvon vihentymisend. Muutkin yh-
dessd elimisen muodot on tehty hyvaksytyiksi. Jopa luonnonvastaiset
seksuaalisuhteet on laillistettu.**

418 “Gudsfruktan ger trygghet” 2002, 22.

419 Riihimaki 2002, 20. P4 svenska: [---] Syndens avglans syns i allt liv, d4ven i dktenskapet
och i attityder gentemot dktenskapet. Dessa realiteter var inte heller frimmande i Bibelns
varld. Antikens libertinism syntes som en ldra om den fria kirleken. I var tids tinkande har
detta blivit kladd i den i och for sig neutrala sexualpsykologins drakt. Manniskans beteende
och 16sningar pé sexuallivets omréde forklaras vara beroende av hennes drifter och behov.
Nir sexualdriften anses som det starkaste behovet, skall man tilldta en frihet for tillfredsstal-
landet av det erotiska behovet om det pa nagot plan kan anpassas enligt de krav som mén-
niskors miljo stdller. ”Det nodvandiga” kan enligt detta tankesatt inte vara ndgonting annat
an “tilldtet”. Och vidare: ifall detta nddvindiga inte tillats, sa bryter detta jaimlikheten mellan
ménniskor och kan som séddant anses strida emot manniskovérdet och livet. Med dessa tan-
kar motiveras utoméktenskapligt och samkonat sexualliv (min 6vers.).

420 Hautamaiki 2002, 132-133. Pa svenska: [---] Var tid préglas starkt av avstandstagandet
fran Bibelns auktoritet. Nar Guds ord har riktat samhéllets beslutsfattare och kyrkan, har det
skyddat invanare i vart land fran moraliskt forfall. Bibelns manniskolivsskyddande direktiv
har getts som en del av folkets och privatpersoners liv. En sddan priagel av livsfromhet har
varit typiskt for hela finskhetens existens och kultur.
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Pa grund av de tre féregaende inldggen kunde man siga f6ljande. Samman-
fattningsvis kunde man konstatera hur Bibelns auktoritet bade i individens
och i samhillets liv kraftigt aberopades. Religionen &r ingen privatsak och
Bibeln ses fortfarande som en viktig norm foér samhallets lagstiftning. Religi-
onens privatisering och den allomfattande liberaliseringen, sekulariseringen
och individualiseringen utmanas, och den livsaskadningsmissigt neutrala
liberalismen som tillater individernas sjélvforverkligande och i vars namn
man dberopar jimlikhet, forkastas. Idealet dr det motsatta: ett livsfromt sam-
hille som &r ordnat enligt en konservativ tolkning av kristendomens prin-
ciper. Ett sadant levnadssitt skulle gagna helheten, dvs. bdde samhillet och
individerna.

Detta betyder likasa en hard kritik av homosexuellas nya réttigheter, dvs.
partnerskapslagen, som symboliserar motsats till idealet som en form av
godkdnnandet av ett syndigt, icke-6nskvirt eller t.o.m. onaturligt sexualliv.
Brytningarna i sexualmoralen - bl.a. den mer mangsidiga och njutningsfulla
instéllningen gentemot sexualitet — tas fram och kritiseras. Virdebrytningen
i sexualmoralen forknippas starkt med en skadlig hedonism som anses ha
daliga foljder: Bibelns réttvisa och skyddande bud har forkastats. Kritiken av
den nya sexualmoralen férknippades starkt med sekulariseringens och den
sambhilleliga sektoriseringens kritik.

Har bor begreppet livsfromhet uppmarksammas narmare. I denna av-
handling anvénder jag mig av den hir termen som ett sdtt att sammanfat-
tande beskriva gammallaestadianernas samhills- (och dven kyrko-) syn. Be-
greppet livsfromhet dr tagen ur féregaende stallningstagande i vilket jag har
oversatt det finska begreppet eldmdnvanhurskaus med livsfromhet. Livsfrom-
het dr, som redan sagts, ett slags paraplybegrepp, med vilket det vdsentliga
hos gammallaestadianismens samhills- och kyrkosyn sammanfattas. Livs-
fromhet kan ses som en strdvan efter ett slags enhetskultur ddr samhallet
— och ocksa kyrkan - dr praglade av kristen fromhet som genomsyrar livet.

I denna modell har kristendomen en viktig samhillsmoralisk, norme-
rande relevans, och tron ér allt annat dn en sektoriserad, privat angeldgen-
het. Den gemensamma religionen ses som ett alternativ till det fragmenta-
riserade och detraditionaliserade nuldget. Dessa uttalanden kan alltsa ocksa
ses i ljuset av den diskussion kring individuellt och kollektivt samt offentligt
och privat som togs fram i kap. 3. - Sjélva begreppet livsfromhet kan anses
vara ett nytt och delvis konstruerat begrepp som eventuellt kan erséttas med
ett annat, men jag anser att begreppet dnda uttrycker nagonting vasentligt
pa ett bra, sammanfattande sitt.

Nufortiden visar de samhilleliga beslutsfattarnas atgarder att direktiv som harstammar
fran Bibeln inte ges den virde som tillhor dem. Detta syns bl.a. i minskningen av det kristna
dktenskapets virde. Aven dvriga samlevnadsformer har gjorts acceptabla. T.o.m. onaturliga
sexuella relationer har legaliserats (min overs).
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Nista skede som beaktas dr slutet av 2000-talets forsta drtionde. Denna
epok priaglades av bl.a. diskussionen om det konsneutrala dktenskapet och
vissa massmediala hdndelser kring diskussionen om homosexualitet (se kap.
4). Pdivimies 21/2009 tar dven fram fragan om de samkoénade parens interna
adoption, vilket sitts tillsammans med det konsneutrala dktenskapet som en
stark motpol till den traditionella kristna méannisko- och dktenskapsuppfatt-
ningen. Det livsfromma kommer aterigen till uttryck:

Eduskunta hyviksyi viime viikon perjantaina hallituksen esityksen rekis-
ter6idyn parisuhteen sisdisestd adoptiosta. Sen mukaan samaa sukupuol-
ta olevilla pareilla on oikeus adoptoida toisen puolison lapsi.

Nykyajan muutospaineet kohdistuvat erityisesti yhteiskunnan perusso-
luun, perheeseen. Lahimpien viime vuosikymmenten aikana perhe on
kokenut syvid muutoksia. Perjantainen péétos jatkaa titd linjaa, ja esille
on nousemassa uusia kysymyksid. Murheellisena tavoitteena nayttda ole-
van sukupuolineutraali avioliittolaki.

Perjantainen paatds murtaa kristillistd ihmis- ja avioliittokasitystd. Huol-
ta herdttdd myos ddnestdmisestd pois jadneiden poikkeuksellisen korkea
madrd. Herdd kysymys, onko monilta katoamassa rohkeus tuoda esille
sisimmat tuntonsa ajan paineissa moraalisissa ja eettisissd kysymyksissa.

Raamatun mukaan Jumala on tarkoittanut avioliiton miehen ja naisen
viliseksi. Hén liittda heidédt pyhalld sanallaan elimén kestdavadn avioliit-
toon. Tulevissa keskusteluissa ja padtoksissd on turvallista pysyd Raama-
tun viitoittamalla tielld ja varjeltava kristillista ihmis- ja avioliittokésitys-
td. Jumalan sanan kunnioitus tuo siunauksen niin yksityisen kansalaisen
kuin koko kansankin eldmaan.**!

Sambhillets strivanden efter det konsneutrala dktenskapet beaktades med
oro dven i samband med rorelsens sommarmdte:

421 Anonym 2009c, 2. Pa svenska: Riksdagen godkéinde pa forra veckans fredag regering-
ens lagmotion om det registrerade partnerskapets interna adoption. Enligt den har par av
samma kon ritt att adoptera den andra partens barn.

Nutidens forandringspress riktas speciellt till samhallets stamcell, familjen. Under de nér-
maste senaste artionden har familjen genomgiétt djupa forandringar. Fredagens beslut fort-
satter denna linje, och nya frégor haller pa att bli framlyfta. En konsneutral dktenskapslag
verkar vara som det sorgliga malet.

Fredagens beslut bryter den kristna médnnisko- och dktenskapsuppfattningen. Det som
ocksa vicker oro dr det exceptionellt hoga antalet av dem som uteblev fran rostandet. Fra-
gan, huruvida manga i tidens press haller pa att forlora modet att uttrycka sina egna innersta
kéanslor angédende moraliska och etiska fragor, uppstar.

Enligt Bibeln har Gud menat dktenskapet mellan man och kvinna. Han binder dem med
sitt heliga ord till ett livslangt dktenskap. I framtida diskussioner och beslut ar det tryggt
att fortsdtta pa den vdgen som riktas av Bibeln och att skydda den kristna mannisko- och
aktenskapsuppfattningen. Respekt for Guds ord ger vilsignelsen at savil den enskilda med-
borgaren som hela folkets liv (min overs).
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[---] Vapaa, holtiton seksuaalisuus ja parien hipeilematon vaihto syovit
yhteiskuntamme elinjuuria ja ovat viemassi, maassammekin, kohti suku-
puolineutraalia avioliittolakia.*?

Det anmérkningsvdrda har dr den anvédnda logiken - lagen, som skulle be-
rora dktenskapet, dvs. fasta forhallanden, framstills som ett led i en skad-
lig utveckling som priaglas av en libertinistisk och granslés sexualitet och
“skamldsa parbytet”. Det konsneutrala dktenskapet tilldelas ingen positiv,
t.ex. identitetsskapande roll, utan den ses som ett sorgligt resultat av det
fallna samhallets otuktiga leverne.

Detta otuktiga leverne ses som skadligt for hela samhallet. Sexualitetens
pluralisering och privatisering kritiseras. Samhillets fortbestand och lycka
framstalls alltsd som nagonting som édr beroende av den ritta kristliga mora-
len pa medborgarnivan. Det som gor detta uttalande dnnu mer auktoritativ
ar dess arena - detta uttalande framférdes i samband med 6ppningen av
rorelsens arliga sommarmote suviseurat, vilket innebar att arenan var den
bredaste mojliga.

De svenska gammallaestadianerna diskuterade fragor angadende kyrkan
pa sitt sommarmote i Haparanda. Pa presskonferensen kom éven fragan om
de homosexuellas stdllning och samkoénade dktenskap fram. En av rorelsens
representanter svarade pa foljande sitt efter att ha framfort rorelsens nega-
tiva attityd pa samkonade dktenskap:

Vi vill dock inte kasta sten pa nagon. Vi ska ocksa dlska var nista som
avviker frén oss sjdlva. Lat oss vara deras [homosexuellas, EK] stod i alla
fragor och framfor allt i kampen mot synd. **

Detta uttalande avslojar likasa hur homosexualitet ér nagonting som man
borde avstd ifran: att leva ut sin homosexualitet framstélls som felaktigt. Ho-
mosexualitet framstdlls inte som en identitetsfraga, utan som en bendgenhet
vars forverkligande dr syndigt.

Ocksa arsbockerna kring ar 2010 inneh6ll material om de saker som
jag redan jag har lyft fram. I arsboken ar 2009 Kestdidko perhe?*** var fa-
miljefrdgorna i fokus, bibliska principer for familjelivet éberopades och dk-
tenskapets prioritet i samhéllet understroks och stravanden att godkdnna
samkonad samlevnad kritiserades. Fornyelser i den status som samkdnad
samlevnad hade forknippades med samhillets allménna jamlikhetsstravan
och man papekade att statsmaktens val angdende lagstiftningsreformer hade
visat virdebrytningens realitet.*”* Detta kan ses i linje med det som togs

422 Voittonen 2009a, 34. P svenska: [---] Fri, ansvarslos sexualitet och det skamlosa par-
bytet dter upp livsrotterna i vart samhalle och héller pa att leda, dven i vart land, till en
konsneutral dktenskapslag (min Gvers).

423 Aitakumpu 2009, 7.

424 Pa svenska Kommer familjen att bestd? (min overs.).

425 Se Hautamiki & Hanninen 2009; Voittonen 2009b; 2009¢; Alaranta 2009; Leppédnen
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fram tidigare: den nutida brytningen i samlevnadsfragor kritiserades och
kontrasterades med ett religiost alternativ, vilket kan ses som ett avstdndsta-
gande fran tidens (sen)moderna stromningar.

Man kan anse att tonen var likadan som kring sekelskiftet. Det traditio-
nella dktenskapet bor skyddas men lagstiftningen och den allménna samhal-
leliga utvecklingen har utmanat den gamla grunden. Den nutida forstaelsen
om jamlikhet kritiseras, och samhillets tendenser beaktas med kritiskt 6ga.
Det konsneutrala dktenskapet avvisas som nagonting oroviackande och icke-
kristet.

For att sammanfatta och analysera det hela med gammallaestadianis-
mens samhadllssyn kunde man konstatera foljande.

Det som redan har tagits fram dr den vida, religiést motiverade samhalls-
kritiken. Ett viktigt begreppspar som erbjuder vissa belysande infallsvinklar
och analytiska mojligheter dr begreppsparet modernt - senmodernt. Jag har
redan pekat pa hur den diskussion kring sexualitet och den lagstiftning som
fo6ljde denna diskussion pé 1970-talet var priglade av modernitet och dess
ideologiska forutsattningar, individualism och liberalism (se kap. 3.1) och
hur en faktisk viardebrytning angaende sexuallivet har gt rum i det finlind-
ska samhillet (se kap. 3.1.6).

Allt detta tyder pa att dven i Finland harskade det en starkt modernistiskt
anda i det davarande lagstiftningsarbetet och i det davarande klimatet. Det
var just denna nya lagstiftning och klimat som man inom gammallaestadia-
nismen reagerade pa sa kraftigt som jag redan har beskrivit. Darfér kan man
anse att den kritik som under denna tid uppstod inom gammallaestadianis-
men kan ses som en stark modernitetskritik.

Rérelsen var i och for sig medveten om modernitetens krav i den form
som dessa kom till uttryck i form av den nya lagstiftningen och samhallets
nya anda (individualisering, sektorisering, privatisering och pluraliseringen
av individernas liv och sexualvanor), och dessa krav mottes med en kritik
som t.o.m. fick eskatologiska drag, men en mer teoretisk och "metamedve-
ten” idéhistorisk reflektion kring modernitet saknades. Man kunde séga att
man inom rorelsen moétte moderniteten med avsky, rdadsla och t.o.m. isola-
tionism (eskatologin) utan att namnge det hotfulla som man métte som mo-
dernitet. Rorelsen opererade i det moderniserade Finland och "det moderna
projektet” fick en religios(-eskatologisk) forklaring.

En religios(-eskatologisk) forklaringsmodell sammanfaller vil med r6-
relsens pietistiska arv. Mitt i en ny situation som man ansag som hotfull var
det enkelt att noja sig med de redskap som den, inom rérelsen, inneboende
traditionen erbjod. Dessa redskap vixte till en direkt eskatologi. Denna es-
katologi som redskap var en enkel 16sning som bade var religios till sin ka-

2009; Tolli 2009; Kirsila 2009.
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raktér (och darigenom lamplig som utgangspunkt) och i linje med rorelsens
pietistiska arv.

Ocksa Kinnunen har i sin artikel uppmiarksammat det eskatologiska dra-
get som préglade Pdivimies pa 1970-talet.**® Linjakumpu talar i sin bok om
“den avvikande tidens tematik”. Uttrycket star f6r de faror och hotbilder som
man ansag som hotfulla for den gammallaestadianska gemenskapen. Hon
anser att det eskatologiska talesdttet pa 1970-talet inte var karakteristiskt
med tanke pa rorelsens kutym som helhet.*”” Man kunde se hur det eska-
tologiska talesittet har totalt férsvunnit pa 2000-talet, och detta kan enligt
min tolkning bekrifta Linjakumpus konstaterande — 1970-talets eskatologi
var den avvikande tidens avvikande retorik, som senare kunde anses leda till
praktiska konsekvenser (hoitokokoukset). Man kunde anse att gammallaesta-
dianismens eskatologiska "rddsla” kunde forklara det som skedde i rorelsen
senare pa 1970-talet (de s.k. hoitokokoukset*?*, en dnnu storre isolationism

426 Kinnunen 2006, 46.

427 Linjakumpu 2012, 62-64.

428 Jag har redan vid den allménna presentationen av gammallaestadianismen pekat kort
pa hoitokokoukset i samband med kartldggningen av gammallaestadianismens historia, men
i detta skede, i samband med behandlingen av 1970-talets gammallaestadianism anser jag
som berittigat att peka lite lingre pa detta begrepp, dess historia och dimensioner, trots att
den “klassika epoken” av hoitokokoukset faller utanfor mina betraktelseperioder. Hoitoko-
koukset var enligt Linjakumpu tvingade och offentliga sjdlavardstillfallen vars syfte var att
evaluera och korrigera saker som hade med méanniskans trosliv att gora. Det var inte fraga
om sjilavard mellan fyra 6gon utan om offentliga méten som anordnades av rérelsens cen-
trala funktiondrer och i vilka rorelsen blandade sig i individens religiosa och sociala inte-
gritet. Hoitokokoukset definierade enligt Linjakumpu ménniskans hela liv, sociala relationer
och hennes méjligheter till livet i transcendensen. Motsvarande bikt har alltid hort till gam-
mallaestadianismens verksamhet, men de borjade bli mer allmdnna under 1960-talet och
“guléldern” var i slutet av 1970-talet, mellan aren 1978-1979.

De offentliga hoitokokoukset anordnades vanligtvis av lokala fridsféreningar, och saker
som togs fram som motiv for dessa var t.ex. TV-fragan, anvindningen av preventivmedel,
deltagande i icke-gammallaestadianska pristernas gudstjanster, olika férhallanden med icke-
gammallaestadianer, partipolitik, besoker i E-butiker (som var dgda av védnstern), idrott,
alkohol, skigg, sondagsarbete osv. Karnan i hindelseférloppet kring hoitokokoukset var den
s.k. andeldran. Med hjilp av denna lara hanvisades till olika andar som paverkade individen
och hans verksamhet negativt. Man ansag att anden konkretiserade sig i "dess frukter” och
detta syntes t.ex. som olika felaktiga gédrningar. Karnan i andeldran var individens forhal-
lande till gemenskapen och inte hans gudsférhallande. Sarskilt vid tillimpandet av andelé-
ran skedde det ofta att den individ som stod i fokus av en hoitokokous inte visste vad det var
fraga om - beskyllningarna kunde vara bade konkreta och abstrakta.

Numera har hoitokokoukset i den form i vilken de tillimpades pa 1970-talet langt forsvun-
nit, men enligt Linjakumpu betyder detta inte att sadana inte alls skulle ordnas eller att den
mentala och verksamhetsférankrade fardigheten, som tidigare mojliggjorde dessa méten,
skulle ha forsvunnit. Pa 2000-talet har offentliga och tvingade sjalavardstillfillen riktats till
individer som ses som hotfulla mot rérelsens forsamlingssyn och inre enhet; t.ex. den unga
generationens teologer har varit i fokus. Numera har t.ex. Internet och den sociala median
mojliggjort bredare vetande om eventuella hoitokokoukset. Gammallaestadianismens offent-
liga syn har varit att dessa saker hor till det férflutna och att de inte langre ordnas.
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m.m.). Reaktionen pa den forandrade varlden var avvisande och isolationis-
tisk.

De nya viarderingar som visade sig t.ex. i sexualitetens (homosexualitet,
abortfragan) nya synlighet i samtidsdiskussionen och som spreds via t.ex.
TV, och de nya beteendemonstren (t.ex. mellanél) var en del av samma pa-
ket.

Linjakumpu beskriver detta som en tid av fordndringar under vilken
vickelserorelserna fick reflektera 6ver sin egen ideologi och sin stéllning i
samhillet. Annu efter kriget var gammallaestadianismens och det dvriga
samhillets moralvarderingar relativt liknande, men fr.o.m. 1960-talet bor-
jade dessa vdarderingar mer och mer skilja sig fran varandra och senast pa
1970-talet fick rérelsen definiera sitt sdtt att forhélla sig till tidens fenomen.
Linjakumpu anser att gammallaestadianismen hade tva alternativ infér det
nya - att acceptera nya saker och stromningar och darigenom riskera rorel-
sens fortsatta inre koherens, eller att avsta fran det nya och dérigenom virna
om rorelsens enhetlighet. Linjakumpu visar hur "hotet utanfor” ledde till
isolationism och forstidrkande av rorelsens inre kontroll. Den inre kontrollen
forverkligades med hjélp av rorelsens egna religidsa laror och kdnnetecken,
och hoitokokoukset var ett sitt for rorelsen att virna om den inre enhetlig-
heten.*?

1970-talet kan f6r gammallaestadianismens del ses som krisens tid. Ock-
sa Nenonen pekar i sin artikel pa gammallaestadianismens utveckling, och
dven hans papekanden star i samma linje med det som jag i denna avhand-
ling har tagit fram:

Vanhoillislestadiolainen liike reagoi yhteiskunnan muutokseen vastare-
aktiolla. Modernisaatio ja yksilon aseman muutos koettiin uhkana liik-
keen kollektiiviselle yhtendiskulttuurille, eikd perinteisestd tavasta ym-
martad yksilo kollektiivin jdsenend oltu valmiita padstdmadn irti. Tdmén
seurauksena liike kddntyi vahvasti sisddnpiin, sisdisen yhtendisyyden

vaatimus kasvoi ja yhtendiskulttuuria alettiin vaalia uudella intensitee-
tilla.»°

Enligt Linjakumpu har hoitokokoukset varit traumatiska fér manga méanniskor och att arvet
fran dessa lever fortfarande i manniskors sinnen - traumat préglar fortfarande gammallaes-
tadianismen som Den sdrade gemenskapen (min svensk 6versittning av titeln for Linjakum-
pus bok). Under de tio senaste aren har bl.a. Internet méjliggjort mer utbredda diskussioner
kring 1970-talets hdndelser inom gammallaestadianismen, och bl.a. kraven pé en utredning
av de datida handelserna har 6kat.

Gammallaestadianismens officiella organisation SRK har deltagit i debatten, men Linja-
kumpu ser att detta deltagande innehdll flera olika strategier som hade som syfte att kringga
det problematiska i debatten. SRK har i varje fall beklagat det andliga vald och laroméssiga
overtradelser som dgde rum i samband med hoitokokoukset. Se Linjakumpu 2012, 9-11, 77,
90-104, 139-146, 162-210, 224-226.

429 Linjakumpu 2012, 39-41.
430 Nenonen 2012, 153. P4 svenska: Den gammallaestadianska rorelsen reagerade pa sam-
hillets forandring med en motreaktion. Modernisation och fordndringen av individens stall-
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Kinnunen uttrycker saken pa féljande sitt:

Siind [murroksessa] oli kysymys dogmaattisten seikkojen ohella myos
ahdistuksesta, joka syntyi syrjaseutujen kylissd, kun vdki muutti Ruot-
siin, pellot paketoitiin ja samaan aikaan uudet muoti- ja aatevirtaukset
levisivit syrjdisimpiinkin kyliin television ja muiden tiedotusvalineiden
vilitykselld. Keskiolut vapautui, aborttilainsaddanto liberalisoitiin, po-
liittinen radikalismi oli suosiossa ja yhtendinen peruskoulu toteutettiin.
Se talonpoikainen "lintukoto”, yhtendiskulttuuri, jossa lestadiolaisvarit-
teiset maalaiskyldt varsinkin Koillismaalla ja Pohjois-Pohjanmaalla oli-
vat eldneet vuosikymmenid, oli mennyttd. Uuden tilanteen edessd oltiin
himmennyksissa.**

Den hérda kritiken av samtidens stromningar som i eskatologins ljus ansags
som hotbilder och som har beskrivits i denna avhandling, talar sitt klara
sprak om den forvirring som den gammallaestadianska rorelsen motte i
samband med samhillets modernisering och 6kade pluralism. De gamla ti-
derna, den fromma enhetskulturen hade borjat férsvinna och reaktionen var
isolationistisk och eskatologiskt tolkad. Kinnunen uppdaterar den brytning
till vilken han hdnvisar i sin text till aren 1976—1979, men redan det som
jag i denna avhandling har tagit fram visar hur “turbulensen”, modernitets-
kritiken som Linjakumpu, Nenonen och Kinnunen beskriver var i full fart
redan i borjan av 1970-talet.

I detta kapitel har kort hdnvisats bl.a. till abortfragan och TV och den
nya sexuallagstiftningen. Darutéver har det i den hir avhandlingen visats
hur dven homosexualitet och dess nya stdllning i vart land stamplades av
gammallaestadianismen som en del av det hotfulla som man férklarade och
avstod ifran med eskatologiska argument. Homosexualiteten beskrevs som
synd, som nagonting avskyvirt, onaturligt och obibliskt. Samhallet som bor-
jade legalisera denna hemskhet levde i fortappelsens tid. Det gemensamma
for alla stdllningstaganden var att homosexualitet inte beskrevs som en del
av ménniskans identitet i begreppets nutida bemarkelse, utan som en syndig

ning upplevdes som ett hot for rorelsens kollektiva enhetskultur, och man var inte firdiga
pa att slappa taget frdn det traditionella séttet att forsta individen som medlem i kollektivet.
Som f6ljd blev rorelsen kraftigt inatvind, kravet pa den inre enhetligheten vixte och en-
hetskulturen bérjade virnas om med en ny intensitet (min 6vers). Heikki Nenonen ér prist
i Kervo forsamling och doktorand i systematisk teologi vid Helsingfors universitet. Hans
blivande doktorsavhandling behandlar den naturliga lagen i den nordiska lutherdomen (in-
formation fran Tuoreet oksat viinipuussa, 191).

431 Kinnunen 2002, 338. P4 svenska: I den [brytningen, EK] var det fraga om vid sidan
om dogmatiska faktorer ocksa om angesten som foddes i periferins byar nér folket flyttade
till Sverige, akrarna paketerades och nér samtidigt nya mode- och ideologiska stromningar
spred sig dven till de mest avldgsna byarna via television och andra medier. Mellanél befria-
des, abortlagstiftningen liberaliserades, den politiska radikalismen var pop och den enhet-
liga grundskolan forverkligades. Det agrara lyckolandet, enhetskulturen, i vilken laeastadi-
anskt priglade byar sirskilt i Norra Osterbotten under flera artionden hade levt, var borta.
Man var hidpnade infor den nya situationen (min overs).
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liggning eller som nagonting forfarligt som pekade pa de yttersta tidernas
narvaro.

Homosexualitetens nya synlighet och stillning i samhaillet kan ses som
en del av den kraftiga brytning som beskrevs ovan. Homosexualitetens nya
status var kanske inte den mest synliga symbolen for denna brytning eller
den mest synliga delen av den gammallaestadianska kritiken, men man kan
anda se dessa saker i det helhetssammanhang som den samhalleliga, kultu-
rella, ideologiska och sociala brytningen formar. Den gamla enhetskulturen
hade dven i sexuellt avseende borjat dndras, och detta faktum emottogs av
gammallaestadianism med en eskatologisk oro.

Men alla kriser tar slut. Mot 2000-talets forsta decennium var den tidi-
gare krisen och dess yttre tecken (eskatologi, hoitokokoukset) en sak som
tillhorde det forflutna. Omviérlden innebar fortfarande pa 2000-talets forsta
decennium en utmaning, men denna utmaning blev bemétt pa ett annat,
mindre radikalt sdtt dn tidigare. Forst kan man papeka hur flera av de ele-
ment som priglade diskussionen i bérjan av 1970-talet fortfarande fanns pa
2000-talets forsta decennium - rorelsens inneboende samhallskritik hade
inte tagit slut, trots att den hade tagit andra former.

Sambhillet kritiserades, de radande viarderingarna sattes pa prov och ar-
gumenteringen hamtade sin kraft fran Bibeln och fran det livsfromma en-
hetsidealet, men den rddsla och eskatologi som préglade skriverier i borjan
av 1970-talet hade forsvunnit. Darfér kunde man anse att pa 2000-talets
forsta decennium var "vérlden”, vissa av samhillets virderingar, staimplade
som nagonting frimmande och i vissa omstidndigheter dven skadligt, men
kédnslan av det direkta eskatologiska hotet hade avtagit i betydelse.

Nir de giller de dvriga begreppsparen kan man konstatera foljande. Aven
begreppsparet sekuldrt - religiost ar relevant med tanke pa gammallaestadia-
nismens stallningstaganden i borjan av 1970-talet. Jag kan i samband med
detta begreppspar resonera ungefdr likadant som jag tidigare har gjort. Man
kan se hur dessa stillningstaganden kan uppfattas som reaktioner pa tidens
sekularisering och det sekuldra paradigmet. Pa 2000-talets forsta decennium
var reaktionerna lika kritiska, men uttrycks pa annat satt.

Det som man i stillningstaganden kritiserar dr bade lagstiftningens, det
ovriga samhillets och finlaindarnas avstandstagande frdn Guds ord. Den nya
lagstiftningen kring homosexualitet och dess nya synlighet ses som ett ut-
tryck for detta, och detta lage beklagas dven genom att man pa 1970-talet
gav eskatologiskt praglade tolkningar av tillvaron.

Detta kan ses som en hard kritik av tidens sekularisering. Detta pekar pa
att den kritik av sekularisering som férekom ocksa gillde homosexualitet
som diskussionsamne. Till sekulariseringens kontrast stdlls ett slags lang-
tan efter en gammaldags enhetskultur med en lagstiftning och "anda” som
grundade sig pa Bibeln. Det, att lagstiftningen och samhillet i 6vrigt hade
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fjirmat sig frdn Bibelns ord, dvs. fran den kristna enhetskulturen, m.a.o.
sekulariserats, beaktas med sorg, kritik och oro. Samma linje kan anses vara
synligt under hela betraktelseperioden. Sekularisering férknippas med den
forandrande sexualmoralen, och den nya verkligheten for homosexualitet
och samkonad samlevnad anvindes som ett sorgligt exempel.

Den religiost och t.o.m. eskatologiskt priaglade samhallskritiken pekar
enligt min analys dven pa en fardighet att se "den religiésa vigen” som an-
damadlsenlig och relevant for hela samhillet; man argumenterar kring tidens
utmaningar med ett religiost sprak, och detta kan anses betyda att en sadan
argumentering ses som relevant i den aktuella debatten. Samhaillet bor inte
vara sekuldrt eller religiost neutralt, utan livsfromheten och den konservati-
va-biblicistiska tolkningen av den kristna trosldran bor enligt gammallaes-
tadianerna vara lampan som lyser vigen for hela samhallet. Detta utgor en
stark kontrast till dagens posttraditionella, fragmenterade, sekuldra, liberala
och individualistiska samhaille. Religionens moraliska auktoritet aberopas
starkt.

Begreppsparen privat - offentligt och individuellt - kollektivt ar likasa av
intresse i kartliggningen av gammallaestadianernas samhallssyn. P.g.a. det
redan sagda kunde man séga att anvindningen av en tydlig religios argu-
mentering kunde peka pa en fardighet att ge denna argumentering dven en
offentlig vikt och relevans: vid sidan om samhallskritiken presenterades en
annorlunda lagstiftningsmodell som grundade sig pa Bibeln, dvs. pa religio-
nen. Denna beredskap till ett offentligt engagemang och debatt kunde ses
aven i det att man tog stillning till landets lagstiftning och politik, dvs. till
offentliga fragor med klara allméngiltiga och politiska dimensioner. Hir kan
man peka pa liknande saker som tidigare: privatreligiositeten och religio-
nens minskade offentliga roll kritiserades med hjilp av och kontrasterades
mot en forestdllning om en kristen enhetskultur i vilken religionen far synas
i offentligheten och styra besluten i offentligheten. Religionen ar ingen pri-
vat angeldgenhet, utan den bor styra samhilleliga beslut, hela den finlindska
politiken och det finldndska livet.

Kritik av homosexualitetens och den samkonade samlevnadens nya still-
ning kan ses som en religiést motiverad kritik av det finlandska kulturella
och ideologiska klimatet, det finlindska samhillet och den finlindska po-
litiken: religionen bor ha en definierande funktion éven i saker som beror
denna offentliga arena, och religiosa forestallningar skall inte trdngas in i
den privata och subjektiva sfir som ofta tilldelas dessa forestéllningar i det
(sen)moderna samhillet. Samhallets sektorisering och till den hérande for-
svagande av religionens offentliga roll togs emot kritiskt. Privatisering av
miénniskors och samhillets tidigare mer gemensamma religiésa och sexu-
aletiska normer och levnadssatt uppmarksammades och kritiserades och en
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gemensam, religiost motiverad konservativ livsfrom moral togs fram som de
hér tendensernas kontrast.

Det som har kommit fram tyder pa att man har sett tidens individualise-
ring i form av de méangfacetterade beteendemonstren och pluralismen som
fanns i samtiden. Om man ser individualiseringen som modernitetens foljd
(vilket har gjorts i denna avhandling) kan man ocksa se den inneboende
modernitetskritiken som en del av avstandstagandet fran den religiosa och
levnadssdattsmissiga individualismen. Det individualistiska samhillet och
den individualiserade ménniskan kritiseras med hjilp av och kontrasteras
till en modell av ett religiést motiverat och enhetligt samhaille och levnads-
satt som redan har beskrivits. Ett exempel pa sadan utveckling som kritise-
ras dr den forandring som har skett i de samhalleliga levnadsvillkoren for
homosexualitet och samkoénad samlevnad.

5.2 Gammallaestadianismens kyrkosyn

I f6ljande kapitel dr det dags att kartlaigga gammallaestadianismens stall-
ningstaganden till homosexualitet och samkoénad samlevnad utifran ett an-
nat perspektiv. Syftet dr att se hur rorelsens kyrkosyn och sitt att forhélla sig
till kyrkan kommer till uttryck framfor allt i stdllningstaganden till homo-
sexualitet och samkoénad samlevnad.

For 1970-talets del kan man konstatera foljande. Kyrkokritiken fanns
med i gammallaestadianismens skriftliga stdllningstaganden. Sarskilt kyr-
kans nya verksamhetsformer utsattes for hard kritik, och avstandstagandet
frdn kyrkan var i dessa sammanhang tydligt.**> Aven ekumenik kritisera-
des.*

Nir det giller gammallaestadianismens syn pd homosexualitet ar kriti-
ken inte lika tydlig. Kyrkan kritiserades dock i bérjan av 1970-talet pa an-
dra grunder, men homosexualitetsfragan tycks i detta skede inte ha orsa-
kat nagon vid eller grundlig kyrkokritik.*** Detta kan forstds t.ex. utifran
att kyrkan officiellt under denna period hade en reserverad instillning till
homosexualitet: kyrkan talade inte pd samma satt om homosexualitet som
den kom att gora t.ex. under 2000-talets férsta decennium. Man kunde hav-
da att i denna fraga var kyrkan och den gammallaestadianska rorelsen re-
lativt eniga dnnu i borjan av 1970-talet, trots att kyrkan inte anvénde sig av
ett likadant eskatologiskt préglat sprakbruk i samtidsanalysen. Skillnaden i
asikterna om homosexualitet hade inte dnnu i borjan av 1970-talet vuxit till-
rackligt mycket for en uttalad kyrkokritik med homosexualitet som grund.
Kritiken som kan knytas till homosexualitet riktades for det mesta till sam-
hillets lagstiftare.

432 Se bl.a. Pellikka 1970, 10-11; Kinnunen 1971, 188; Lumijérvi 1972, 43.
433 Se bl.a. Piri 1970, 97.
434 Detta konstaterande grundar jag pd materialgenomgangen.
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Det som &r nytt under 2000-talets forsta decennium dr den utbredda kyr-
kokritiken med frdgor om homosexualitet och samkonad samlevnad som
grund. Kyrkan kritiserades pa ett nytt sdtt for avstandstagande fran Bibelns
klara bud. Detta kan ses som ett tecken pa en vixande etisk oenighet mel-
lan kyrkan och gammallaestadianismen. T.ex. biskoparnas sexualetiska
stdllningstagande Kdrlekens gava (2008) inneholl en helt annorlunda under-
visning om homosexualitet an den som man under samma tid gav inom
gammallaestadianismen. De kyrkliga stallningstagandenas stil att formulera
sig om homosexualitet var mera fragande och reflekterande dn klart nor-
merande, som det redan tidigare har papekats. Kyrkokritiken fanns med i
bilden redan i borjan av 2000-talets férsta decennium:

[---] On murheellista todeta monen kirkkomme opettajan kisitys, ettei
Raamattu ole Jumalan sanaa eikd ilmoitusta, vaan kunkin ajan ihmisten
tulkintaa uskosta ja eldméstd.**

Pdivimies 2010 inneholl flera stillningstaganden savil kring homosexualitet
som fenomen som kring frdgan om konsneutralt dktenskap. I arets forsta
nummer férekom inligg fran predikantmotets allménna diskussion. Denna
argumentering sammanfattades av Pdivimies pa f6ljande satt:

Puheenvuoroissa sivuttiin kirkossa kaytavaa keskustelua homoseksuaa-
lisuuteen suhtautumisesta. Todettiin, ettei Jumalan sanalla voida siunata
sellaista liittoa, jota Raamattu ei hyviksy. On kokonaan eri asia siuna-
ta katuvaa syntistd anteeksiantamuksen evankeliumilla. Silloin anteeksi
saaneella on halua taistella syntid vastaan eika eldd siind.**

Paivimies 27/2010 innehdll en artikel om den gammallaestadianska vack-
elserorelsens forhallningssatt till konsneutralt dktenskap och till en kyrk-
lig vélsignelse av de samkonade paren. Artikeln pekade pa den information
som rorelsen spred till media i samband med det arliga sommarmotet suvi-
seurat:

[---] Lauantain tiedotustilaisuudessa kysyttiin vanhoillislestadiolaisten
suhtautumisesta avioliiton sukupuolineutraalisuuteen ja samaa suku-
puolta olevien kirkolliseen siunaamiseen. Kysyjille vastattiin, ettd ho-
moseksuaalisuuden toteuttaminen on Raamatun mukaan synti, mutta

435 Hautamaiki 2002, 133. Pa svenska: [---] Det ar sorgligt att konstatera den uppfattningen
bland ménga av var kyrkas larare, att Bibeln inte d&r Guds ord och uppenbarelse, utan min-
niskors tolkning om tro och liv under en viss tid (min 6vers).

436 Maattd 2010b, 11. Pé svenska: I inldggen berordes diskussionen om forhallningssattet
till homosexualitet som pagar i kyrkan. Man konstaterade, att med Guds ord kan man inte
vilsigna ett sadant forbund som Bibeln inte godkdnner. Det dr en helt annan sak att véilsigna
den angrande syndaren med forlatelsens evangelium. Da har den férlatna ménniskan viljan
att kimpa emot synden i stéllet for att leva i den (min 6vers).
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sen taipumuksen omaavaa rakastetaan lahimmaisend. Samaa sukupuolta
olevien siunaamista ei tulisi hyvaksya kirkossamme.*’

Vilsignelsefragan forknippades med ett krav pa prasternas samvetsklausul i
fragan. I samband med diskussionen kring Homoilta konstaterades i Pdiva-
mies’ ledare foljande:

[---] Kirkon virallisen keskustelupinnan alla on jo kauan ollut nihtavissa
levotonta liikehdintd4 asiasta ja joukkopaon syitd voi olla useita.

[---] Kéytyd keskustelua on seurattu tiiviisti, ja olemme murheellisia,
ettd niin monet pédéttavat jattdd kansankirkon. Helmikuun piispainko-
kouksen pddtds puolustaa avioliittoa yhden naisen ja miehen vilisend ja
hylété se sukupuolineutraalina oli raamatullinen. Toivomme, ettd kirkko
ja sen piispat eivit luovu tédstd paatoksestd. Se olisi luopumista Jumalan
sanasta ihmisten painostamana.

Elava kristitty haluaa olla kirkon jdsen niin kauan kuin mahdollista. Kir-
kon puolesta kannattaa rukoilla my6s seuroissamme. Ensi sunnuntaina
Kempeleen rauhanyhdistykselld julkaistavan SRK:n historian ensimmai-
sen osan nimi on "Kahden kuoren suojassa”. Suojakuoria ovat maallinen
ja kirkollinen esivalta. Niiden alla teemme Jumalan valtakunnan tyotéd -
emme niiden vilissd erilaisten mielipiteiden tuulessa taiteillen.

Luotamme piispainkokouksessa tehtyyn pédiatokseen ja kirkon avioliit-
tokésityksen muuttumattomuuteen. Uskomme, ettd ketddn kirkkomme
pappia ei velvoiteta vihkiméaén, siunaamaan tai rukoilemaan samaa su-
kupuolta olevien parisuhteen puolesta.**

437 Huhtala 2010, 15. Pa svenska: [---] I 16rdagens presskonferens fragades det om gam-
mallaestadianernas forhallningssatt till dktenskapets konsneutralitet och till den kyrkliga
vilsignelsen av samma kon [par?, EK]. Till fragarna svarades att enligt Bibeln 4r utévande av
homosexualitet synd, men att den som har den homosexuella laggningen élskas som nastan.
Vilsignelsen av samma kon [par?, EK] bor inte godkdnnas i var kyrka (min 6vers).

438 Anonym 2010b, 2. Pa svenska: [---] Under kyrkans officiella diskussionsyta har man
redan lange kunnat iaktta oroad rorelse kring saken och skilen till massutskrivningen kan
vara manga.

[---] Den forda diskussionen har f6ljts med aktivt, och vi 4r sorgsna ver att sa manga
bestimmer sig att limna folkkyrkan. Biskopsmotets februaribeslut att forsvara dktenskapet
mellan en kvinna och en man och att forkasta dktenskapet som konsneutralt var bibliskt. Vi
6nskar, att kyrkan och dess biskopar inte tar avstind fran detta beslut. Det vore att forkasta
Guds ord p.g.a. méinniskors press.

En levande kristen vill vara kyrkomedlem sa linge som mojligt. Det dr pa sin plats att be
for kyrkan dven i vira sammankomster. Den férsta delen av SRK:s historik, som publiceras
nésta sondag pé lokalforeningen i Kempele, heter ”Kahden kuoren suojassa” [”I skydd av tva
skal”, EK]. Skalen ér den jordiska och den kyrkliga 6verheten. Under dessa skal arbetar vi for
Guds rike - inte mellan dem, i balansgang i olika opinionernas vind.

Vi litar pa det beslutet som fattades i biskopsmotet och pa oforanderligheten hos kyrkans
aktenskapsuppfattning. Vi tror pa att ingen av var kyrkas praster skall forpliktas att viga,
vilsigna eller be for en parrelation av ett samkonat par (min 6vers.).
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Inldgget dr anmarkningsvirt av flera olika skdl. For det férsta pekar inlagget
pa den oro som hos gammallaestadianerna fanns angédende det konsneutrala
aktenskapet och kyrkans dktenskapsuppfattning. Fragorna om homosexu-
alitet och samkonad samlevnad forknippades bestimt med uppfattningen
om det kristna dktenskapet och kyrkans policy angaende dktenskapet. Det
traditionella, heteronormativa dktenskapet framstilldes som bibliskt och
ratt, men samtidigt ansags det vara hotat av den intensifierade inomkyrkliga
och sambhilleliga diskussionen. Dessa saker togs fram i samband med det
kyrkouttride som TV-programmet Homoilta hade orsakat.

En annan helhet som ér vérd att ndimna ar den s.k. skalldran som aktivt
halls fram. Gammallaestadianerna lever i skydd av tva skal, statsmakten och
kyrkan. Denna stdllning betyder ingalunda underkastelse, utan en sjalvstin-
dig position som tillater arbetet for och inom den egna rorelsen utifran de
rdtta traditionella forutsattningarna. Kyrkan dr viktig och kar, och likasa
kyrkomedlemskapet, men samtidigt skall man halla fast vid och sta for de
egna forutsittningarna och linjedragningarna. Ytterligare en helhet som bor
beaktas dr fragan om samvetsklausul: ingen av kyrkans préster bor automa-
tiskt forrétta forrattningar anknutna till samkonade par.

Hiar kunde man likasa spéra ett tydligt kyrkopolitiskt grepp. Formule-
ringarna som “vi litar pd” eller ”vi tror pa” kunde eventuellt anses vara ett
slags paminnelse riktad till kyrkan: vi har var egen synpunkt pé det hela,
och det skulle vara bra om kyrkan skulle fortsitta sin traditionella linje som
har tillatit ett slags dsiktsgemenskap mellan oss och kyrkan.

Kyrkodiskussionen pégick i Pdivimies under samma host. I foljande in-
lagg ansdgs folkkyrkan vara en institution som lider av obalans. Till det hiar
lagets motsats framstdlls den virdegrund som rader bland den egna rorelsen
och dess anhdngare:

[---] Kun kansankirkko on erilaisten mielipiteiden ristipaineessa ja yrit-
tad hakea uutta vakautta askeliinsa, on jokaisella yksilond entistd enem-
mién pohdittavaa. On ldhes mahdoton tehtdvd saada tukea erityisen
suvaitsevilta ja moniarvoisilta omien perusarvojensa uudelleen maarit-
telyyn.

[---] Jumalan lapsen arvopohja on kristillisissd perusarvoissa. On hyva
aika ajoin tdsmentdd, miten niitd ymmarramme, koska ne voivat hy-
vinkin paljon poiketa niin kutsutuista yleiskristillisistd arvokasityksis-
té.439

439 Anonym 2010c, 2. Pa svenska: [---] Nar folkkyrkan finns i olika opinionernas korseld
och férsoker hitta en ny balans till stegen, har var och en som individ &nnu mera att reflek-
tera 6ver. Det dr en ndstan omojlig uppgift att fran de speciellt toleranta och pluralistiska fa
stod for en omdefinition av ens grundvérden.

[---] Vardegrunden for Guds barn finns i de kristna grundvarden. Ibland ar det bra att
precisera hur vi forstar dessa virden eftersom de kan dven vildigt mycket avvika sig fran de
s.k. allménkristna virderingarna (min 6vers.).
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Kyrkokritiken forknippades ofta med fragan om Bibelns auktoritet:

Voittonen sivusi myds kirkossa kaytavaa keskustelua suhtautumisesta
homoseksuaalisuuteen ja toi julki huolen siitd, ettd uskon ja elaman ky-
symyksissa on unohdettu Raamatun auktoriteetti.**

[---] Suomessa 1960-luvulla alkanut avioliiton aseman horjuminen kulki
rinnan Raamatun arvovallan murenemisen kanssa. Kirkossamme eraat
teologit alkoivat selittdd Jumalan sanaa vain aikaan ja kulttuuriin sidok-
sissa olevana. Raamatun opetukset suhteellistettiin uudenlaiseen aikaan
ja maailmaan.

[---] Thmiset ovat valitettavasti saaneet tukea Raamatun vastaiselle eld-
malleen my6s evankelis-luterilaisen kirkkomme taholta.**!

Kyrkodiskussionen pagick dven i Siionin Lihetyslehti’s spalter:

Viimesyksyisissé julkisissa keskusteluissa kirkkoa vaadittiin péivitta-
madn oppinsa ajan tasalle erityisesti seksuaalieettisten tulkintojen osal-
ta. Kirkolta kysyttiin muun muassa, voiko se endd 2000-luvulla ohittaa
seksuaalivihemmist6ihin kuuluvien jasentensd ihmisoikeus- ja tasa-ar-
vokysymykset vetoamalla vuosituhansien takaisiin Raamatun niakemyk-
siin. Korkein lainein vellonutta keskustelua sévytti vastapuolten jyrkka
erimielisyys.

[---] Kirkollisessa keskustelussa on kdytdnndssd paljolti luovuttu vetoa-
masta Raamattuun puhumalla my6nteiseen sdvyyn esimerkiksi vastuul-
lisesta seurusteluseksistd, avoliitosta, ehkéisystd, abortista, avioerosta,
eronneiden uudelleen vihkimisestd ja nyt viimeksi samaa sukupuolta
olevien parisuhteista.**?

440 Maittd 2010a, 3. Pa svenska: Voittonen betraktade ocksa den i kyrkan utforda diskus-
sionen om férhallningssattet till homosexualitet och uttryckte oron 6ver det, att man i trons
och livets fragor hade glomt bort Bibelns auktoritet (min overs.).
441 Alaranta 2009, 27. P4 svenska: [---] Vacklandet av dktenskapets status som dgde rum
i 1960-talets Finland skedde samtidigt med brytningen av Bibelns auktoritet. I var kyrka
borjade vissa teologer forklara Guds ord som enbart tids- och kulturbundet. Bibelns under-
visningar relativiserades till en ny tid och varld.

[---] Ménniskor har tyvarr fatt stod for sitt antibibliskt liv dven fran var kyrkas hall (min
overs).
442 Kiviranta 2011, 6. P4 svenska: I forra hostens offentliga diskussioner kréavdes man av
kyrkan att den skulle gora sin ldra tidsenlig sarskilt gdllande sexualetiska tolkningar. Av
kyrkan fragades bl.a. om den fortfarande pa 2000-talet kan forbigé de fragestéllningar som
berdér mianskliga réttigheter och jamlikhet gdllande de medlemmar som tillhor sexuella mi-
noriteter genom en hinvisning till Bibelns synpunkter som ér flera artusenden gamla. Den
diskussion som pagick i hoga vagor praglades av den starka oenigheten mellan motparterna.

[---] T den kyrkliga diskussionen har man i praktiken i stort sett avstatt ifrdn att aberopa
Bibeln genom att tala med en positiv ton bl.a. om ansvarigt sexliv i ett stadigt forhéllande,
samboende, preventivmedel, abort, skilsméssa, vigning av franskilda och nu som sist om
samkonade parforhallanden (min 6vers.).
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[---] Viime aikoina monessa yhteydesséd on tullut esille, ettd Raamatun
arvovaltaa murennetaan. Aikamme ihminen haluaa olla kaiken mit-
ta, luoda uskonsa ja eldimankésityksensd Jumalan sanasta riippumatta.
Kirkosta eronneiden suuri méaara on herittanyt paljon keskustelua, jopa
muodostanut asetelmia kirkon sisédlla. Puhutaan konservatiiveista ja libe-
raaleista. Syyllisid etsitddn.*?

Pa grund av dessa och tidigare inligg som behandlar gammallaestadianis-
mens kyrkosyn kunde man anse att fragan om homosexualitet har setts som
en frdga som ocksa berdr kyrkans vdsen. Kyrkan kritiseras for flummighet
och t.o.m. avstandstagande fran det ratta och bibliska, vilket kan férknippas
med fragan om kyrkans interna sekularisering som togs fram i kapitel 3.
Kyrkans nutida utveckling beaktades med kritik och oro, och det livsfromma
alternativet framhalls dven i kyrkopolitiken.

Kyrkokritiken i samband med frdgor om homosexualitet och samkénad
samlevnad var vildigt begrdansad dnnu i bérjan av 1970-talet. Kritiken mot
sekulariseringsparadigmet riktades for det mesta mot samhallet och lagstift-
ningen, och kyrkan fick i det hir skedet sta relativt oberord. A andra sidan
kan man se kritiken av ekumeniken och kyrkans diverse nya verksamhets-
former som sekulariseringskritik. Senare borjade gammallaestadianerna kri-
tisera kyrkan med fragor om homosexualitet och samkonad samlevnad som
utgangspunkt, och man kan fraga sig huruvida denna kritik kan anses vara
en kritik som grundades pé en forestdllning om kyrkans inre sekularisering.
Hér bor man komma ihag hur ocksa kyrkokritiken framst utformades som
en bibel- och ldrofraga. Kyrkan kritiserades f6r vacklande och varierande
asikter i dessa frdgor och man ansag att kyrkan bor behalla sin fasta och
traditionella grund dven i arbetet med “regnbagsfragorna” Detta kan tolkas
vara en kraftig kritik mot kyrkans sekularisering och kyrkans 6kande plura-
lism, vilket ocksa kan relateras till den forskjutning i kyrkans etiska under-
visning om homosexualitet som tidigare har framstillts.

Rorelsen har uppmarksammat den kyrkliga diskussionen kring homo-
sexualitet och samkonad samlevnad och rérelsen har varit villig att ta stall-
ning till diskussionen, att paverka den utifran rorelsens egna forutséttningar.
Asikter som har kommit fram utifran dessa forutsittningar kan sigas ha
varit avvisande gentemot strivanden kring att forbéttra de samkonade pa-
rens status i kyrkan. De samkénade paren bor inte vélsignas i kyrkan, och en
sadan forrittning, ifall den blir juridiskt méjlig, borde atminstone innehaélla
en samvetsklausul for praster. Darfér kunde man sdga att utvecklingen i kyr-

443 Lohi 2011, 2. Pé svenska: [---] Under de senaste tiderna har det kommit fram, att Bi-
belns auktoritet haller pé att brytas. Var tids manniska vill vara alltings matt, skapa sin egen
tro och livssyn oberoende av Guds ord. Det hoga antalet kyrkouttradda har skapat mycket
diskussion, t.o.m. skapat konstellationer inom kyrkan. Man talar om konservativa och libe-
rala. De skyldiga efterlyses (min overs.).
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kan betraktades kritiskt och att gammallaestadianismen dédrigenom var en
del av kyrkans konservativa front.

Allt detta blir intressant och kontroversiellt ndir man noterar att i sam-
band med kyrkomotet 2010 rostade alla gammallaestadianska kyrkomotes-
ledaméter for att biskopsmaotet skulle ge pastorala anvisningar for en bone-
stund for samkonade par (se kap. 4.3). Vissa ledamoter motiverade efterat
l6sningen med t.ex. den motiveringen att kyrkans anstéllda fick en samvets-
klausul inskriven i drendet, &ven om sjilva saken, dvs. homosexuellt beteen-
de, fortfarande ansags vara synd. Rostningsbeteendet orsakade en livlig de-
batt inom den gammallaestadianska rorelsen, och rorelsens representanter
ansag att ledamoterna hade rostat fel. Bl.a. rorelsens talarmdte och styrelse
tog stéllning till saken. Under processen hordes ursikter av ledamoter som
efterat ansdg att deras rostningsbeteende hade varit felaktigt.***

Den hir lilla incidenten ar vdrd att lyftas fram med tanke pé rorelsens
kyrkouppfattning och syn pa kyrkomedlemskapets innebord. For det férsta
kunde man sdga att gammallaestadianismen i sina publikationer tog aktivt
stallning till fordndringar i folkkyrkan, i detta fall till fragor om homosexu-
alitet och samkonad samlevnad, och att dessa stdllningstaganden var av-
visande infor alla reformstravanden. Detta motiverades for det mesta med
Bibelns ord och med en oro 6ver konsekvenserna av Bibelns minskande
auktoritet inom kyrkan. Trots detta var ord och handlingar inte helt och hal-
let i balans; man rostade for dessa “skadliga” reformer och detta motiverades
med den samvetsklausul som proceduren innehéll. En annan sak ar att man
sedan angrade detta beslut (dvs. ett jakande rostande), men i detta skede vill
jag stanna har.

Talet om samvetsklausul kan vara en forklaring, men man kunde pasta
att dven andra, djupare faktorer fanns bakom, ndmligen gammallaestadia-
nismens kyrkosyn. Hdr kunde man peka pa gammallaestadianismens kyr-
kosyn som redan har behandlats i samband med presentationen av gammal-
laestadianismen.

Denna pietistisk-exklusiva kyrkosyn kan ses som en bakgrundsfaktor
som kan forklara gammallaestadianianernas rostningsbeteende. Kyrkan kan
av gammallaestadianerna till en viss grad varnas och kritiseras med den
egna uppfattningen om Guds ord som grund, men sist och slutligen ar kyr-
kan bara ett yttre skal som inte har nagon egentlig andlig auktoritet. Déarfor
kan man lata den verka relativt fritt om de sanna troende i sin egen krets far
arbeta i enlighet med den &vertygelse och praxis som "den levande tron” ger
dem. I denna fraga kunde man se samvetsklausulen med vilken réstnings-
beteendet blev berittigat som en garanti fér denna frihet. Samma oberoende
och fran kyrkans majoritetsbeslut avvikande, men i praktiken flexibla linje

444 Jag har beskrivit detta méngfacetterade hindelseforlopp i artikelform. Se Kejonen &
Hintsala 2013, 152-153. Se hartill ocksd Vuonokari 2010, 28.
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gentemot kyrkans beslut har tidigare blivit synlig i samband med kvinno-
prastfragan. Den gammallaestadianska rorelsen accepterar inte kvinnliga
préster, men rorelsens préster samarbetar med dem.**

Detta vittnar om att man ser sig vara frikopplad fran kyrkans andliga
auktoritet sd linge som "den levande kristenheten” inte berérs, och detta
ar mojligt eftersom kyrkans “icke-gammallaestadianska” verksamhet dnda
ar “skalets” verksamhet. Gammallaestadianismens exklusiva grundsyn kan
ocksd tdnkas vara en ingrediens i gammallaestadianismens kyrkofoérhéllan-
de.

Man kunde sdga att gammallaestadianismen har beaktat kyrkans férand-
ring och inneboende pluralism, som de nya tongangarna om homosexualitet
och samkonad samlevnad kan anses vara representativa och synliga tecken
pa. Denna utveckling har - pé liknande sdtt som den liknande utveckling-
en som gillde f6r samhillets del - beaktats som ett uttryck for ett hot mot
den gamla enhetligheten som har setts som forebild dven for kyrkans del.
Kyrkan bor - i enlighet med samhallet — vara livsfrom och biblisk enligt de
konservativt-biblicistiska forutsiattningarna som den gammallaestadianska
kyrkopolitiska modellen innehéller. Aven hir blir det direkta avstindstagan-
det fran "regnbégsfragornas” battre och modifierade stillning inom kyrkan
forstaeligt och logiskt.

5.3 Gammallaestadianismens syn pa tro och moral

I det foljande skall ses ndrmare pa hurdan syn pa tro och moral som kom-
mer till uttryck i gammallaestadianismens stéllningstaganden angaende
homosexualitet och samkonad samlevnad. I féljande inldgg fran borjan av
1970-talet lagger man marke till kritiken mot tidens psykologiska diskurs.
Héar kan man se hur tva olika diskurser kimpade med varandra: oron &ver
hur syndabegreppet inte laingre definierar vissa beteendemonster, utan det
psykologiserande talet hade ersatt talet om synd och skuld. Det psykologi-
serande talet Oppnade i detta stdllningstagande vigen for forstaelse av olika
beteendemonster som tidigare blev stimplade som syndiga.

Det anmérkningsvirda i ssmmanhanget dr det som redan tidigare har ta-
gits fram, namligen det att det psykologiskt-medicinska talet t.ex. om homo-
sexualitet hade borjat bli mer allmant i vastvarlden redan i slutet av 1800-ta-
let och att sexualitet under 1970-talet ofta beaktades bl.a. med medicinens,
dvs. vetenskapens hjilp.

445 Den hir forstaelsen av kvinnliga préster har av rorelsen blivit begreppsliggjord bl.a.
av Voittonen (2005). Kopperoinen (2004) har gjort en skillnad mellan @mbetsprésterskap
och den Heliga Andens présterskap. Den forstnimnda omfattar alla prastvigda personer,
medan den sistndimnda omfattar bara dem som har “for sin egen del fatt uppfatta battringens
ndd”. Ocksé andra dn i kyrkan prastvigda personer kan ha detta présterskap. Se Kopperoinen
2004.
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Nayttad siltéd, ettd ajan henki tekee méaritietoisesti tyotd siithen suuntaan,
ettd ihmisten sydamestd pyritdan karkoittamaan kokonaan syyllisyyden
tunne. Taju siitd, mikd on oikeaa ja vaarda, hamdértyy ja pyritddn hdmar-
tdmadn. Nayttad siltd, ettei mikadn ole endd syntid; on vain erilaisia kéyt-
tdytymismuotoja, on vain moniarvoisuutta. Kun ihmisen kayttaytymista
riittdvasti arvioidaan psykologian valossa, tulee kaikki ymmaérrettavaksi,
jopa hyviksyttavaksi.*

Detta kan sammanldnkas med den gammallaestadianska receptionen och
kritiken av moderniteten. Vetenskapliga perspektiv hade borjat fa en stor
auktoritet i diskussionen kring homosexualitet och det religiésa hade inte
langre en absolut auktoritet i definitionen av sexualmoralen eller i forhal-
lande till den anknutna lagstiftningen.

Homosexualitet kunde ocksa anses vara ett vansinnigt pahitt, dvs. ses
som ett val, som kunde granskas utifran eskatologin. Samtiden definierades
som en vansinnig tid som hade borjat 6verbetona det sexuella och tillata
bl.a. homosexualiteten att bli synligt. Ocksa sekulariseringen beaktas med
kritisk blick:

Kun kansamme on nyt suurelta osalta vajoamassa uuspakanuuteen, jossa
ei ihmiselld ole endd ymmarrystéd vastuullisuudestaan Jumalan edessd,
niin se on etsikkoajan pdattymistd. Raamatun mukaan taytyy tulla tay-
dellisen pimeyden ajan, jolloin ihminen pitdd luonnollisena ja kunnial-
lisena sitd, mikd on hépedllistd. Aikamme seksuaalisuuden ylikorostus
tulee vain kasvamaan, homoseksuaalisuus lisddntyy ja mitd kaikkea mie-
letontd ihminen keksineekdan ennenkuin Herran paivé tulee.*”

Eldamme vaarallisessa ajassa. Usein kuulee ylldolevan sanonnan seura- ja
kanssapuheissa. Kuinka se onkaan totisinta totta. Luopumisen tdydelli-
syys on aivan meidédn edessimme, se on néhtdvina.

[---] Seksuaalinen kédyttdytyminen saa uusia muotoja ja yha uudelleen uu-
sia uhreja.**

446 Rauhala 1971, 1. P4 svenska: Det ser ut som att tidsandan arbetar bestamt at det hallet
att frdn méanniskors hjartan skall skuldkanslan helt och hallet borttas. Uppfattningen om
det ratta och det felaktiga fordunklas och fordunklas med avsikt. Det ser ut som att det inte
langre finns ndgonting som ér synd; det finns bara olika beteendeménster, det finns bara
pluralism. Nar minniskans beteende tillrickligt evalueras i psykologins ljus, kommer allting
att bli forstéeligt, t.o.m. acceptabelt (min 6vers.).

447 Kinnunen 1970, 8. Pa svenska: Nu ndr vart folk till en stor del héller pa att sjunka till
nyhedendom, dar ménniskan inte langre har forstaelse om sin ansvarighet infér Gud, ar
detta slutet av besokelsetiden. Enligt Bibeln maste en fullkomlig tid av mérkret komma, da
ménniskan haller som naturligt och respektabelt det som &r skamligt. Den 6verbetoning av
sexualitet som finns i var tid kommer bara att 6ka, homosexualitet okar sig likasa och vad
allt vansinnigt som ménniskan kommer pa innan Herrens dag kommer (min &vers.).

448 Anonym 1972a, 2. Pa svenska: Vi lever i en farlig tid. Ofta kan man héra formulering
ovan i tal. Men hur detta dr den djupaste sanningen. Avfallets fullkomlighet 4r alldeles fram-
for oss, den kan man se.
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Just fragor gillande homosexualitet gav ingen storre nybelysning av gam-
mallaestadianernas syn pa moral i forhallande till tron, om man inte avser
det hur den religiosa diskursen i avgorandet av en aktuell etisk fraga fram-
holls och andra diskurser kritiserades. Under 2000-talets forsta decennium
blir ldget ett annat. Just fragan om homosexualitet ger rorelsen tillfdllen att
tydligt framfora sin syn pa manniskans moral och den ritta livsféringens
beroende av tron.

Raamattu torjuu useissa kohdin selvdsanaisesti seksuaalisuhteet samaa
sukupuolta olevien kesken. Esimerkiksi Paavali totesi, ettd ihmiset ovat
Jumalasta luopuessaan joutuneet hdpeillisten himojen valtaan: naiset
ovat vaihtaneet luonnollisen sukupuoliyhteyden luonnonvastaiseen ja
miehet ovat harjoittaneet riettautta keskendén. Jumalan sana ei tuomitse
taipumusta sukupuoliseen poikkeavuuteen sindnsd, mutta ei anna myos-
kéddn lupaa sen toteuttamiseen. Samaa sukupuolta olevien seksuaalisuh-
teet ovat Raamatun mukaan syntid kuten kaikki avioliiton ulkopuolinen
seksuaalinen kanssakdyminen. Jumalalle on mahdollista antaa voimia
taistella vadraa seksuaalisuutta vastaan.**

Sedan beskrivs familjens betydelse och kyrkostyrelsens negativa attityd
gentemot registrerat partnerskap tas fram i samband med lagberedningen,
och dérefter fokuserar skribenten aterigen pa slutsatserna:

[---] Uutta lakiesitysta olisi syyta tarkastella ensisijaisesti Raamatun ja
elamaa suojelevien kristillisten arvojen pohjalta.**

Ocksa hir lyfts religionens betydelse for samhilleliga angeldgenheter fram,
De kristna virderingarna och Bibeln, som skyddar livet, bor vara réttesno-
ren dven i denna fraga. Sexuallivet ges klara riktlinjer. Detta kan anses vara
ett uttryck for de saker som redan tidigare har tagits fram i denna avhand-
ling, namligen for en bestimd traditionsformedling och ett livsfromt alter-
nativ mitt i den senmoderna tillvaron.

Diskussionen om homosexualitet och partnerskap pagick i Pdivimies:

Viime viikkoina on Suomessa keskusteltu paljon parisuhteesta. Sysdyk-
send on ollut lakiehdotus samaa sukupuolta olevien parisuhteitten re-

[---] Sexuellt beteende fir nya former och vidare nya offer (min 6vers.).

449 Anonym 2000, 2. P4 svenska: Bibeln avvisar samkonade sexuella relationer klart och
tydligt vid flera stéllen. T.ex. Paulus konstaterade att ménniskor har hamnat under skamfulla
drifter ndr de har 6vergett Gud: kvinnor har bytt det naturenliga sexuella umgénget till det
onaturliga och ménnen har praktiserat otukt sinsemellan. Guds ord démer inte den sjélva
laggningen till en avvikande sexualitet, men ger inte heller tillstand till dess férverkligande.
De samkonade sexuella forhallanden édr enligt Bibeln synd pd samma sétt som allt annat
utoméktenskapligt sexuellt umgange. For Gud ar det mojligt att ge krafter for att kimpa mot
en felaktig sexualitet.

450 Anonym 2000, 2. Pa svenska: [---] Den nya lagmotionen bor betraktas fraimst med
Bibeln och de livsskyddande kristna varderingarna som utgangspunkt (min 6vers.).
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kisterdinnistd. Perjantaina eduskunta hyviksyi ehdotuksen. Rekisterdinti
antaa péaapiirteissdan samat oikeudet ja velvollisuudet kuin avioliitto.

Laki koskee suhteellisen pientd ihmisryhméé, mutta sen hyvaksymiselld
on huomattava periaatteellinen merkitys. Aikaa myo6ten laki tulee epéi-
leméttd hamartamédn kristillistd etiikkaa ja suhteellistamaan kasitysta
oikeasta ja vaarésta.

[---] Uusi laki tullee my6s edistimddn homoutta ja lesboutta. Ensim-
mdiset lesbojen kihlailmoitukset olivat luettavissa viikonvaihteen sano-
malehdistd. Muutoksen seurauksena jddneviat hoidotta monet sellaiset
henkil6t, joita on aiemmin voitu lddketieteen keinoin tukea kasvussa pe-
rinteiseen naisen ja miehen viliseen suhteeseen.

Laki murentaa vahitellen kristillistd avioliitto- ja perhekasitystd. Viitteet,
joiden mukaan luterilaisuus ei voi perustella moraalisia tai yhteiskunnal-
lisia kannanottojaan Jumalan sanalla, hammastyttavit. Erddt huomatta-
vat teologit ovat leimanneet Raamatun vanhentuneeksi eldimin oppaaksi.
Kuitenkin luterilaisen tunnustuksen mukaan avioliitto on “valttdmaton
ja Jumalan vakavasti tahtoma elamédnmuoto” Sen johdosta vanhempien
ja esivallan tulee huolehtia, ettd nuoriso tdysi-ikdiseksi tultuaan “toimi-
tetaan avioon Jumalan avulla ja hdnen kunniakseen; sithen hén antaa

siunauksensa ja armonsa, niin ettd siitd on mielihyvaa ja iloa”*!

451 Anonym 2001, 2. Pa svenska: Under de senaste veckorna har man i Finland diskuterat
mycket om parrelation. Lagforslaget om registrering av de samkonade parens parrelationer
har fungerat som impuls. Pa fredag godkinde riksdagen lagmotionen. Registreringen ger i
stora drag likadana rattigheter och forpliktelser som dktenskapet.

Lagen berdr en relativt liten ménniskogrupp, men dess godkdnnande har en betydelsefull
principiell betydelse. Med tiden kommer lagen sdkerligen att sudda ut den kristna etiken
och relativisera uppfattningen om det ratta och det felaktiga.

[---] Den nya lagen kommer troligen att befraimja homosexualitet och lesbiskhet. De forsta
lesbiskas férlovningsannonser kunde ldsas fran veckoslutets tidningar. Som en f6ljd av den-
na fordndring kommer sikerligen ménga sdédana manniskor, vilka tidigare med medicinens
konster har man kunnat stoda att véxa till det traditionella forhallandet mellan kvinna och
man, att bli utan vard.

Lagen bryter sa sméningom den kristna dktenskaps- och familjeuppfattningen. Pastaen-
den, enligt vilka lutherdomen inte kan begrunda sina moraliska eller samhalleliga stall-
ningstaganden med Guds ord, férvanar. Vissa betydande teologer har stamplat Bibeln som
en foraldrad guide for livet. I alla fall enligt den lutherska bekdnnelsen dr dktenskapet "en
nodviandig och av Gud allvarligt 6nskad levnadsform” P.g.a. detta maste fordldrarna och
overheten se till att ungdomen, ndr den har blivit fullvuxen, “foras till aktenskapet med hjilp
av Gud och till hans &ra; till detta ger han sin vélsignelse och nad sa, att man har vilbehag
och glddje av det” (min 6vers.).

Det som ockséd ar anmiarkningsvart dr den medicinska diskursens nirvaro i inlagget. P.g.a.
materialgenomgangen kan man inte siga att gammallaestadianismen skulle vara fokuserat
pa det s.k. helandetdankandet, och hér 4r hanvisningen till medicinens hjélp” ett undantag
som dr vart att beakta.
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Det anmidrkningsviarda med citatet dr hdanvisningen till den lutherska be-
kdnnelsens syn pa dktenskapet. Den form av dktenskapsbildning som pre-
senterades hér dr enligt min bedémning inte i linje med nutidens realiteter
— aktenskapsbildning ér inte ldngre “foraldrarnas och 6verhetens” sak, utan
ett personligt beslut gjort av fria individer. Detta stillningstagande kan ses
som ett kraftigt stdllningstagande mot tidens individualistiska och privatise-
rade tendenser som har priglat sexualmoralen och dess virdebrytning. Ho-
mosexualitetens battre samhalleliga status avvisas i samband med detta. En
annan anmirkningsvard sak dr den syn pa tro och moral som kommer fram
i stallningstagandet. Bibeln utgdér den priméra normen for kyrkans etiska
resonerande, och kyrkans representanter kritiseras for otydlighet i denna
fraga. Tro och etik hor ihop i den bemirkelsen att kyrkans etiska resone-
mang bor ske utifran Bibeln, och Bibeln tolkas darvid som mer eller mindre
entydig.

I samma nummer finns ett ytterligare stdllningstagande. Forst beskriver
skribenten partnerskapslagens bakgrund och processen kring den och sedan
gar han till sina egna funderingar. Hir kan man se liknande resonemang.
Aktenskapet ér en religids storhet och Guds ord bér vigleda oss i nutidens
etiska fragor, dven om samhdillet i stort sett har 6vergett denna grund. Part-
nerskapslagen ses som ett symptom pa en 6verbetoning av sexualitet.**

Aven é&rsboken 2003 innehéll diskussion kring aktuella samlevnadsfrégor:

Viime aikoina Suomessa on keskusteltu samaa sukupuolta olevien pari-
suhteesta ja sen kirkollisesta siunaamisesta. Samalla on puhuttu laajem-
minkin sukupuolisen suuntautumisen muodoista. Oletko joutunut otta-
maan kantaa nédihin kysymyksiin? Onko helppo perustella vakaumustaan
maailmassa, jossa avoliitto on miltei virallisesti hyvaksytty ja mielipiteet
kirkonkin piirissd kdyvit laidasta laitaan? Jaksammeko vedota Raamat-
tuun, kun tutkijat ja kirkonmiehet pdatyvit toisenlaisiin lopputuloksiin
Pyhaa kirjaa tulkitessaan?

Haluamme pitdytyd Raamattuun kaikissa uskon ja elamén kysymyksissa.
Piddmme kiinni Jumalan selkeistd neuvoista. Han on Luojamme, emme-
ki tohdi missddn asioissa poiketa luomisjdrjestyksestd. Tdhédn kaikkeen
tarvitsemme evankeliumia, jonka turvin ymmarrimme ndmi kysymyk-
set uskon kautta (Hepr. 11:3).%%°

452 Leppédnen 2001.
453 Hyviarinen 2003, 170. Pa svenska: Under de senaste tiderna har i Finland diskuterats
om den samkonade parrelationen och dess kyrkliga vilsignelse. Samtidigt har former for
sexuell laggning diskuterats vidare. Har du varit tvungen att ta stéllning till dessa fragor? Ar
det enkelt att motivera sin 6vertygelse i en virld dar samboendet néstan officiellt har god-
kénts och dér asikterna dven i kyrkans krets gar fran ett hall till ett annat? Orkar vi hdnvisa
till Bibeln nar forskare och kyrkoman kommer fram till annorlunda slutsatser nir de tolkar
de Heliga skrifterna?

Vi vill behalla oss till Bibeln i alla fragor gillande tro och liv. Vi haller fast vid Guds klara
rad. Han &r var Skapare, och vi vagar inte i nagon sak avvika fran skapelseordningen. For allt
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Det sista uttalandet ar relevant med tanke pa kartliggningen av gammal-
laestadianismens moraluppfattning. Det som sédgs dr att man kan forstd mo-
raliska fragor med evangeliets hjilp, genom tron och Bibelns absoluta aukto-
ritet. Moraliska fragor dr understéllda evangeliet, tron, vilket ocksa 6ppnar
upp for en syn pa den goda och religiost motiverade skapelseordningen. Hir
kommer ocksi kyrkokritiken fram. Asikterna och aktorerna inom kyrkan ir
splittrade, vilket beaktades med en viss oro och kritik.
Gammallaestadianerna uttalade sig flitigt om homosexualitet och sam-
konad samlevnad dven under slutet av 2000-talets forsta decennium. Dessa
uttalanden kan hjdlpa med att fanga in gammallaestadianernas syn pa tro
och moral.
Guds vilja ses som nagonting heligt, suverdnt och autonomt i f6ljande
inldgg:
Raamatun kunnioittaminen ja sithen uskominen tuo mukanaan Jumalan
siunauksen. Tdmé on havaittu niin kansamme historiassa kuin yksityis-

ten ihmisten eldmassiakin. Raamatusta nousevat arvot varjelevat pahalta,
kun ne saavat ohjata elimaa.

Jumalan tahto ei ole mielipidekysymys, eikd sen maéirittely ole ihmisen
vallassa. "Kristitylle Jumala on sanassaan ilmoittanut, mika on oikeaa
ja mika vadarad” (Kristinoppi). Kristillisen uskon ja elamén kysymyksis-
sd Raamattu on korkein ohje. Tdm4 on tarpeen muistaa nykyajan arvo-
keskusteluissakin. Jokaisen sisimmassd on luonnostaan taju oikeasta ja
vadrastd. Omantunnon ddni kuitenkin véaristyy ja vie harhaan, ellei sitd
hoideta Jumalan sanalla.

Raamatusta vieraantuminen nakyy yhteiskuntamme luopumisena kristil-
lisestd uskosta ja siihen pohjautuvasta elimastd. Se ndkyy synnin turmio-
valtana erityisesti seksuaalisuuden, avioliiton ja perhe-eldiman kysymyk-
sissd sekd syvana alkoholiongelmana.**

detta behover vi evangelium, med hjélp av vilket vi forstar dessa saker genom tron (Hebr.
11:3) (min 6vers.).

454 Anonym 2009b, 2. P4 svenska: Respekt for och tron pa Bibeln medfor Guds valsignelse.
Detta har uppmérksammats saval i vart folks historia som i privata méanniskors liv. Varde-
ringar som hirstammar frdn Bibeln skyddar fran det onda, nér de fér rikta livet.

Guds vilja ar ingen é&siktsfraga, och att definiera den inte stir i manniskans makt. For
kristna har Gud i sitt ord uppenbarat, vad som ér ritt och vad som ér fel” (Katekesen). I
fragor angéende kristen tro och kristet liv utgor Bibeln den hogsta normen. Detta dr vart att
komma ihég dven i nutidens vardediskussioner. I varje ménniskas innersta finns en naturlig
uppfattning om det rétta och det felaktiga. Samvetets rost blir 4ndé forvringd och riktar fel
om den inte virdas med Guds ord.

Alienation frédn Bibeln syns i vart samhalles avstandstagande frdn den kristna tron och
fran livet som grundar sig pa den. Detta avstandstagande syns som syndens fordarvande
makt sdrskilt i fragor gallande sexualitet, dktenskapet och familjelivet och som ett djupt
alkoholproblem (min 6vers.).
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Har dr det pa sin plats att pdpeka foljande. Manniskans moral, som man
hédnvisar till enligt den kristna referensramen som ménniskans kristna sam-
vete, dr beroende av Guds ord. Mdnniskans moraliska vandring dr under-
stdlld Guds ords auktoritet. I Guds ord uppenbaras Guds eviga och suverdna
vilja, vilken kan anses utgora en absolut moralisk auktoritet vars innehall &r
oberoende av méinniskan. Denna syn dr relevant dven i dagens vardediskus-
sion. Att samhallet och dess invanare har tagit avstind fran denna grund har
haft skadliga foljder: sdrskilt sexualiteten ndmns som ett problematiskt om-
rade. Sekularisering och individualisering kritiseras och kontrasteras mot
denna traditionella biblicistiska moralsyn. Den (sen)moderna existensen
framstdlls som sekulariserad och ddrigenom skadad. Individualismen i etis-
ka fragor dr inte att féredra, utan den religidsa referensramen bor végleda
savil individerna som hela samhallet.

Tidens faktiska férdndrade virderingar uppmérksammas genom att man
kontrasterar mellan forr och nu. Speciellt pekar man pa saker som den hir
forandringen har péverkat: man tar fram sexualitet, alkohol och underhall-
ning. I dessa fragor blir denna viarderingsmassiga brytning mycket tydlig.
Man lingtar efter en enhetlig bymoral dér alla delade en liknande virde-
grund, medan nutiden ddremot priglas av annorlunda tendenser:

[---] Monet asiat, joita ennen koko kyldn vaki piti vadrind, alkavat kui-
tenkin nykyédédn tuntua luonnollisilta, jopa hyviksyttaviltd ja suositel-
tavilta. Téllaisia asioita, joissa yleiset kdsitykset ovat muuttuneet oman
elamini aikana, ovat esimerkiksi alkoholin kaytto, késitys avioliitosta ja
perheestd, seksuaalisuus ja viihteellisyys.**

Har dr det pa sin plats att stanna upp. Uttalandet vittnar om en klar langtan
efter "de gamla goda tiderna”. Idealet ar en by, vars invanare har samstam-
miga asikter om rdtt och fel, medan nutiden framstills som byns motpol.
Detta kan aterigen ses som ett kraftigt uttryck for samtidskritik med sam-
tidens individualistiska, privatiserade, detraditionaliserade och fragmente-
rade tendenser i fokus. Detta exemplifieras med hjilp av vissa enstaka feno-
men, sasom alkohol och sexualetik. Hir kan man aterigen se hur man inom
gammallaestadianismen har kritiserat de nutida moraliska tendenserna i
samhillet och satt de gamla goda, etablerade virderingarna som ideal. Vir-
debrytningen och nutidens icke-dnskvirda tendenser forknippas ocksa med
tidens konkreta samlevnadsfragor:

[---] Murheellista on, ettd yhé laajemmin kristillista kasitysta avioliitosta
on murtamassa niin sanottu sukupuolineutraali kasitys.

455 Saarnio 2010, 44. Pa svenska: [---] Manga saker som forr i véarlden folket i hela byn
ansag som felaktiga, borjar numera dndé kdnnas naturliga eller t.o.m. acceptabla och rekom-
menderbara. Sddana hér saker i vilka den allmédnna uppfattningen har fordndrats under min
livstid, ar bl.a. alkoholbruk, uppfattningen om dktenskap och familj, sexualitet och nojesliv
(min overs).
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Voittonen totesi, ettd avioliitto on viime vuosina muotoutunut yleisesséd
ajattelussa yhd enemman ihmissuhteeksi, jossa kaivataan yksilollisyyt-
td, vapautta ja romanttista rakkautta. — Narsistinen oman onnen etsinti,
mukavuuden ja nautinnonhalu ohjaavat elimaa. Valtetddn kdrsimystd ja
vaivanndkod ja unohdetaan sitoutuminen ja vastuu. Ei tajuta Jumalan

késkyjen vakavuutta eikd syntid ndhda synniksi.**

Har dr det individualismen och hedonismen som anses finnas inom det nu-
tida samlevnadsmonstret som speciellt dr foremal for kritik. Aven hir ses
Guds ord och dess moral som en motpol till de nutida tendenserna. Man
kan ocksa ldsa in en hiftig kritik av det individualiserade dktenskapet och
det rena forhdllandet som togs fram i kap. 3.1.6.

Det konsneutrala dktenskapet ses som nagonting orovickande och sorg-
ligt, som nagonting som hotar det traditionella dktenskapet. Tidens indivi-
dualistiska och privatiserade tendenser kritiseras kraftigt. Det forandrade,
mer individuella och flexibla dktenskapet kritiseras.

Tidens liberalism, hedonism, individualism och tolerans behandlas kri-
tiskt dven i foljande inldgg. Det som kommer tydligt fram dr gammallaesta-
dianismens oro &ver tidens tendenser och bristande moral:

[---] Liberalismi pitda keskeisend arvonaan vapautta, ja sille on tyypil-
listd kyseenalaistaa muun muassa perinteiset moraaliset arvot. Thmisen
omista mielihaluista tulee oikean ja vdaran mittari, ja raamatullinen syn-
nistd nuhteleminen ja parannukseen kehottaminen nahddan kajoamise-
na yksilonvapauteen.*’

[---] Nuortenillassa Huutoniemen kirkossa Klaus Leppédnen alusti ai-
heesta "Kristittynd muuttuvassa maailmassa” Hén totesi, ettd aikaam-
me vaivaa moraalinen rappio. Ei tiedetd mikéd on oikein ja mika vadrin.
Nédmd vaarat pyrkivdt myds uskovaisten eldmédn. Vadrd suvaitsevaisuus
johtaa helposti synnin luvallisuuteen, kun ihminen valitsee omaehtoi-
sesti itselleen sopivan eldimdnmuodon. Maailmassa on runsaasti vaaria,
Jumalan sanan vastaisia eldmén malleja.**

456 Aitakumpu 2010, 6. P4 svenska: [---] Det bedrovliga ér att uppfattningen om det krist-
na dktenskapet mer och mer bryts av den s.k. kdnsneutrala uppfattningen.

Voittonen konstaterade, att dktenskapet har i de senaste arens allmédnna tdnkande mer och
mer formats till en méansklig relation, i vilken man lidngtar efter individualism, frihet och
romantisk kdrlek. - En narcissistisk sokande efter ens egen lycka, bekvamlighet och viljan
att njuta riktar livet. Lidande och moda undviks och forpliktelse och ansvar gloms bort. All-
varet i Guds bud uppfattas inte och man ser inte synd som synd (min 6vers.).

457 Anonym 2010a, 2. P4 svenska: [---] Liberalismen haller friheten som dess centrala
varde, och for den ér det typiskt att ifragasatta bl.a. traditionella moraliska virden. Ménnis-
kors egna lustar blir mattstock for det rétta och det felaktiga, och det bibliska tillrattavisande
om synden och uppmanandet till bittring ses som en krankelse mot individuell frihet (min
overs.).

458 Halonen 2010, 24. Pa svenska: I ungdomssamlingen i Roparnés kyrka inledde Klaus
Leppédnen om dmnet "Som kristen i den férdndrande véarlden”. Han konstaterade att var tids
problem &r det moraliska forfallet. Man vet inte vad som 4r rétt och vad som éar fel. Dessa
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I Pdivimies 46/2010 diskuterades fragan om det rétta sexuallivet och de
overskridanden i det som préglar var samtid:

[---] Avioliiton ulkopuolinen seksuaalinen suhde on syntid. Se orjuuttaa
ja vahingoittaa ihmistd itsedan sekd toisia.

Avioliiton ulkopuolella seksuaalisuus voi muuttua yksinomaan nautin-
non tavoitteluksi ja vastuuttomaksi viihteeksi. Seuraukset nakyvit muun
muassa aborttitilastoissa. Ihmisen aistillisuudella ja ahneudella kokea
seksuaalista mielihyvai ei ndytd olevan lainkaan rajoja. Seksihuumeet
ovat erds merkki aikamme hedonismista, joka pyrkii rikkomaan kaikki
lihallisten nautintojen rajat.

Jumalan sana tuomitsee yksiselitteisesti avioeron, eronneen uudelleen
avioitumisen sekd samaa sukupuolta olevien keskindisen seksuaalisuu-
den.

[---] Himmentédvaa on, miten kasitys haureudesta on hdmartynyt. Miksi
lyhyessa ajassa on tullut laajasti hyviksytyksi siveeton eldma4, jota ihmis-
arvon nimissé tulisi suojella ja sen puolesta jopa rukoilla?**

Virlden "utanfor” ges i dessa inldgg en betydelse som nédgonting som erbju-
der levnadssitt som dr frimmande for de troende. Tiden préglas av felak-
tig tolerans, hedonism, liberalism och individualism. Begreppet synd har
glomts bort och samlivet har fatt hedonistiska, skadliga former. Samlivets
ideal dr klara och betydligt stringare hos gammallaestadianerna &n i sam-
hillet utanfér. Hir kan man se en kritik som togs fram i kap. 3 med hjilp av
Taylor: har den 6kande individualismen dtit upp sékerheten sa att en upple-
velse av en forsdémring i moraliskt avseende har dgt rum? Det gammallaesta-
dianska svaret kan anses vara jakande. Gammallaestadianismen kan darfor
beddmas som en motkultur som har fast uppmérksamhet vid samhillsmo-
ralen och forsvarat en religios utgangspunkt — livsfromhet — fér moralen.

faror forsoker infiltrera sig dven till de troendes liv. En felaktig tolerans leder ldtt till syndens
tillatlighet, nar manniskan autonomt véljer det levnadssitt som passar henne. I vérlden finns
det méanga felaktiga livsmodeller som strider emot Guds ord (min 6vers).

459 Anonym 2010d, 2. Pa svenska: [---] Ett utoméktenskapligt forhallande &dr synd. Det
forslavar och skadar sjdlva manniskan och andra ménniskor.

Utanfor dktenskapet kan sexualitet forvandlas enbart till stravan efter njutning och oansva-
rig underhallning. Féljderna syns bl.a. i abortstatistiken. Médnniskans sinnlighet och girighet
efter sexuell njutning tycks inte ha nagra granser alls. Sexdroger utgor ett tecken pé var tids
hedonism som vill bryta alla granser for kottsliga njutningar.

Guds ord domer entydigt skilsméssa, de franskildas nya dktenskap och samkonad sexu-
alitet.

[---] Det forvédnansvérda ar hur uppfattningen om otukt har blivit dunklare. Varfor inom
en kort tid har ett sadant otuktigt liv, vilket man i manniskovéirdets namn bor skyddas och
for vilket man borde dven be, blivit brett accepterat? (min 6vers).
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Tidens sexualmoral kritiseras kraftigt, och brytningen i sexualmoralen lik-
stdlls med synd, otuktigt leverne och ansvarslos hedonism.

For att ytterligare utveckla analysen kring tro och moral tar jag upp nag-
ra framstillningar i litteraturen kring denna fragestéllning.

Nenonen kartldgger i sin artikel Omakohtainen usko, yhteinen omatunto?*®
fragor som berdr den gammallaestadianska moraluppfattningen. Artikeln
ar i detta sammanhang av intresse av flera olika orsaker. En viktig sak som
Nenonen lyfter upp dr fragan om hur en begreppslig skillnad mellan tro och
etik ar frimmande for gammallaestadianismen. Nenonen anser att denna
skillnad finns i den lutherska etiken, medan den inte tycks finnas i gammal-
laestadianismen. Nenonen anser att detta delvis beror pa den svaga still-
ningen som teologiska studier har haft inom rorelsens kretsar och delvis pa
rorelsens pietistiska trosetiska arv, enligt vilken en moralisk handling ar en
religios garning. Detta har som konsekvens att det dr svart inom rorelsen att
behandla olika saker enbart som etiska fragor.*!

Detta papekande dr forstaeligt och relevant ocksa i detta sammanhang,
gillande gammallaestadianismens undervisning om homosexualitet och
samkonad samlevnad. Den undervisning och samhills- och kyrkokritik som
homosexualiteten har orsakat kan hirmed forknippas med rorelsens forsta-
else av homosexualitet som synd och som bibelfraga och dérigenom med
rorelsens egna religiosa forutsattningar.

Nenonens papekande om gammallaestadianismens férhéllande mellan
etik och religion gor saken forstdelig. Homosexualitet forknippas med fra-
gan om Bibelns och religionens roll i samhiéllet och i manniskors liv. Mora-
len dr beroende av den entydiga och eviga uppenbarelsen, och avstandsta-
gandet frdn denna uppenbarelse — som syns och kommer till uttryck som
individualialism, detraditionalisering, liberalism, sekularism och hedonism,
vilket kritiseras — har haft skadliga féljder.

Tron har sitt svar att ge pa samhéllsutvecklingens etiska fragor, och det
finns en sdrskild livsfrom moral pa kristen grund som bor framhallas och
beframjas. Dérfor dr ocksa den kritik av privatisering, sekularisering, libera-
lisering och individualism etc. som har kommit fram i avhandlingens mate-
rial helt forstaelig. Uppenbarelsen dr till sin karaktédr entydig och universell,
och minniskors privata livsmal och hela samhallets liv bor ritta sig efter den
och inte tvdartom. Det moraliska sprak som anvénds dr i grund och botten
ocksa religiost: om moraliska stdllningstaganden hdmtas utifran Bibeln, sa
ar det naturligt att det religiosa spraket anses utgora ett legitimt séitt for mo-
raliska stdllningstaganden.

Den hidr betoningen pa trosetiken, dvs. etikens beroende av uppenbarel-
sen, dr vird att beakta dven i forhallande till kyrkans linje och praxis under

460 Pa svenska: Den personliga tron, det gemensamma samvetet? (min overs.).
461 Nenonen 2012, 149. Se hartill ocksd Nenonen 2013, 120-121.
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2000-talets forsta decennium. Kyrkokritikens rétter inom gammallaestadia-
nismen kan bli forstdeliga i férhallande till fragan om trosetik. Kyrkan har,
som det har visats, under efterkrigstiden mer och mer betonat den naturliga
lagens etik medan trosetiken och till den hérande forestdllningen om Bibeln
som etikens manual har hamnat i skymundan. Ocksa synsittet angdende ho-
mosexualitet har blivit mer mangsidigt. Gammallaestadianismens trosetiska
arv kan anses bilda en stark kontrast till denna utveckling, och frdgorna om
homosexualitet och samkoénad samlevnad avslojar detta gap. Kyrkokritiken
och oron 6ver kyrkans etiska splittring dr helt logiska med tanke pa den hir
utvecklingen. Man kunde formulera saken sé att f6r gammallaestadianerna
ar det rdtta etiska handlandet beroende av uppenbarelsen, och denna up-
penbarelse bor dven utgéra en norm for hela samhillet (och forstas ocksa
for kyrkan).

Gammallaestadianismens trosetiska arv syns tydligt dven i foljande ut-
talande. I den forknippas den moraliska kampen med Guds vrede. Moralen
och religionen sammanfaller pé ett intressant sétt, moralen dr ingen auto-
nom enhet utan ett brott mot moralen ar samtidigt en allvarlig forbrytelse
mot Guds vilja, dvs. mot religionens normer:

[---] Joka hylkdd elimén turvalliset viittamerkit ja rikkoo moraalin nor-
mit, joutuu tottelemattomuuteen Jumalan tahdolle, ikuisen turmion véi-
ralle tielle.*?

Detta inldgg dr vért att analyseras ndrmare. Inldgget understryker den gam-
mallaestadianska moraluppfattningens trosetiska karaktdr. P.g.a. inlagget
kunde man sédga att moralen uppfattas som nagonting som bestar av enty-
diga normer och foreskrifter. Moralen dr nagonting man pa ett bevisbart sétt
kan bryta mot. Dvs. ett slags antingen-eller-spel med ritta och felaktiga al-
ternativ, och detta férknippas med teocentrism och trosetik, med Guds vilja.
Den ritta moralen ses som “livets trygga vagmarken” och brott mot den
som nagonting som leder till Guds vrede och "den eviga fortappelsens fel-
aktiga vdg”. Den ritta moralen ses ocksa som lydnad eftersom ett brott mot
moralen ses som olydnad. Hir ar det dédrfor aterigen skal att lyfta fram den
gammallaestadianska kritiken av individualism och privatisering. Moral for-
utsatter lydnad i stdllet for i var tid allménna och hyllade individuella beslut.

Begreppet lydnad aktualiserar fragan: lydnad gentemot vad? Gentemot
Guds vilja, dr ett uppenbart svar. Denna livsfromma troslydnad kunde ock-
sa ses i forhallande till den sociala kontexten. I f6ljande inldgg syns den
gammallaestadianska moraluppfattningens beroende inte bara av tron och
Bibeln, men édven av de troendes skara (dvs. Guds rike) tydligt. Gammal-
laestadianismens moral dr ingen privat moral, utan den dr beroende av sam-

462 Voittonen 2009¢, 216. Pa svenska: [---] Den som avvisar livets trygga vigmirken och
bryter mot moralens normer, hamnar i olydighet gentemot Guds vilja, pa den eviga fortap-
pelsens felaktiga vdg (min overs.).
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fundets gemensamma forstaelse. Det individuella fornuftet ar inte det pri-
mara i moraliska fragor:

[---] Joskus emme ymmirri jotakin uskovaisten yhteisesti hyviksi né-
kemaid ratkaisua. Ndissd tilanteissa on syyté rukoilla Jumalalta: “Lisda
minulle uskoa.” Asiaa ei kannata ryhtyd pohtimaan oman jirjen kautta,
vaan neuvoja kannattaa etsid Jumalan sanasta. Tallaisista mieltad askar-
ruttavista asioista on hyva keskustella toisten uskovaisten kanssa.

[---] Yhteinen kasitys uskovaisena eldmisestd tuo eldimdamme turvalli-
suutta. Minun ei itse tarvitse ymmartéaa kaikkia asioita - saattomiehet
auttavat vaikeissa valintatilanteissa. Erityisen tdrkedd on, ettd Jumalan
valtakunnan raja on selked ja késitys rajan paikasta on yhteinen.*®

[---] Nykyaikana on erityisen suuri kiusaus tehdé jarkeen nojautuvia rat-
kaisuja. [---] Maailman viisaus vetoaa ihmisen itsekeskeisyyteen.***

Har ses 16sningen av olika fragor som en gemensam sak som beror de tro-
endes skara och dess enhetlighet. Mdnniskans egen formaga att avgora saker
och ting dr inte det viktigaste, utan det viktigaste &r att lita pa Guds ord och
pa sina troende medménniskor.*> Det som betonas i samband med detta ar
de granser som finns mellan Guds rike och virlden.

463 Saarnio 2010, 47. Pa svenska: [---] Ibland forstar vi inte nagon l6sning som de troende
tillsammans har sett som bra. I dessa situationer ar det pé sin plats att be av Gud: "Ge mig
mera tro.” Det lonar sig inte att borja fundera pa saken med hjilp av sitt eget fornuft, utan
det I6nar sig att soka efter rad ur Guds ord. Om sadana hir saker som orsakar bekymmer ér
det pa sin plats att diskutera med andra troende.

[---] Den gemensamma forstaelsen om livet som troende ger vart liv trygghet. Jag behover
inte forsta alla saker sjdlv — medvandrarna hjéilper i svara valsituationer. Det speciellt viktiga
ar att gransen till Guds rike dr klar och att uppfattningen om gransens plats dr gemensam
(min Overs).

464 Kinnunen 2010, 18. Pa svenska: [---] Nufortiden finns det en speciell stor frestelse att
fatta beslut som baserar sig pa fornuftet. [---] Varldens vishet vadjar till midnniskans sjalv-
centrering (min. overs.).

Se dven Vinnurva 2011, 5: [---] Siionista Jumala antaa d44dnensd kuulua ja varoittaa myos

vaaroista. Ei kannata sulkea korviaan, vaan olla kuuliainen Isan aanelle. Tottelemattomuus
on synti, joka johtaa kuoleman tielle. Pa svenska: [---] Fran Sion later Gud sin rést bli hérd
och varnar ocksa for faror. Det 10nar sig inte att stinga sina 6ron, utan det 1onar sig att vara
Faders rost trogen. Olydnad ar en synd, som leder till dédens vdg (min 6vers.).
465 Nenonen péapekar i sin artikel hur etiken inom gammallaestadianismen ocksa ar ge-
menskapsetik. Han konstaterar att forstas ar all etik beroende av gemenskaper, men att inom
gammallaestadianismen ses den etiska verksamheten som kollektivets verksamhet. Nenonen
hinvisar till en forstéelse, i vilken individen har (6ver)gett sitt moraliska aktorskap at kol-
lektivet. Med andra ord é4r individen inte moraliskt autonom. Nenonen ser detta lige som en
motreaktion till nutidens mer individualiserade moral, vilken utveckling fick fart i och med
de samhilleliga, kulturella och ideologiska fordndringar som dven den hér avhandlingen
beskriver. Se Nenonen 2012, 152-153.

I sin andra artikel konstaterar Nenonen hur trosetiken likasé ar beroende av kollektivet,
dvs. individen dr en del av Guds rike. Nenonen beskriver en fyrfaldig hierarkisk modell
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I den gammallaestadianska moralen hor Bibeln, ménniskans samvete och
gemenskapen intimt ihop:

Kahden valtakunnan kansalaisena voimme kuitenkin luottavaisesti seu-
rata keskustelua ja kuunnella Jumalan sanaan sidotun Jumalan seura-
kunnan ja omantuntomme d4nta.**

Denna kollektivistiska trosetik*”” ar vard att beakta. Gammallaestadianis-
mens kollektivistiska trosetik forutsdtter att omdomen i moraliska fragor ar
kollektiva, dvs. beroende av de troendes skara som dr samstammig och som
har klart definierade granser. Detta betyder enligt min beddmning foljande
nér det géller forhallningssattet till homosexualitet och samkonad samlev-
nad: Den enskilda gammallaestadianens asikt 4r i denna modell beroende av
de troendes skara som i sin tur dr beroende av den auktoritet som Guds ord
har, och individuellt tdnkande dven i dessa fragor 4r inte det primadra.

Detta torde betyda att gammallaestadianismen kan modifiera sitt synsatt
pa homosexualitet och samkonad samlevnad enbart kollektivt, och detta dr
inte sannolikt p.g.a. a) rorelsens starka bibelbaserade och trosetiska tradi-
tion och b) p.g.a. sjdlva kollektivismen - enstaka reforméppna réster blir
inte horda, utan de kan anses som irrlariga och/eller som ett hot mot de
granser som Guds rike har.**® Detta betyder sannolikt i praktiken att inga
nya Oppningar dr att vinta utan auktoritetens vélsignelse.*® Gammallaesta-

for den gammallaestadianska moralférstaelsen: den naturliga morallagen = Bibeln - Den
Heliga Anden (tron ger den ritta insikten) samt - gemenskapsnivén (i vilken den gemen-
samma forstaelsen i etiska fragor efterstravas och betonas). Nenonen diskuterar kritiskt och
problematiserar denna modell i sin artikel. Se Nenonen 2013, 115-117.

466 Anonym 2010c, 2. Pa svenska: Som medborgare i tva riken kan vi éndé medfélja dis-
kussionen med ett fortrostansfullt sinne och lyssna pa rosten fran till Guds ord bundna
Guds forsamling och fran vart samvete (min 6vers.).

467 Denna kollektivistiska etik har noterats dven bl.a. av Nykédnen. Se Nykdnen 2012, 180-
184, 189, 217-218.

468 Nenonen pekar pa samma sak. Se Nenonen 2013, 117.

469 Medan jag skrev detta, uttalade auktoriteten sig. Ordforande for SRK, Olavi Voittonen
uttalade sig i en intervju pé foljande sdtt: Jumalan sanasta nousevat uskon ja eldmén kasi-
tykset tulevat sdilymadn muuttumattomina. Pa svenska: Uppfattningar for tro och liv som
hiarstammar fran Guds ord kommer att forbli (min 6vers). Detta tyder pa att auktoriteten,
dvs. rorelsens ledning forsoker hélla fast vid gammalt kutym i en situation dar vindarna
blaser hart. Detta omdome blir realistiskt med tanke pé intervjuns kontext. Intervjun utfér-
des i en situation dir generalsekreteraren for SRK, Tuomas Hanninen hade lamnat sin plats
och en ny man skall véljas som hans foretradare. Hindelseforloppet kunde forknippas med
rorelsens problematik kring pedofili och som en 6vergripande kontext finns den turbulens
som bl.a. diskussionerna pé Internet hade orsakat. — I intervjun ansag Voittonen att de fran
kutym avvikande asikter som har uppstatt berdttar mera om de som har uttalat dessa asikter.
Han ansag att vissa ménniskor som har frimmande livssyner med tanke pa gammallaesta-
dianismen haller pé att lamna rorelsen. Se Rauhan tervehdys: Uudet SRK-johtajat suurten
odotusten edessi. P.g.a. detta kunde man anse att uppfattningar om homosexualitet inte
kommer att fordndras i framtiden ifall auktoriteten inte vinder kursen och att mitt omdome
om den pluralistiska diskussionens begridnsade majligheter stimmer.
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dianismens kollektivistiska trosetik utgdr en stark motsats till de individua-
listiska, sekuldra och privata tendenser som finns i var samtid och som har
presenterats tidigare i denna avhandling. Darfor ar det enkelt att forsta den
gammallaestadianska kritiken av dessa fenomen.

Grovt sagt kunde man sdga att saker blev bemdtta som nagonting ho-
tande som forknippades med hjélp av tron forstaeliga eskatologiska skram-
selmoment. Det trosetiska forhallningsséttet och den reaktion som detta
forhallningssatt orsakade blev pa 1970-talet eskatologisk, men det trosetiska
var ocksa under 2000-talets forsta decennium med i gammallaestadianis-
mens etiska argumentation, om dn i en mildare form dn pa 1970-talet. Det
eskatologiska draget hade ndstan forsvunnit, men forklaringsmodellen f6r
olika odnskade samhillsfenomen var fortfarande i linje med syndatankan-
det, ett religiost monster och sammanhang.

En relevant fraga dr huruvida gammallaestadianismens officiella under-
visning om diverse saker motsvarar “féltets” &sikter. Ar “féltets” asikter i
linje med den officiella undervisningen? Denna fraga kan jag stélla géillande
enbart situationen pa 2000-talets forsta decennium, eftersom den undersok-
ning (Salomdki 2010) som jag hédnvisar till kartlade det ddtida ldget, och
jag inte heller vet att nagon liknande undersokning skulle ha gjorts t.ex. pa
1970-talet. Enligt Salomakis vickelserorelseundersékning var sammanlagt
92 % av de under rorelsens suviseurat intervjuade gammallaestadianer totalt
avvisande gentemot homosexualitet.*’® Darfér kunde man anse att det fanns
en asiktsgemenskap mellan féltet och det skrivna.

Ett faktum som eventuellt kunde forklara denna “asiktsgemenskap” ar
den gammallaestadianska vickelserorelsens enhetliga karaktdr. Salomaki
konstaterar i sin undersdkning att i grupper, vars moraluppfattningar skilde
sig avsevirt fran Finlands "vanliga” moraluppfattningar, var dven enhetlig-
heten i asikter kring moralfragor stor. Hon betraktar gammallaestadianis-
men som en sadan enhetlig och normerande grupp, vars medlemmar har
varit starkt identifierade med gruppens verksamhet och ideologi och som
ger anhdngarna starka normer att leva efter.*’! I ljuset av detta kan gammal-
laestadianismen ses som en relativt enhetlig grupp med strikta moralnormer
och lojala anhdngare.

Denna normerande strdvan och enhetlighet syns dven i det sdtt med vil-
ket fragor om homosexualitet och samkdnad samlevnad har kartlagts. Jag
kan konstatera att det hela tiden, alltsd fr.o.m. 1970-talet har varit fraga om
en normerande undervisning. Inldggen har varit entydiga, normerande och
till sin stil undervisande. Det har inte férekommit ndgon diskussion om ho-
mosexualitet och samkoénad samlevnad i ordets egentliga mening och som
en “utomstaende” ldsare far man ett intryck av en hierarkisk och vertikal

470 Salomaiki 2010, 338.
471 Salomaki 2010, 360-367. Ocksa Kallunki diskuterar saken i sin artikel. Se Kallunki
2013, 69, 72-74.
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undervisning, som borjar fran "toppen” (dvs. fran den religiosa auktorite-
ten som har makten och rdtten att definiera saker och ting). Saknandet av
meningsutbyte och diskussion har varit tydligt och rorelseledarnas egna,
religiost motiverade tolkningar har under hela betraktelseperioden utgjort
tolkningsmonopol. Innehallet har dock kunnat variera, sdsom jag har visat
(t.ex. eskatologiska betoningar pa 1970-talet och storre kyrkokritik under
2000-talets forsta decennium).

Man kunde fraga sig huruvida denna stil att resonera (etiskt) vittnar om
ett modernt synsitt att forstd moral. Det primira dr att det finns objektiva
och allméngiltiga svar pa moralfragor, och den rétta moralen avgors p.g.a.
huruvida man kan folja dessa instruktioner eller inte. Pa annat hall i denna
avhandling har jag lyft fram de gammallaestadianska resonemangens even-
tuella formoderna karaktdr, vilket kan anses strida emot den har fundering-
en kring det moderna i gammallaestadianismens resonemang. Jag har inget
slutligt svar pa det hela, men anser dnda att dessa fragor dr varda att lyfta
fram. — Det som ocksa kunde lyftas fram i férhallande till dessa frdgor ar
gammallaeastadianismens status i det senmoderna.

Relevanta fragestillningar som har beréringspunkter med detta ar frage-
stallningar kring det religiosa och etiska sprdk som har anvénts inom gam-
mallaestadianismen.

Dessa funderingar angdende sprak och makt dr relevanta dven for denna
teologiska avhandling. P.g.a. materialet och avhandlingens analytiska grepp
(se kap. 1.2) kunde man dtminstone dra f6ljande slutsatser ndr det giller
gammallaestadianismens etiska och teologiska sprak: Det som inom gam-
mallaestadianismen sdgs om homosexualitet, samkénad samlevnad och
andra samtidsfenomen ger ett uttryck for ett ideologiskt laddat sprak som
grundar sig pa rorelsens ideologi, i detta fall en biblisk-religios tolkning av
tillvaron som dr i enlighet med gammallaestadianismens ldra. Alla uttalan-
den motiveras av denna ideologi och avspeglar den. Detta kan ses som ett
uttryck for det sjalvklaras makt och socialisationen.

Inom gammallaestadianismen finns vissa naturliga sétt att forhalla sig
till tillvaron och dess olika fenomen, en ideologi eller vardetradition. Denna
viardetradition fargar och riktar sprakanviandningen inom denna kontext.
Att forhalla sig till vissa samtidsfenomen vittnar om ett ideologiskt fargat
synsétt. Denna ideologi/virdetradition bestar av och kommer till uttryck
bl.a. som en trosetisk modell och som langtan efter och uppritthéllandet av
livsfromhet.

Ocksa maktaspekten dr relevant att lyfta fram. Jag har redan konstaterat
hur den gammallaestadianska rérelsen kan ses som en rorelse med en en-
hetlig karaktdar och hur undervisningen ar hierarkisk samt att ingen egentlig
diskussion férekommer. Diskussionen sker m.a.o. pd ideologins villkor, och
den avspeglar grinser for det tillatna och icke-tillatna. Icke-6nskvérda fe-
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nomen beskrivs pa det religidsa sprakets villkor som synd och @ven annars
med negativa ordalag, och 6nskvirda fenomen kan likasa beskrivas med
hjélp av religiosa termer, sasom med hjilp av en hédnvisning till Bibelns ord
eller Guds vilsignelse. Moralen dr entydigt beroende av uppenbarelsen och
att bryta mot den blir en frilsningsfraga. Sadana gransdragningar och vissa
bestamda uttryckssitt kan tdnkas vara uttryck fér makt.

Men vilka dr de saker, individer och fenomen som inte beaktas i gam-
mallaestadianismens undervisning? Jag vill i detta sammanhang lyfta fram
framst tva "marginaliserade” enheter. Den forsta ar foljande: homosexuella
sjalva blir inte horda, utan undervisningen ges pa den religiosa auktorite-
tens villkor.*’? Jag skall senare dterkomma till denna anmirkning. En annan
marginaliserad faktor kunde sdgas vara "det vdrldsliga” vetandet och varlds-
liga diskurser om sexualitet, samlevnad och homosexualitet.*”” Jag har redan
manga ganger papekat hur undervisningen ar religios och religiost motive-
rad, men dven de fa inldggen dér t.ex. psykologi anvinds som ett hjdlpmedel
i diskussionen om homosexualitet kan anses vara forsiktigt instdllda gent-
emot “det vdrldsliga vetandet”:

Kun ihmisen kdyttaytymista riittdvasti arvioidaan psykologian valossa,
tulee kaikki ymmarrettaviksi, jopa hyviksyttaviksi.*’

472 En annan intressant iakttagelse dr att den hér religiosa auktoriteten dr manligt domine-
rad. En snabb titt pa de arsbocker som har publicerats under 2000-talets forsta decennium
racker. Kvinnor bidrar med artiklar, men en storsta del av de s.k. "dogmatiska” artiklarna
(som finns i arsbockernas borjan) dr skrivna av mén.

473 Detta ir ett konstaterande som grundas pa den ldsning av materialet som har utforts
i samband med materialprocessen, men detta konstaterande fir stdd av min gemensamma
artikel med Hintsala. Hintsala pekar pd en gammallaestadiansk homosexuell som pekade
pa samma sak pa Internet. Manga andra problematiska omraden kan dven i rorelsens egna
publikationer beaktas med hjilp av "varldsliga” experter, men saker anknutna till (homo)
sexualitet dr fortfarande hanvisade till den religiosa auktoritetens bedomning. Se Kejonen &
Hintsala 2013, 166-167.

Detta konstaterande ér viktigt att notera och fundera vidare 6ver. Kan man anse att saker
relaterade till sexualitet har en sdrstéllning for rérelsens sjalvforstaelse satillvida att man har
gett detta svara problemfilt i den religiosa auktoritetens hdnder? Denna process kan kanske
vara omedveten, men man kan ocksé tdnka sig att den vérldsliga auktoriteten (psykologi,
medicin...) inte blir hord eftersom ett sadant vetande skulle utmana rérelsens egna, tradi-
tionella synpunkter pa (homo)sexualitet. Jag har inget slutligt svar pa dessa funderingar hér
och nu, men jag anser att detta problemfilt skulle vara relevant att i framtiden forska vidare
kring.

474 Rauhala 1971, 1. Pa svenska: Nar ménniskans beteende tillrdckligt evalueras i psykolo-
gins ljus, kommer allting att bli forstaeligt, t.o.m. acceptabelt (min 6vers.).

Ett liknande inldgg fran samma tidsperiod, Voittonen 1970, 104: Oli sitten kysymyksessd
mitkd tdmaén ajan kysymyksetkin tahansa, Jumalan lapsi ei riennd kysymééan neuvoa ei yh-
teiskuntasuunnittelijoilta, ei psykologeilta, ei luonnontieteilijoiltd, vaan hédn tahtoo kysya
ajan keskelld, mikd on Jumalan tahto, miti tietd vaeltaisin, ettd siilyttdisin uskon ja hyvin
omantunnon. Pa svenska: Om det 4n giller vilka fragor i den har tiden som helst, skyndar
Guds barn med sina fragor inte till samhallsplanerare, psykologer, naturvetare, utan hon vill
fraga mitt i tiden vad som dr Guds vilja, vilken vig skall jag vandra sa att jag skulle behalla
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Homoseksuaalisuuden syntyteorioita on nykyaikana erilaisia. Olennaista
Raamatun nakokulmasta on kuitenkin se, ettd homoseksuaalinen taipu-
mus ei ole syntid, vaan tdmén taipumuksen toteuttaminen.*”

Dessa exempel hidrstammar fran avhandlingens hela betraktelseperiod. Den
“varldsliga psykologin” avvisas i det forsta inldgget. Psykologins sitt att be-
trakta manniskan ses som nagonting negativt, som nagonting som 6ppnar
porten for ett slags “anything goes” -mentalitet. Psykologin ges ingen positiv
roll, utan dess resultat och betraktelsesitt ses som hotfulla. I det andra in-
ligget ndmns "nutida férklaringsmodeller f6r den homosexuella liggningens
fodelse”, men fokus flyttas genast till den religiésa argumentationen. I min
lasning dr det uppenbara syftet att sopa bort diskussionen om den nutida
vetenskapens resultat genom att ndimna dessa mojligheter kort och sedan ge-
nast aterga till den religiosa sfaren, som far det sista ordet och som ses som
det enda vasentliga. Tidens psykologiska kunskap blir i varje fall omndmnd
savél pa 1970- som pa 2000-talet, men antingen har man en skeptisk syn pa
denna kunskap eller sa ses den bara som en sak som kort kan ndmnas i lju-
set av det vdsentliga, som dr Bibelns ord.

Det som ir relevant i detta sammanhang dr jamforelsen mellan gam-
mallaestadianismens moraluppfattning sadan den kommer till uttryck i
behandling av homosexualitet under denna epok och den lutherska moral-
uppfattningen sddan som den har presenterats tidigare. Jag har redan pekat
pa Nenonens syn pd gammallaestadianismens trosetiska arv i vilken sva-
righeten att skilja mellan tro och moraliska fragor ingar. Det har tidigare
papekats (och likasa gjorde Nenonen) hur man i det traditionella lutherska
tdnkandet har uppfattat tro och etik som tva olika storheter. Denna uppfatt-
ning och det som jag och Nenonen har tagit fram som gammallaestadia-
nismens moraluppfattning skiljer sig fran varandra*: i (enligt Kurtén den
moderna tolkningen av) tvaregementsldran och den lutherska etikuppfatt-
ningen &r tro och etik tva olika storheter som tillhor tvéd olika regement,
medan i gammallaestadianismens moraluppfattning hirskar den trosetiska
ideologin i sadan grad att det dr svart att gora en skillnad mellan homo-
sexualitet som en trosfrdga och som en etisk fraga. Med tanke pa tvarege-
mentsldrans tillimpning inom gammallaestadianismen dr det intressant att
notera den samhallskritik (alltsa kritik av det védrldsliga regementet) som
finns i samband med behandlingen av homosexualitet. Ett ideal som tydligt

tron och det goda samvetet (min 6vers.).

475 Pelkonen 2002, 11. P4 svenska: Nufortiden finns det flera olika teorier om homosexu-
alitetens fodelse. Det centrala ur Bibelns synpunkt dr dock det, att den homosexuella ligg-
ningen inte dr synd, utan dess férverkligande dr det (min 6vers).

476 Nenonen har problematiserat forhallandet mellan en etikuppfattning som han fram-
stiller som luthersk och den gammallaestadianska etikuppfattningen. Se Nenonen 2013,
120-121.
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kommer fram i gammallaestadianismens stallningstaganden ér ett livsfromt
varldsligt regemente i vilket bibliska lagar hérskar.

Aven en moraluppfattning som skulle motsvara en naturrittslig tradi-
tion (universalism, betoning av varje manniskans formaga att avgora etiska
fragor) lyser med sin franvaro. Daremot betonas ménniskors och samhillets
sonderfall och moraliska korruption i och med férkastandet av Bibelns klara
och normerande bud. Dessa bud ses som normerande och goda, ja, t.o.m.
livsviktiga for hela samhaillet och inte bara for de troendes skara. Det som
kommer fram i gammallaestadianska stdllningstaganden gang pa gang ar
en uppfattning enligt vilket det felaktiga har borjat hdarska i det finlandska
samhillet i och med den nya lagstiftningen och tidsandan. Dessa har i sin
tur att gora med forkastandet av Bibelns bud. Bibelns bud betonas, inte den
naturliga lagen, och Bibelns bud ses som en viktig killa for ratta handlingar
bade individuellt och pa samhallets niva.

Ocksa rorelsens starkt normerande karaktir nir det giller undervisning-
en om och foérhallningssitt till olika enstaka fenomen, som t.ex. TV och pre-
ventivmedel stoder den bild av moralsyn som jag hér gett. Rorelsens sam-
hills- och kyrkokritik har dven haft praktiska dimensioner i form av starka
praktiska normer som har anknytning till medlemmarnas vardagliga liv och
avstandstagande forhallningssitt till saker som majoriteten av finlindare ser
som vardagliga och naturliga. Jag kan i enlighet med Saloméki konstatera att
gammallaestadianismen dr en starkt normerande rorelse som utgor ett slags
motkultur i dagens Finland. Avvisandet av homosexualitet och samkénad
samlevnad ar ett tecken pa rorelsens starkt normerande motkultur. Denna
motkultur utgdr en skarp grians mellan attityder bland rorelsen och de van-
liga finldindarnas nutida attityder gentemot homosexualitet.

Man kan sdga att gammallaestadianismen genomgaende under betraktel-
seperioden har varit motkulturell och kritisk till sin samtid om man anvén-
der samlevnadsfragor och sérskilt fragor anknutna till homosexualitet och
samkonad samlevnad som mattstock.

5.4 Skalldran och tviregementsliran i ett nytt ssmmanhang -
en inblick i gammallaestadianismens politiska teologi med
hjilp av homosexualitet och samkoénad samlevnad

I detta underkapitel byggs utifran en relativ ny finlindsk undersékning (Ta-
pio Nykdnens doktorsavhandling Kahden valtakunnan kansalaiset. Vanhoil-
lislestadiolaisuuden poliittinen teologia*’, avhandling i politik vid Lapplands

477 Pa svenska: Medborgarna i tvad riken. Gammallaestadianismens politiska teologi (min
6vers.). I detta sammanhang bér man eventuellt beakta den debatt som Nykédnens avhand-
ling efter dess publicering vackte. Nykdnens avhandling ifragasattes och kritiserades i nat-
tidningen Sermones. Kritiken berorde flera punkter i avhandlingen. Se Sermones: Lapin
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Universitet 2012) ett resonemang kring gammallaestadianismens politiska
dimensioner och rorelsens politiska teologi sdrskilt med tanke pa de frage-
stdllningar som ar viktiga fér denna avhandling. Framstéllningen kommer
att basera sig pa Nykdnen, men jag gar ett steg langre och bygger mina re-
sonemang pa de fragor som dr relevanta med tanke pa denna avhandling.
Medan jag skrev det hdr (2013) hade den finlindska riksdagens lagut-
skott med rosterna 9—8 bestdmt att en lagmotion om édktenskapet for sam-
konade par inte skulle ga vidare till riksdagsbehandling.*”® Fragor om sam-
konad samlevnad dr dagsaktuella och hogst politiska fragor som vicker stor
samhillelig uppmirksamhet. I ljuset av detta dr det &ndamaélsenligt att vdn-
da blicken mot de politiska dimensionerna i denna avhandling. Man kom-
mer dd in pa fragan om en politisk teologi hos gammallaestadianismen.*”

5.4.1 Bakgrund - skalldran och dess tillkomst

Den gammallaestadianska rorelsen dr sedan gammalt och dnnu idag kind
for stravan att lyda 6verheten. I 2000-talets gammallaestadianism ses 6ver-
heten som en &vergripande struktur som fungerar pa flera olika plan, in-
klusive bossen pa arbetsplatser, barnens fordldrar och 6verhuvudtaget alla
auktoriteter i samhillets hierarkier. Overheten ér tillsatt av Gud och den
skall lydas, och bl.a. det finldndska socialsystemet ses som ett positivt ex-
empel pa 6verheten, som dr Guds géva. De troende (dvs. gammallaestadian-
erna) kan darfér med gott samvete vinda sig till overheten. En del av denna

yliopiston lestadiolaisuustutkimukset synnyttdvit kysymyksid tutkijoiden motivaatiosta ja
maailmankuvasta -. liskikapinan merkkivuosi 2012 (1922 - 2012) - tutkimuksissa kuvattua
vanhoillislestadiolaisuutta ei ole olemassa. I svaret till kritiken, som gavs av forskningsgrup-
pen Lestadionismi (Laestadionismen), till vilken Nykdnens arbete horde, papekades att Nyka-
nens forskning och hela forskningsprojektet var samhallsvetenskapliga och inte teologiska.
I svaret konstaterades likasa att Nykdnens avhandling hade blivit granskad enligt sedvanliga
vetenskapliga kriterier. Se Kotimaa24: "Lestadionismi-hanke ei ole teologinen, vaan yhteis-
kuntatieteellinen”.

478 Svenska YLE: Lagmotionen om konsneutrala dktenskap forfaller.

479 Har anvinds termer politisk teologi med Nykénens kriterier och fragestdllningar i sikte.
Nykédnen bygger sina resonemang pa Carl Schmitts teori om politisk teologi, enligt vilken
det religiosa samfundets metafysiska opinioner och politiska uppfattningar har berorings-
punkter och utifran vilken Nykénen forskar i hur gammallaestadianismens teologi har blivit
och blir politiskt bade i forhallande till den varldsliga partipolitiken och till rorelsens inre
linjedragningar. Se Nykdnen 2012, 12, 34-37. En mojlig alternativ term ér forstas den be-
kanta termen socialetik.

Anvéandningen av termen politisk teologi kunde motiveras med tvé faktorer. Den forsta
av dem hdrstammar fran avhandlingens grundfragestillning som berdr vickelserorelsernas
forhallande till kyrkan och samhallet. Sarskilt den samhailleliga delen i detta forhallande
kan ses som politik. Den andra harstammar fran avhandlingens specifika fragestéllningar,
dvs. homosexualitet och samkonade par. Dessa ér ytterst aktuella politiska angeldgenheter
i Finland, och utredningen av vickelserorelsernas reaktioner innefattar dven reaktioner pa
aktuella politiska/samhilleliga férandringar i vart sambhille.
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“6verhetstro” dr rorelsens starka patriotism. Bl.a. uppmérksammas Finlands
sjalvstandighetsdag av rorelsens tidskrift Pdivimies.**® Rorelsen har sett att
samhillsengagemang dr viktigt och rorelsens anhéngare paminns om och
uppmanas till att engagera sig.**!

I samband med behandlingen av dessa fragor lyfter Nykidnen fram den
s.k. skalldran.** Skalldran hdrstammar fran den laestadianska rorelsens ti-
diga historia och den klassiska formuleringen av den hdrstammar fran pre-
dikanten Kalle Helisten i 1908:

Nyt on Jumala sailyttanyt meitd niin kuin linnunpoikia, kahden kuoren
sisdlld. Linnunpoikakin se kehittyy ja kasvaa kahden kuoren sisdlld. Niin
mekin. Kristillinen esivalta on toinen kuori ja kristillinen kirkko toinen.
Jos ndma puhkaistaan, niin kuin pimeyden voimat nykyiselldan sithen
tyotatekevit, niin silloin tulee meille, lapset, marttyyrinkuoleman kautta
paratiisiin 1ahto.*®

Skallaran uppstod i en bestdmd historisk kontext. Enligt Palola, som har
skrivit den gammallaestadianska rorelsens historia, uppstod skalldran i en
situation da den representativa demokratin borjade vixa fram i Finland.
Den representativa demokratins framvaxt medforde i borjan av 1900-talet
en mojlighet dven for gammallaestadianerna att delta i politiska val och det
samhilleliga livet genom att rosta. Frdgan som da uppstod inom gammal-
laestadianismen var huruvida gammallaestadianer skulle anvinda denna
rittighet eller inte. Manga datida gammallaestadianer var inte ivriga att an-
vinda sin rostritt eftersom vanan att delta i demokratin inte hade funnits
och dédrutdver ansag méanga att rostandet skulle vara for varldsligt. Fragor
om att rosta pa en kandidat eller ett parti som ansags som icke-kristet vickte
uppmairksamhet. Den allmidnna uppfattningen inom rorelsen blev att det
ar tillatet for gammallaestadianerna att delta i politiska val, medan de bor
undvika att "stoda djavulens sak”, dvs. att de dven i politiken skulle stoda
det som var gott enligt Guds ord. De kristna bor folja samvetets rost dven i
politiska fragor.***

Skalldran ar fortfarande en aktuell och synlig del av gammallaestadianis-
mens sjalvforstaelse och politiska teologi, vilket enligt mitt synsétt syns bl.a.

480 Nykénen 2012, 137-140.

481 Se bl.a. Alaranta 2007, 104.

482 Begreppet skalldra dr min egen svenska formulering av det som ldran om de tva skyd-
dande skalen kan anses uttrycka.

483 Palola 2010, 102. Pa svenska: Nu har Gud bevarat oss som fagelungar, inom tva skal.
Fagelungen vixer och utvecklas ju inom tva skal. Sa dven vi. Den kristna 6verheten utgor det
forsta skalet och den kristna kyrkan det andra. Stickar man hal pa dessa, sasom morkhetens
makter numera arbetar for, s da blir det for oss, mina barn, en avgéng till paradiset genom
martyrdoden (min overs.).

484 Palola 2010, 102-103.
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i det att dess klassiska formulering fick synas i namnet pa rorelsens historie-
verks forsta del.

5.4.2 Skalldran - dags for nya 6ppningar?

Skalldran kan och - med tanke pé avhandlingens fragestallningar - bor stu-
deras kontextuellt. Aven hir dr Nykinens insatser till stor hjalp. Han pekar
pa gammallaestadianismens lutherska karaktdr i bemarkelsen att den beak-
tar tvdregementsldrans centrala plats for rérelsens politiska teologi. Enligt
Nykédnen grundar sig den gammallaestadianska rorelsens politiska teologi
pa tvaregementsldran, som i lutherdomen har varit ett viktigt hjdlpmedel
for positioneringen av religionens och politikens respektive roll. I tvarege-
mentsldrans klassiska utformning, enligt vilken Gud hérskar i virlden ge-
nom tvd regementen, skiljs religionens och politikens sfarer fran varandra
utifran religiésa premisser.*®

Aven skalldran och dess nutida position kan diskuteras. Skalldran fod-
des i en bestimd historisk kontext som avviker fran nutiden. Man kunde
sdga att asiktsgemenskapen mellan “skalet” (dvs. samhaillet och kyrkan) och
gammallaestadianerna troligtvis var storre dn den numera dr. Samhillet de-
lade en gemensam forestdllning om de enhetliga kristna normerna mera an i
dagslédget, dar kristendomen inte langre dr en enande samhallelig och social
makt*®, vilket betyder att skalldrans tillkomstkontext avviker fran nutidens
pluralistiska, mangkulturella och senmoderna situation. Denna utveckling
har redan tidigare beskrivits och analyserats i denna avhandling. Aven om
skalldran - dtminstone i form av dess klassiska utformning - inte enligt min
lasning repeteras sa flitigt t.ex. i rorelsens nyaste arsbocker, lever dess etos
kvar i gammallestadianismens samhillstinkande av idag. Samhillets 6ver-
het bor enligt gammallaestadianismen uppskatta ett kristet liv i samhallet.**’

Man kunde sdga att i skalldran dr det fraga om en dubbel lojalitet: 6ver-
heten skall respekteras och “utnyttjas”, men & andra sidan bor 6verheten sla
vakt om de kristna virderingarnas plats i det gemensamma livet.**® Skal-

485 Nykénen 2012, 32.

486 Jag har presenterat och analyserat denna utveckling bl.a. med hjélp av termer individu-
alisering och sekularisering tidigare i den hédr avhandlingen.

487 Se bl.a. Juvonen 2003, 31. Den diskussion om homosexualitet som jag tidigare i detta
kapitel har atergett talar ocksa sitt klara sprak.

488 1 detta sammanhang dr det vért att notera hur i denna avhandling har tagits fram hur
bade samhillet och den enskilda individen far Guds vélsignelse p.g.a. lydighet gentemot
Bibelns bud. Gammallaestadianismens teologi blir ddrigenom - i enlighet med Nykanens
bedomningar - politiskt: religionen och respekt for dess tradition ar inga privata saker, utan
saker som alla i samhillet och dven 6verheten sjdlv bor beakta i sitt agerande. Guds vilsig-
nelse och det religiosa dr i denna modell inga abstrakta privata angelagenheter, utan allvar-
liga saker som beror hela folkets framgang. Denna modell kan anses 6ppet utmana de se-
kulariserings- och privatiseringstendenser av religionen i vart samhille som har behandlats
tidigare i denna avhandling. Den gammallaestadianska politiska teologin kan anses utgora
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larans klassiska formulering har dven en sida som leder tankarna till bero-
ende. I skalldrans klassiska formulering forutsitts eller tas for givet att d&ven
statmakten, det forsta skalet, dr kristet. Darfor kan man tdnka sig att skal-
laran fungerar, dvs. skyddar gammallaestadianerna, sa lange som ett slags
viardegemenskap mellan skalen (som bor vara kristna)*® och gammallaesta-
dianerna finns. Franvaro av detta skydd framstélls i den klassiska formule-
ringen pa ett farggrant sitt, och dven darfor kan man ténka sig att skalldrans
och dirigenom dven gammallaestadianismens beroende av skalens “réttfar-
dighet” dr relevanta saker att iaktta och analysera.

Hiar kommer avhandlingens fragestdllningar in pé nytt. Fragan som nu
uppstar ar huruvida skalldran kan ses som en fungerande modell i en (sen)
modern situation i vilken skalen, dvs. bade statsmakten och kyrkan, mer
och mer har 16sgjort sig fran gammallaestadianernas forestéllningar om det
goda livet och kristna normer. For att uttrycka det annorlunda: asiktsge-
menskapen mellan skalet och de skyddade, dvs. gammallaestadianerna, hél-
ler pa att omformuleras om inte spricka.*® Samhallet har vidtagit atgarder
som gammallaestadianerna, sasom det har kommit fram i denna avhand-
ling, inte kan acceptera, som t.ex. partnerskapslagen, och dven kyrkan har
foljt den allménna samhilleliga utvecklingen och godkint bl.a. en bone-

en ropandes rost i 0ken i en situation dér enbart ca % av finldndare tror pa kristendomens
Gud och dir kraven pa forminskningen av religionens offentliga roll ar mer synliga an ti-
digare.

Ett annat led kunde vara en diskussion om religionsfriheten: gammallaestadianismens po-
litiska teologi ger kanske inte s& mycket utrymme for respekt for religionsfriheten om a) det
privata och offentliga livets vélsignelse och framgang anses vara beroende av behallandet av
en klar kristen referensram och om b) alla steg bortom denna modell ses som beklagliga steg
av avfall och ogudaktighet. - Har &r det pé sin plats att minnas hur gammallaestadianismens
politiska teologi innehéller en dimension som betonar kristendomens offentliga, for hela
folket avsedda roll. Férhédllandet mellan det pluralistiska och sekulariserade samhillet och
denna modell kan anses innehalla djupa spanningar som enligt min bedéomning ér vérda att
analyseras dven i framtiden. Nykdnen har med sin avhandling gjort ett vardefullt arbete, och
den hir avhandlingen kan anses fortsdtta i samma riktning med hjélp av behandlandet av
ett speciellt sexualetiskt problemfilt som har blivit mer aktuellt i och med samhéllets och
kyrkans (dvs. skalens) forandring.

Fragan om religionsfriheten har i varje fall flera sidor. En annan sida dr den att i ett plura-
listiskt och demokratiskt samhalle har alla religiosa 6vertygelser och politiska teologier ratt
att existera. Denna anmérkning dr t.o.m. paradoxal: den pluralism som gammallaestadian-
erna ofta kritiserar garanterar ockséa deras eget handlingsutrymme.

489 I detta sammanhang dr det av intresse att kort beakta kyrkans roll i skalldran. Kyrkan,
som vi har sett, utgor det andra skalet. Nykdnen (2012, 120) formulerar saken sa att kyrkan
— trots dess andliga vdsen — mera utgdr en helhet som kan framstillas som en del 6verheten.
Kyrkans funktion ar skyddande, och bl.a. pristerskapet i kyrkan dr i sig inte ett tecken pa
andlig auktoritet — avlosningen som ges av en icke-gammallaestadian prést har ingen and-
lig betydelse inom gammallaestadianismen. Jag har redan i samband med behandlingen av
gammallaestadianismens kyrkosyn pekat pa skalldran och kyrkans funktion i den.

490 Denna utveckling kan forstés bl.a. utifrdn de processer och tendenser som jag i kap. 3
och 4.3 har beskrivit och analyserat.
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stund med samkonade par. Man bor minnas hur det i skallarans klassiska
formulering talas direkt om den kristna 6verheten som de sanna troendes
skydd. Dirfor ar det viktigt att komma ihag skalldrans kontextuella bunden-
het och fraga sig huruvida skalldran fungerar i en annorlunda situation och
i samverkan med annorlunda skal én med den situation och de tva skalen
som formades och priglades av den kristna enhetskulturen.

Den hir beskrivningen erbjuder en mojlig analys av de uttalanden som
ovan togs fram och analyserades. Gammallaestadianernas samhaills- och
kyrkosyn priglas av den utgangspunkt som finns i skalldran. Den férdandra-
de och pluralistiska verkligheten, vilken ocksa innefattar skalen (dvs. stats-
makten och kyrkan), innebér en utmaning f6r denna samhills- och kyrko-
syn. Homosexualitetens forandrade stdllning hos skalen kan anses utgora
en kraftig symbol och "tidens tecken” f6r detta. Homosexualitet bedoms av
gammallaestadianerna utifrdn rorelsens religiosa utgangspunkt, och darfor
kan dessa reformer i saken inte vinna legitimitet hos gammallaestadianerna.

Dessa tankegangar ger mojlighet att battre forsta gammallaestadianis-
mens stdllningstaganden kring homosexualitet och samkonad samlevnad.
Statsmaktens och kyrkans atgarder, som av gammallaestadianismen har
motts med kritik, som t.ex. partnerskapslagen och kyrkans beslut att be med
samkonade par, dr for gammallaestadianismen inte bara sakfragor som kan
bedomas neutralt, utan fragor som i ljuset av skalldran berdr gammallaesta-
dianismens sjalvforstaelse och samhills- och kyrkoférhallande. Skalen, som
per definitionem bor vara kristna, har i dessa fragor borjat rora sig bort fran
gammallaestadianernas forestdllningar om det kristna livet och den kristna
politiken.

Detta orsakar en vidare fraga, ndmligen en fraga huruvida det skydd,
som skalldran innehaller och forutsitter, enligt gammallaestadianismen hal-
ler pa att forsvinna for gammallaestadianerna.

Det anmirkningsvirda i avhandlingens material var den starka samhalls-
och kyrkokritik som man kunde hitta. Lydnad gentemot dverheten som Ny-
kdnen tog fram dr en sida av myntet, men den kritik som avhandlingens ma-
terial vittnar om utgér den andra sidan. P.g.a. avhandlingens material kan
man sdga att den nya sexuallagstiftningen orsakade samhallskritik redan pa
1970-talet, medan kyrkokritik med fragor om homosexualitet och samko-
nad samlevnad som motiv har vuxit fram under 2000-talets forsta decenni-
um. Detta tyder pa en utveckling i vilken det andra skalet, kyrkan, har {6ljt
med sambhallets tendenser, men i en langsammare takt. Fragan som uppstar
ar huruvida dessa tva sidor av samma mynt, namligen a) i skalldran givna
positiva roller for kyrkan och samhillet och med den forknippade dverhets-
lydnad samt b) den kritik av dessa skal som uppstar nér skalen av gammal-
laestadianerna tolkas avstd fran kristenhetens krav, kan leva sida vid sida
inom gammallaestadianismen. Eller kan b) med tiden och p.g.a. samhallets
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och kyrkans utvecklingstendenser 6vervinna a) sa att skalens/skalldrans le-
gitimitet for gammallaestadianerna borjar vackla?

Nykédnen dr pé liknande spar i sin avhandling nir han listar upp den ut-
veckling i kyrkan som gammallaestadianerna har kritiserat. I detta samman-
hang namner han partnerskapsfragor bara forbigaende, medan han lyfter
fram fragor om kvinnliga préster samt vissa av gammallaestadianismens
exklusiva grundsyner som utmaningar fér gammallaestadianernas kyrko-
torhallande. Han pekar pa en viktig punkt: gammallaestadianismen dr en
sjalvstandig organisation med en stark egen struktur, och darfér kunde den
eventuella skilsmdssan fran kyrkan vara en tankbar mojlighet. Nykdnen an-
ser att bollen i denna fraga ganska langt dr i kyrkans hander.*”

Frigan om huruvida samhillets, dvs. det forsta skalets, legitimitet for
gammallaestadianerna vacklar p.g.a. fragor kring homosexualitet och sam-
konade par har ett enkelt svar: sdkert. Ifall skallaran forutsatter en kristen
overhet och 6verheten anammar virden och bidrar med 16sningar som gam-
mallaestadianerna anser som icke-kristna, dr det naturligtvis fraga om ska-
lets avkristnande och diarigenom om dess minskande legitimitet. Den andra
fragan dr hurudana praktiska konsekvenser dessa fakta kan ha. En trovérdig
prognos dr att den redan dppnade vdgen for samhallskritik sédkerligen kom-
mer att fortga i framtiden och dven praktiska atgidrder kommer att finnas -
gammallaestadianska riksdagsledamoter etc. kommer sdkerligen att fungera
inom politiken bl.a. genom att motarbeta konsneutralt dktenskap.

En sak som &r vird att beakta i detta sammanhang dr den redan nimn-
da gammallaestadianska traditionen att lyda éverheten. Aven gammallaes-
tadianernas rostningsbeteende och partival har traditionellt varit bundna
av detta lydnadstinkande - gammallaestadianerna har stott sarskilt Cen-
terpartiet och Samlingspartiet, medan vinstern och "protestpartier”, sasom
det forna Finska Landsbygdspartiet har varit "bannlysta” p.g.a. deras religi-
onsfientlighet och/eller “splittrande karaktdr”, och Kristdemokraterna p.g.a.
den felaktiga andliga referensgruppen (frikyrklighet).** Denna lydnad kan
mycket vil férhindra den gammallaeastadianska samhallskritikens framvéxt
till en tydlig protest i likhet med Tea Party -rorelsen i USA, men dédremot ar
det hogst sannolikt att gammallaestadianerna for sin del forsoker bidra bl.a.
till Centerpartiets framtid som ett konservativt parti géillande bl.a. fragor
om de samkonade parens rattigheter.*

491 Nykénen 2012, 120-125.
492 Nykénen 2012, 150, 153, 156, 159-163, 170-171.
493 Beslutet jag i bérjan av denna text hdanvisade till, nimligen lagutskottets beslut, var
klart f6r Centerns del: bada medlemmarna fran Centern rostade emot motionen, medan
Samlingspartiet var delat. Se Svenska YLE: Lagmotionen om konsneutrala dktenskap forfaller.
Nykdnen papekar att gammallaestadianerna, som utgor ca 2 % av Finlands befolkning, har
atminstone lokal politisk signifikans. Nykanen 2012, 11.

Det som dr vdrt att tdnka pa dr vad som hidnder om Centern och Samlingspartiet "libera-
liseras” — kan dé t.ex. manteldrvaren for Finska Landsbygdspartiet, dvs. Sannfinnldndarna
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Fragan om huruvida kyrkans, dvs. det andra skalets, legitimitet for gam-
mallaestadianerna vacklar p.g.a. fragor kring homosexualitet och samkdna-
de par har likasa ett enkelt svar: sdkert. Materialet i avhandlingen vittnar om
kyrkokritik och klart avstandstagande fran kyrkans nuvarande linjedrag-
ningar och formuleringar. En annan fraga i detta sammanhang ar hurdana
praktiska dimensioner denna minskande legitimitet kan ha - dr t.ex. gam-
mallaestadianernas uttrdde ur kyrkan en moéjlighet?

Kalabaliken kring kyrkomotesbeslutet om en bonestund med samkonade
par* pekar pd en 10sning, enligt vilken gammallaestadianerna kan fungera
i kyrkan sa linge som samvetsfriheten och ett vitt praktiskt handlingsut-
rymme for dem garanteras, men samtidigt visar den uppstadda kalabaliken
hur linjedragningarna gentemot kyrkan varierar — bendgenheten att avvika
fran kyrkans gemensamma beslut (beslutet godkindes med stor majoritet)
finns ocksa med i bilden.

Har ér det aterigen skal att aterkomma till tvaregementsldaran. Enligt
Kurtén har den lutherska tviregementsldran i stort sétt anpassat sig till den
moderna sektoriseringen av samhallet, i vilken religionen och religiosa auk-
toriteter hdrskar i den privata sfiren och ddrigenom har idén om en Gud
som skulle vara verksam genom politiken och den offentliga sfiren gatt for-
lorad. Gud blev likgiltig i politiken och i det offentliga livet.*”® Denna an-
markning leder till vissa fragor angaende gammallaestadianismens tolkning
av tvaregementsldran och den till denna relaterbara skalldran. Skalldran som
forutsitter en kristen vdrldslig 6verhet och som tillimpas som en legitim
synpunkt dven i dagens gammallaestadianism (bl.a. som en bakomliggande
motivering fér den moralkonservativa, livsfromma kristna politiken) tycks
skilja sig frdn Kurténs beskrivning. Darfor ar det mojligt att fraga sig hu-
ruvida gammallaestadianismens skalldra och till den relaterbara tolkningar
av tvaregementsldran dr moderna, eller om det édr fraga om en férmodern
forstielse av tviregementsldran*® som syns dven i skalldiran? Denna fraga

eller KD borja fa gammallaestadianernas roster? Nykdnen pekar i sin avhandling pé en i nu-
tiden storre partipolitisk splittring for gammallaestadianernas del, i vilken den gamla axeln
Centern - Samlingspartiet utmanas. Nykdnen 2012, 160-163.

Ett intressant exempel pa gammallaestadianismens politiska relevans var fallet Mikael Pen-
tikdinen. Pentikdinen kandiderade som Centerpartiets kandidat i EU-valet 2014. Han blev
inte vald och efterat ansag han att han p.g.a. ett positivt uttalande om kvinnoprister forlo-
rade 10 000 roster, vilket forknippades med gammallaestadianernas roster i norra Finland.
Detta fall kan eventuellt peka pa gammallaestadianismens kraft som en politisk maktfaktor
och det dr helt mojligt att se att regnbagsfragor kunde orsaka liknande reaktioner.

En annan sak som &r védrd att uppméarksamma ar sjélva fragestallningen: en kyrkopolitisk
och dogmatisk fraga kunde paverka resultatet i ett politiskt val, vilket kan ses som ett intres-
sant fall med tanke pé forestillningar om tvaregementslaran etc. Om fallet Pentikdinen, se
YLE Uutiset: Pentikdinen: Nato ja naispapit olivat liikaa keskustalle.

494 Se tidigare i detta kapitel.
495 Kurtén 2013, 95.
496 Denna forstielse beskrivs likasa av Kurtén 2013, 93, 95. Till Kurténs beskrivning av
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kunde méjligtvis — dtminstone delvis - férklara varfér gammallaestadianer-
nas kritik av modernitet fick sa tydliga former vid moderniseringens kulmi-
nationsepok pa 1960- och 1970-talen.*”

Jag har redan pekat pa skalldrans och tvaregementslarans situation i den
nutida kontexten. Framtiden far visa huruvida dessa blir kritiskt och kon-
struktivt granskade och/eller nytolkade av gammallaestadianerna sjilva pa
ideologiskt och "teoretiskt” plan och huruvida dessa fortfarande kommer att
ges en viktig status som grundpelare for rorelsens samhills- och kyrkofor-
staelse och -forhallande.

Det som i varje fall dr klart 4r att gammallaestadianernas politiska teolo-
gi, som traditionellt har grundat sig pa skalliran och (den eventuellt f6rmo-
dernt tolkade) tvaregementsldran (vilket ocksa forklarar trosetiken eftersom
en sddan modell var mojlig i den kristna enhetskulturen), vilka har uppstatt
i en annorlunda historisk, kulturell och ideologisk kontext, méter nya ut-
maningar. Dessa utmaningar kommer fram i en situation dir skalen lever
i en pluralistisk, sekuldr, individualistisk, mer liberal och méangkulturell si-
tuation, som har majliggjort att nya fragestdllningar, sasom t.ex. partner-
skapsfragor, har kommit pa agendan.*® Materialet i den hér avhandlingen,

den moderniserade tvaregementsldran tillhor likasé en anmarkning, enligt vilken denna mo-
dernisering inneholl likasa en utveckling, i vilken den lutherska socialetiken bérjade mer
och mer betona det sekuldra férnuftet i stillet for tron som sin utgangspunkt. Jag har redan
tidigare i denna avhandling pekat pa gammallaestadianismens trosetiska karaktar, enligt
vilken etiska fragor enbart forstds genom tron allena. Aven dessa anmirkningar leder till
fragan huruvida gammallaestadianismens politiska teologi och dess moralsyn ar moderna
eller formoderna och till ett argument som ocksé forstarker uppfattningen om gammallaes-
tadianismens beroende av den sistndmnda varianten av dessa tva.

497 Baserad péd Kurtén 2013, 93, 95. Denna modernitetskritik kan dven forklaras, bevi-
sas och analyseras utifran materialet i denna avhandling. Orsakerna bakom modernismens
kritik var foljande, som jag redan tidigare i denna avhandling har tagit fram a) forandrade
levnadsforhéllanden och till dem horande modernitetsfenomen som bl.a. TV och ny musik
samt b) till den moderna tiden anknutna statsmakten (skalldrans forsta skal) som vidtog at-
garder som inte ldngre var i enlighet med gammallaestadianismens (formoderna?) politiska
teologi (bl.a. den nya sexuallagstiftningen som befriade de vuxnas homosexuella beteende.
Jag har likasd redan tidigare redogjort for den hér lagstiftningens moderna referensram).
Dessa faktorer ledde till en kraftig reaktion nar den formoderna gammallaestadianska poli-
tiska teologin fick mota ett skal som inte ldngre pa alla punkter foljde skallarans formoderna
och/eller enhetskulturella forutsattningar och till den horande moraluppfattningen.

Annorlunda uttryckt kunde modernitetskritiken forklaras som en reaktion pa den moderna
differentieringen av sambhillet, i vilket religionen differentierade sig fran det vriga samhallsli-
vet och -moralen, och likasa med sekulariseringen och privatiseringen av religionen. Se Kurtén
2013.

Nykénen har pekat pa hur dagens gammallaestadianska sexualitetsforstaelse priglas av
férmoderna inslag som paminner om den kristna enhetskulturtraditionen. Ett annat inslag i
denna forstaelse ar drag som forknippar denna forstielse med den moderna, kontrollerande
makten (bl.a. det allmént kdnda preventivmedelforbudet). Se Nykdnen 2013, 158-159. Det
som har kommit fram i denna avhandling kan anses peka pa samma riktning.

498 Jag dr inte ensam med dessa anmérkningar. Bl.a. Kallunki anser att rorelsen i varje fall
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dvs. gammallaestadianernas kritik av homosexualitetens och det samkonade
partnerskapets forandrande status i samhallet och i kyrkan pekar bade pa
existensen av arvet fran skalldran bland nutidens gammallaestadianism och
pa de utmaningar som denna ldra i en (sen)modern, pluralistisk situation
har fatt mota.

5.4.3 Den gammallaestadianska rorelsens politiska teologi - ett exempel pa
bevarande konservativism och underliggande protest?

Nykénen forknippar den gammallaestadianska politiska teologin med ro-
relsens religios-konservativa visen. Gammallaestadianismen vill enligt
honom motsta vissa drag i moderniseringen, som bl.a. sekularisering, mo-
ralens relativisering och individualism.*? I den hér avhandlingen har jag
visat hur detta har kommit till uttryck med homosexualitet och samkonad
samlevnad som testcase. Gammallaestadianismens teologi har bestimda po-
litiska dimensioner - gammallaestadianismens tdnkande dr det konservativa
bevarandets teologi, i vilken lydnad mot 6verheten betonas.”® I detta sam-
manhang ér det relevant att komma ihag den beskrivning av det gammal-
laestadianska tinkandets forhallande till (fér)modernitet och (sen)moder-
nitet som ovan togs fram.

maste i framtiden ta stillning till utmanande nutidsfenomen, sésom homosexualitet och
eutanasi. Se Kallunki 2013, 81.

Den sista anméarkningen dr vért att notera i denna avhandling. Man kunde fréga sig hu-
ruvida de manga stallningstaganden om homosexualitet och samkonad samlevnad som i
denna avhandling har tagits fram inte vittnar om en djup process med och stravan efter att
verkligen méta utmaningen som man talar om, utan om ett sedvanligt och traditionellt satt
att forsoka beskriva och bedoma saken utan att ett verkligt, dialogiskt och mer medvetet
mote dger rum. Hintsala har i var artikel beskrivit hur svart det har varit fér den gammal-
laestadianska rorelsen och dess enskilda anhdngare att mota de homosexuella medlemmarna
i praktiken. Aven detta kan tdnkas beritta om det mer djupgéende och dialogiska métets ut-
maningar. Se Kejonen & Hintsala 2013, 157-158, 160, 162, 166-167. Har kan man ocksa fra-
ga sig hur pass argumentativa de stillningstaganden som finns &r, eller 4r det mer fraga om
korta och precisa stillningstaganden som inte beh6ver kommuniceras eller argumenteras.

Kallunki papekar likasa hur saker som homosexualitet berér dven rorelsens anhéngare och
hur ett mote blir ett maste. Kallunki problematiserar detta mote i ljuset av gammallaestadia-
nismens anti-individualism: dr det mojligt for en att behalla sin plats i rorelsen dven om ens
egna val skulle avvika sig fran rorelsens kutym? Se Kallunki 2013, 81.

499 Nykinen 2012, 23, 136-137. Se hartill ocksa Kallunki 2013, 73-76 och Nenonen 2013,
117-120. Kallunki beskriver den gammallaestadianska rorelsens som en rorelse som &r kri-
tiskt gentemot vissa drag av den moderna utvecklingen. Nenonen pekar pa hur idealet for
gammallaestadianerna har varit 1950-talets landsbygdssamhélle [NB: inligget om bymoral!],
medan den utveckling som har skett fr.o.m. 1960-talet har utmanat den faktiska existensen
av detta enhetliga moraliska klimat. I den har avhandlingen har det i enlighet med dessa
resonemang visats vad det kunde innebdra om man anvinder fragorna om homosexualitet
och samkonad samlevnad som testcase.

500 Nykdnen 2012, 268.
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Jag har i min gemensamma artikel med Meri-Anna Hintsala (Kejonen
& Hintsala 2013) pekat pa hur manga av de saker som traditionellt har bli-
vit forknippade med gammallaestadianismen, som t.ex. "férbuden” mot TV
och preventivmedel, redan tidigare av andra forskare har definierats som
gammallaestadianismens forsok att bevara gammallaestadianismens tradi-
tionella familjestrukturer. De har setts som konservativa protester. I artikeln
definierade jag saken sa att &ven gammallaestadianernas avvisande attityder
gentemot homosexualitet och samkonad samlevnad kan ses som en del av
ett slags kontinuum. Dessa attityder kan ses som ett sdtt for den gammal-
laestadianska rorelsen att i den konservativa protestens och den bevarande
politikens anda halla fram en forstaelse av traditionella familjevarderingar
med hjélp av en fraga som utformar, och som ocksa far symbolisera, den
hidr protestens innehdll pa 2000-talets forsta decennium.* Homosexualitet
och samkonad samlevnad har sirskilt under 2000-talets férsta decennium
blivit dagsaktuella kyrkliga och samhilleliga angelagenheter, och den gam-
mallaestadianska rorelsen har utvidgat sin konservativa och bevarande poli-
tiska teologi i sina stallningstaganden till dessa fragor. Det som var nytt och
dagsaktuellt tidigare, som t.ex. TV och preventivmedel, har ersatts med nya
dagsaktuella diskussionsémnen.

Dirutéver kunde det ocksa papekas i enlighet med Nykénen att gammal-
laestadianismen dven &r en starkt politisk gemenskap, en enhetlig rérelse
vars verksamhet har som mal att stéda rérelsens uppgift. Nykdnen jaimfor
nutidens gammallaestadianism med antikens stadsstat, en politisk gemen-
skap med en klar vision om det goda livet.*”> Gammallaestadianismen utgor
enligt min bedomning en stark gemenskap med klara politiska dimensioner
(klart uttalade och enhetliga virderingar bl.a. i virdefragor, angaende mass-
media etc.). Fragor anknutna till homosexualitet och samkonad samlevnad
har f6r gammallaestadianerna varit ett satt att driva, uttrycka och bevara en
egen konservativ politisk agenda. Gammallaestadianernas livsfromma ideal
avviker i manga fragor allt mer fran den vanliga finlindarens®”. Aven de for
rorelsen viktiga skalen (dvs. statsmakten och kyrkan) har i manga fragor
borjat avspegla dessa for gammallaestadianismen frimmande och hotande
ideal (partnerskapslagen, beslutet om att be med samkdonade par etc.), vilket
har orsakat kritiska reaktioner hos gammallaestadianerna.

501 Kejonen & Hintsala 2013, 157.

502 Nykdnen 2012, 19. Se hirtill ocksa Salomiki 2010, 359-361, 374.

503 Ett bevis pa detta ar hur enligt Saloméki finlindarnas sexualetiska asikter under de se-
naste decennierna har "liberaliserats” pa ett avsevirt sétt. Salomaki 2010, 359-361. Se ocksa
diskussionen i kap. 3 i denna avhandling.

172



6 De vackta

I detta kapitel undersoker jag hur de vickta (med vilket jag avser
vickelserorelsen)®* narmade sig fragor om homosexualitet och samkoénad
samlevnad mellan aren 1970 och 2011. Inom ramarna fér den periodvisa
indelningen delas materialet (dvs. de vicktas stdllningstaganden om homo-
sexualitet och samkoénad samlevnad) i tre korgar som &r bekanta fran kapitel
5 - materialet delas in i enligt hur det belyser de vidcktas a) samhallssyn,
b) kyrkosyn samt c) syn pa tro och moral. Fokus ligger igen pa perioderna
1970-1972, 2000-2002 och pa 2009-2011.

Som Kkillor anvinds skriftliga killor fran dessa tidsperioder. Tva av rorel-
sens tidskrifter, Hengellinen Kuukauslehti och ungdomstidskriften Nuori Yty,
analyseras. Den forstndmnda beaktas under alla mina perioder, medan Nu-
ori Yty beaktas som en killa fran 2000-talets férsta decennium. Hengellinen
Kuukauslehti ar de vicktas “officiella” tidskrift med langvariga traditioner
bakom sig®” och Nuori Yty kan ge en forstaelse av den vérld som rorelsens
“unga generation” levde i under 2000-talets borjan.’* Utéver tidskrifterna
anvinds dven rorelsens arsbocker fran 2000-talet som kéllor.>”” En annan

504 Hir bor det papekas att termen “de vackta” bade kan syfta pa vackelserorelsen och pa
dess enskilda medlemmar. Dédrutover kunde det papekas att termen “de vickta” inte dr en
absolut given svensk term for denna finldndska vickelserorelse, utan ocksa ”(finsk) pietism”
har varit i anvdndning. Jag motiverar min anvindning av termen “de vickta” med a) att ter-
men motsvarar bést den i finskan vanliga bendmningen herdnneet som ofta hors anvandas
av rorelsens anhdngare och b) med att man kan sdga att rorelsens pietistiska drag under de
senaste artiondena har minskat. Detta har noterats redan bl.a. av Huotari 1981, men aven
den hdr avhandlingen kan anses stoda denna uppfattning.

505 Om tidskriftens historia, se bl.a. Heikkila et al. 1988.

506 Nuori Yty har enligt Nationalbibliotekets katalog publicerats aren 1973-1986 med ti-
teln Yty och fr.o.m. 1987 med titeln Nuori Yty Darfor kan den inte anvindas for analysen for
avhandlingens forsta betraktelseperiod 1970-1972. Se Nuori Yty, FINNA-databas.

507 Hair bor det papekas att arsbockerna inte publicerades i borjan av 1970-talet eller i bor-
jan av 2000-talet, utan de enda tillgdngliga drsbockerna finns till forfogande frdn den sista
betraktelseperioden. Se Arsbickerna for Herdttdjd-Yhdistys, ALMA-databas.

Hir kan man ocksa peka pa skillnaderna mellan de tvd undersokta rorelserna. Arsbock-
ernas innehéll och stilen mellan dessa tva rorelser varierar. Pa grund av min materialge-
nomgang kan jag anse att de vicktas drsbocker har en tydlig "hogteologisk” profil - i dem
diskuteras t.o.m. véldigt akademiska teologiska fragor och den direkt "normerande” under-
visningens andel &r liten eller t.o.m. obefintlig, medan i gammallaestadianernas arsbocker
fokuseras mera pa rorelsens normerande undervisning och mindre pa mer “akademiska”
teologiska fragor - man kan se att de teologiska fragornas behandling i dessa drsbocker
ar mer “populariserade” dn i de vicktas motsvarande arsbocker (man kunde anvinda be-
greppsparet trosldra — teologi for att uppmarksamma denna skillnad).

I gammallaestadianismens arsbocker framhalls t.ex. rorelsens sjalvforstaelse som Guds
rike med en intensitet som saknar motstycke i de vicktas arsbocker som innehéller mer aka-
demiska teologiska fragor. Bland annat exegetikens nya fynd och olika kontextuella teologier
har blivit behandlade i de vicktas arsbocker, och sddana betraktelser lyser med sin franvaro
i gammallaestadianismens motsvarande. Dessa papekanden berittar enligt min analys sitt
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litterdr kélla som anvénds dr de vicktas hundradrsfestskrift Arjen halleluja.
Herdttdjd-Yhdistys 100 vuotta 1912—2012° (2012). Dessutom har ocksa an-
dra skriftliga kdllor anvdnts ndr analys och framstdllning har forutsatt det.
Man kunde sdga att tidskrifterna (och @ven arsbockerna) utgor det primédra
materialet, och dvrigt material anvinds enbart d& det har erbjudit ndgonting
utover det priméra materialet.’”

6.1 De vicktas samhillssyn

1970-talets borjan var en tid av en stor turbulens dven for de vickta. Aven
det skriftliga materialet fran 1970-talet vittnar om ett kritiskt forhallnings-
sitt till tidens olika stromningar. Bade den nya sexuallagstiftningen och nya
sexualvanor, alkoholfragan och tidens massmedia belystes kritiskt av rorel-
sen. Kritiken utgick ofta ifran forestallningar enligt vilka tiden ansags som
svar, utmanande eller férvirrad, som en tid som hade tagit avstand fran de
gamla, etablerade vdarderingarna:

[---] Vield meiddn vanhempiemme aikana maailma oli jotenkin turva-
tumman tuntuinen, mutta nyt kaikkinainen pahuus, jumalattomuus ja
Jumalan kielteisyys lisddntyy. Tama antaa kristitylle ihmiselle pelon ja
huolen aihetta. Pelkddamme nuortemme, lastemme, vieldpa tulevien las-
ten puolesta, millaisessa maailmassa he joutuvat eldiméén.>°

klara sprik om rorelsernas olika identiteter och inneboende teologiska forstaelser som ma-
nifesteras i forhallningssattet till det omringande samhillets olika fenomen och i rérelsernas
teologiska diskussioner.
508 Pa svenska: Vardagens halleluja. Herdttdjd-Yhdistys 100 dr 1912—-2012 (min 6vers.).
509 Som en allmdn anmérkning kunde man séga att de vacktas aktivitet angaende stallnings-
taganden kring homosexualitet och samkonad samlevnad under hela betraktelseperioden
var mycket mindre d4n gammallaestadianernas. Sarskilt pa 1970-talet vickte homosexualitet
praktiskt taget inga reaktioner alls, och dven pa 2000-talets forsta decennium var antalet stdll-
ningstaganden mycket farre 4n hos gammallaestadianismen, men materialet var dnda s& pass
omfattande att for avhandlingens analys nodvéndiga fragestéllningar var mojliga att besvara.
Medan Hengellinen Kuukauslehti var relativt tyst om homosexualitet och de samkonade
parens stéllning, var laget delvis annorlunda for rorelsens andra tidskrift, ungdomstidskrif-
ten Nuori Yty. Enligt min lasning behandlade Nuori Yty fragor om homosexualitet och sam-
konad samlevnad mycket mer och ocksa mycket mer 6ppet - ibland t.o.m. med en utma-
nande stil — d4n Hengellinen Kuukauslehti gjorde. Det som betonades var jamlikhet, réttvisa,
Jesu exempel och kirlek till ndstan som grund f6r den vénliga och accepterande attityden.
En orsak bakom denna kan vara det att Nuori Yty ér en tidskrift som ges ut av och ér avsedd
for rorelsens unga generation. De unga dr enligt min forstaelse och ldsning bade tidningens
lasare och skribenter. Sexualitet och samlevnad ar forstas fragor som brukar intressera och
vara aktuella for ungdomarna, och ett annat faktum &r att dagens vickta ungdomar tillhor
en generation som lever mitt i dagens ungdomskultur, for vilken t.ex. att tala om sexualitet
ar en naturlig sak. Dessa omstidndigheter kan kanske forklara varfér Nuori Yty:s spalter er-
bjod en mer tydlig arena for behandlingen av dessa fragor.
510 Raudaskoski 1970, 21. P4 svenska: [---] Annu under vara forildrars tid kindes virlden
pa nagot satt mer trygg, men nu Okar all slags ondska, ogudaktighet och gudsfientlighet.
Detta ger den kristna méanniskan orsak till radsla och oro. Vi dr rddda for i vilken slags vérld
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[---] Tdma maailma on tullut sellaiseksi, ettad siind ei voi olla kuin ko-
tonaan. Sen henki ja meno ovat vieraat. Siitd on kadonnut pyhyyden ja
kunniallisuuden tunto. Meihin yrittavit radiossa ja televisiossa ja kasva-
vassa roskalehdistossé vaikuttaa ihmiset, jotka pitavat hapedadnsa kunnia-
naan. Arvot, joihin miespolvissa on pitdydytty ja jotka ovat osoittautu-
neet koetuksen kestéviksi, yritetdan jarjestddn painaa lokaan.”"

Som exempel pé dessa nya och utmanande foérdndringar framstilldes saval
mellandl, aborter, massmedia som pornografi. Dessa varningar inneholl var-
nande ordalag om det moderniserade samhillets omoral och ogudaktighet.
Man ansag att de onda krafterna hade erdvrat och borjat utnyttja bl.a. tidens
massmedia.’’* Det moderna samhillet och de moderna frihetsstravandena
kunde @ven ses som en motpol till Guds eviga lag, som ocksa berér sexual-
fragor:

[---] Tama laki on voimassa. Jeesus ei kumonnut sitd. Kenellakaan muul-
la siihen ei ole valtuuksia. Nyt on kuitenkin liikkeelld opettajia, joiden
mielestd se on kumottu tai kumottava. Se ei koske nykyaikaista yhteis-
kuntaa. Se on vain normikokoelma toisten saman veroisten joukossa. Se
on ihmiseldméé kuristava kahle, joka on katkaistava. Seuraavantapaisia
viitteitd sinkoilee: [---] ...ja kuudes kasky [on] kristillistd imperialismia,
joka sanelee meille seksuaalisen eliman normit. [---] Monet Jumalasta
piittaamattomat ja vihitellen muutkin luulevat, ettd Jumalan laki on kuin
valtalaki, joka lakkaa olemasta voimassa, kun tietty kriisiaika on ohitet-
tu. Kuvitellaan, ettd nyt on sellainen edistyksen ja siunatun vapauden
aika.’®

vara ungdomar, vara barn, och véra blivande barn méste leva (min overs).

511 Alaja 1970, 203-204. Pa svenska: [---] Man kan inte kan vara hemma i denna virld,
sadan har den blivit. Dess anda och framfart dr frimmande. Den har forlorat helighetens
och hederlighetens sinne. Mdnniskor som héller skammen som dra férsoker i radio och
television och i den vixande skridppressen paverka oss. Virderingar, som man under gene-
rationers gang har stannat vid och som har visat sig som hallbara vid pafrestningar, forsoker
man systematiskt trampa ner (min o6vers.).

Flera av de vacktas inldgg som behandlar den utmanande samtiden och samhillet om-
kring, se t.ex. Haavio 1970, 78; Kuoppala 1970, 133; Nuutinen 1970, 201; Rintasaari 1970,
210; Saarinen 1970, 166-167; Tyhtild 1971, 87; Hautala 1971, 109; Véitéinen 1971, 45; Tii-
honen 1971, 47.

512 Exempel pa detta, se bl.a. Lappalainen 1970, 337; Malmivaara 1970, 368; Korkalainen
1971, 152; Talasniemi 1971, 327.

513 Kuoppala 1970b, 234-235. Pa svenska: [---] Denna lag ér i kraft. Jesus upphévde inte den.
Ingen annan har fullmakt till det. Numera finns det dnda larare pa gang som anser att den
har upphivt eller att den bor upphédvas. En sadan lag giller inte det moderna samhallet utan
den ér bara en normsamling bland andra. Denna lag dr en boja som stryper manniskolivet,
som bor brytas. Foljande slags argument vallar runt: [---] ...och det sjatte budet [ar] kristen
imperialism som dikterar sexuallivets normer for oss. [---] Manga som inte bryr sig om Gud
och sa sméaningom dven andra tror att Guds lag 4r som en maktlag som slutar att vara i kraft
nér en viss kristid har passerats. Man forestéller sig att nu dr det fraga om en sadan tid av
progression och vilsignad frihet (min 6vers.).

For flera inldgg som behandlar tidens nya fenomen, dven sexualmoral, se t.ex. Kuoppala
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Det som i detta sammanhang kan beaktas dr att homosexualitet inte blev
behandlat, &tminstone inte ndmnt vid namn. Oron 6ver de nya vérdering-
arna och fenomenen som hade fatt synlighet i dagens nya massmedia och
som hotade de gamla goda viarderingarna var synlig, men homosexualite-
tens nya acceptans och synlighet p.g.a. den nya sexuallagstiftningen syntes
inte pd samma sétt som t.ex. hos gammallaestadianerna. De vickta beaktade
samhillet och dess moderna fenomen med ett visst avstandstagande och en
viss kritik, men homosexualitet blev inte ett sdrskilt skal fér samhallskritik
eller ~-engagemang. Den nya sexuallagstiftningen beaktades likasa, men utan
att direkt hanvisa till homosexualitet, vars stillning denna nya lagstiftning
ocksa berorde. '

Detta ldge kan forklaras pa manga olika sétt. Ett mojligt svar ar det, att
de vickta som en kyrklig vickelserorelse inte tog stdllning till ett diskus-
sionsdmne som dnnu i detta skede var relativt frimmande for kyrkan som
helhet (se beskrivningen av den finlindska evangelisk-lutherska kyrkan och
homosexualitet i kap. 4.3). Ett annat mdjligt svar ar att homosexualitet var
ett fenomen som var frimmande for de vickta som rorelse, ett fenomen som
man fortigit och som man inte behdvde beakta i nagon stor utstrackning.
Tidens modernitetsstravan och “sexualrevolution” kritiserades i form av
samboende, pornografi och dven aborter. Man kunde forstas ocksa anse att
kritiken av den nya "andan” gillande sexualitet etc. ocksd kunde anses ha
innefattat en kritik av homosexualitet, men sadan kritik blev i varje fall inte
tydligt begreppsliggord.

De vickta tog stdllning till samhallets samtida stromningar och lagstift-
nings- och samlevnadsfragor, som kunde ses som moralpolitiska.’> Mo-
dernitetskritiken var dock synlig, bl.a. samhillets detraditionalisering och
avstandstagande fran gamla, etablerade auktoriteter, moralens privatisering
etc. beaktades kritiskt, och forestédllningen att en forsaimring hade dgt rum
var likasa synlig.

Som motpol till de hédr sakerna framstdlldes det kristna arvet som na-
gonting vasentligt inte bara for den egna rorelsen, utan f6r samhillet i stort.
Denna motpol framstilldes i positivt ljus. Man langtade efter den. Den en-
skilda kristna manniskan kunde kdnna sig otrygg mitt i den férdndrande
tillvaron, och denna kénsla forenades med ett tydligt idealiserande av den

1970, 132-133; Marttinen 1970, 55-56; Nurmisto 1970, 167-169; Pakkanen 1971, 294.

514 Exempel pé kritik av samboende och den nya sexuallagstiftningen, se bl.a. Kuoppala
1970a, 143; Tapio 1970, 4 och Klemola 1972, 37.

515 Bexell har i sin bok (1995) redogjort for svensk moralpolitik, dvs. for hur vissa mo-
ralfragor (bl.a. abort, dktenskap och samboende) har behandlats i svensk politik. Se Bexell
1995, 7-9. P.g.a. Bexells framstédllning ar det mojligt att se hur de véickta (och sasom i det
foregaende kapitlet har kommit fram, ocksa gammallaestadianerna) har deltagit i den fin-
landska samhalleligt-moralpolitiska debatten utifran sina egna forutsittningar.
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gamla goda enhetstiden och dess virderingar, medan nutiden tolkades med
ett starkt avstandstagande som t.o.m. inneholl eskatologiska drag.*'¢

Det i och for sig relevanta dr att ett eskatologiskt drag och hard sam-
tidskritik 6verhuvudtaget fanns hos datidens vackta - jag som kdnner da-
gens rorelse som en mycket moderat rorelse, var mycket férvanad nér jag
insag detta.”'” Att ett sadant drag fanns talar sitt sprak om de détida vacktas
ambivalens infér det davarande moderniserade, liberaliserade, sekularise-
rade, sektoriserade och privatiserade samhaillet och dess nya, for de vickta
och for deras traditionella tros- och livsforstielse frimmande fenomen. Av-
standstagandet fran “vérlden” och dess nya moderna pahitt fick dven en es-
katologisk drakt. Man kunde tdnka sig att den hir eskatologin kan ses som
ett tecken pd, om dn inte en moderniseringskris, dock en moderniserings-
kritik. Det icke-6nskvérda, som fanns med i samtiden och som hade att gora
med tidens ideologiska och livsaskddningsmassiga forandring, bidrog till
en eskatologisk tolkning av samtiden (som i och for sig var marginell, men
anda fanns).

Hiar kunde man uppméarksamma de anmérkningar som gjordes i sam-
band med behandlingen av gammallaestadianismen. Det dr virt att notera
att de vickta under 1970-talet inte blev lika exklusiva som gammallaestadi-
anerna (vilket ocksd kan anses visa att den eskatologiskt tolkade moderni-
tetskritiken inte hade en likadan rackvidd eller liknande foljder).

Om 2000-talets forsta decennium, som utgor avhandlingens andra och
tredje tidsperiod, kan man konstatera f6ljande: Under 2000-talets forsta de-
cennium var liget annorlunda med tanke pa de vicktas relation till samhal-
let. Samhillets nya sexualetiska tendenser kritiserades inte i lika hog grad,
utan t.ex. den nya partnerskapslagen orsakade ingen storre kritik. Part-
nerskapslagen blev inte ett redskap for samhaéllskritik pd samma sétt som
sexualetiskt relaterade nya tendenser blev i borjan av 1970-talet. Det eska-
tologiska draget hade helt och hallet forsvunnit, och samhallsfragor, om de
6verhuvudtaget togs fram, diskuterades i milda och analytiska tongangar.

516 Exempel pa nostalgiska, nutidskritiska och eskatologiska inldgg, se bl.a. Remes 1970,
119; Hopia 1971, 9-10. De yttersta tiderna var alltsa ett narvarande element nar de géller
de vicktas mote med datida fenomen och utmaningar. Aven hos de vickta far tidsanalysen
en eskatologisk karaktdr som dnda inte ar sdrskild idgonfallande med tanke pa materialet
som helhet. Man kunde uttrycka det s att det eskatologiska draget hos détidens vickta
var ett resultat av samtidsanalysen, men inte nagonting annat, inte dess utgangspunkt eller
hirskande slutsats. Det eskatologiska materialet var ocksa perifert i jamforelse med détida
gammallaestadianismens respektive.

517 Detta kan anses vara i linje med Huotaris resonemang, enligt vilket de vicktas pietis-
tiska karaktdr under efterkrigstiden har minskat. En del av stdllningstaganden fran 1970-ta-
let hade en stil som liknade tidens gammallaestadianism, vilket tyder pa en mer motkultu-
rell attityd gentemot omvéarlden. Att denna attityd sedan dess har minskat, saisom den héar
avhandlingen vittnar, tyder pa att Huotari hade ritt i sitt resonemang som han formulerade
redan i borjan av 1980-talet. Jag kommer att aterkomma till de vicktas védg fran en pietistisk
till en moderat rorelse.
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En viss samhallskritik fanns, men sexualetiska fragor (som t.ex. abort
eller homosexualitet och samkoénad samlevnad) fanns inte med som synliga
mal (vilket utgor en viss skillnad till 1970-talet), utan den mest iogonfallan-
de samhallskritiken berérde kristendomens och sérskilt den kristna fostrans
stillning i samhaéllet. De véckta uttryckte i flera olika sammanhang sin oro
over den kristna fostrans stdllning och den kristna traditionens kontinuitet.

Den kristna fostran togs fram i flera olika sammanhang t.ex. i samband
med fragan om de finldndska fritinkarnas nya synlighet och deras kritik av
kristen uppfostran. Fragan om rorelsens framtid och kontinuitet férknip-
pades likasa med uppfostringsfragor, dir sirskilt den yngre generationens
svagare relation till kyrkan och den kristna uppfostrans stillning i hemmen
var pa agendan. Rorelsen framstilldes dven som en viktig skyddshamn som
kunde hjélpa med att forankra datidens ungdomar i kyrkan. Foraldraskapet
framstdlldes som ett viktigt och ansvarsfullt uppdrag. Dessa fragor behand-
lades savil i rorelsens drsbocker som i tidskriften Hengellinen Kuukauslehti
och de togs fram dven pa rorelsens sommarfest 2009.°'®

Samhillet kunde samtidigt dven kritiseras fér dess harda varderingar och
overindividualism®", som sags som skadliga for familjer...

Individualismin ihanne ldpileikkaa kovien arvojen maailmaamme, ja sii-
hen olemme vaarassa tottua. Miten voisimmekaan sy6dd perheen kesken
yhdessd, jos mummi on laitoksessa, isi on tdissd, diti on tdissd, sisko on
iltatoissd, veli tietokoneella ja pienin vield illallakin paivakodissa.**

...och for hela samhallet:

[---] ...olen vdhdn huolissani siitd, minkalaisia malleja annamme jalki-
polville ja kuinka vahvojen yksinselviytymisihanteiden mukaan tété hy-
vinvointivaltiota luotsaamme tulevaisuuteen. Individualismi ei ota laan-
tuakseen. Hoivaaminen ja lahimmaisenrakkaus ulkoistetaan. Tehdaanko
meistd lopulta kyynisié ja terdksenkovia osaajia?**

518 Om inldgg om traditionsformedling, kristen fostran och fordldraskap, se bl.a. Huhta,
2008, 140; Karjalainen 2008, 23; Juntunen 2009, 59-62; Kuusinen 2009, 132, Ronka 2010, 68.
519 Exempel om individualismens kritik fran borjan av 2000-talets forsta decennium, se
t.ex. Ahonen 2000; Sinnemaki 2001.

520 Nuorva 2009, 29-30. Pa svenska: Individualismens ideal genomsyrar var virld som
préaglas av harda virderingar, och vi bdr pa risken att bli vana med den. Hur kunde vi dta
tillsammans som familj, om famu 4r pa anstalt, farsan 4r pa jobbet, morsan 4r pa jobbet,
syrran dr pa kvillsjobb, brorsan sitter vid datorn och det minsta dr pa dagis dven pa kvillen
(min overs.)?

521 Nuorva 2009, 30. P4 svenska: [---] ...jag ér lite oroad 6ver de modeller som vi ger f6r
blivande generationer och over det hur pass starka ideal om att klara av sig sjdlv som far
styra det hur vi lotsar denna vilfardsstat till framtiden. Individualismens syns inte att avta.
Omhiéndertagande och néstankarlek blir externaliserade. Blir vi sist och slutligen utformade
till cyniska och stalharda experter? (min 6vers.).
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Minun kulttuurini ihmisille ei ole mitddn pyhempé&a kuin Vapaus isolla
V:1l4. Lansimaisen ihmisen ei tarvitse karsid, silla hdnelld on vapaus va-
lita. Kaikki miké tuottaa hédnelle mielipahaa tai hdpeédd voidaan vaihtaa.
Jos avioliitto tai tyo ei miellytd, ne voidaan kierrattda ja vaihtaa uusiin.’*

Dessa inldgg vittnar om en kritik av den (sen)moderna individualismen.
Man kunde sdga, att de vicktas samtidsreception inneholl kritiska inslag,
men en viktig skillnad till gammallaestadianismen gér att notera. Kritiken i
inlaggen ovan dr mer allmén till sin karaktdr och fokuserar pa det allmin-
na samhdllsklimatet i stdllet for enstaka fenomen eller etiska fragor. Ocksa
fragor som berorde dagens mediekultur beaktades. Ett konstruktivt férhall-
ningssitt till media och dven mediekritik framholls.”*

Man kunde sédga att de vicktas samhillssyn var kritisk i den bemarkelsen
att flera saker i samtiden, som t.ex. den kristna fostrans stillning och den
okande religiosa rotlosheten, dagens dkande individualism och atomisering
samt den hdrskande mediekulturen beaktades med en kritisk distans. Dessa
fragor — som t.ex. kritik av mediekulturen och individualismen, kunde i en
viss bemirkelse kallas f6r moralpolitiska, men "uppenbara” moralpolitiska
fragor som manga av de s.k. konservativa kristna rorelserna har fast upp-
mirksamhet vid, dvs. olika sexualetiska fragor (sasom abort eller homosex-
ualitet och samkonad samlevnad) fanns ingalunda i samhallskritikens fokus.
Oron 6ver familjen och den traditionella kristna fostran mitt i individualis-
mens, atomismens och mediekulturens press fanns med i bilden, men t.ex.
det heterosexuella dktenskapet i sig blev inte férsvarat med samma iver som
t.ex. hos gammallaestadianerna. Man kunde séga att en beredskap for en
kritik av den (sen)moderna kulturen och dess individualism fanns hos bada
rorelserna, medan gammallaestadianismen var mer fokuserad pa moralpo-
litiken.

De vicktas reception av partnerskapslagen avviker pa sitt betydelsefulla
satt fran den gammallaestadianska rorelsens. Nar jag gick igenom rorel-
sens tidskrift Hengellinen Kuukauslehti fick jag till min forvdning marka
att homosexualitet och partnerskap inte var saker som de vicktas officiella
sprakror skulle ha uppmérksammat i ndgon hogre grad.”* Jag skall senare i
samband med behandlingen av de vicktas kyrkosyn peka pé hur rorelsens
davarande ledare Jaakko Elenius resonerade kring partnerskapslagen.

522 Raulo 2008, 15. Pa svenska: Fér manniskor i min egen kultur finns det inte ndgonting
som ar mer heligt an Frihet med stort E Den visterlindska méanniskan behéver inte lida, for
att hon har friheten att vélja. Allt som orsakar henne missndje eller skam kan bytas ut. Om
dktenskapet eller familjen inte behagar, kan de sittas i cirkulation och bytas ut till nya (min
overs.).

523 Inldgg om mediakritik, se bl.a. Tkola 2008, 37; Mattila 2008, 69-70.

524 Exempel pa de fa inldiggen om homosexualitet och partnerskapslagen, se Sinneméki
2001, 13 och Keltto 2002b, 10.
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Denna tystnad i boérjan av 2000-talets forsta decennium var dnda bara
en sida av myntet. Nu hade ndmligen rérelsens unga generation blivit aktiv
i sina stdllningstaganden. Dessa fick utrymme i rérelsens ungdomstidskrift
Nuori Yty. Man kunde sédga att partnerskapslagen diremot beaktades mer
positivt och oppet i tidskriften Nuori Yty. Pseudonymen Antti-setd (Farbror
Antti) var i sin kolumn kritiskt och sarkastiskt instédlld gentemot de roster i
samhadllet som motsatte sig partnerskapslagen:

[---] Mit4 siitdkin nyt tulisi jos homopariskunnat saisivat elamansé jar-
jestykseen? Suomalaiset loppuisivat luonnollisesti kesken, kun homoja
tulvisi sisddn ovista ja ikkunoista heteroiden koteihin héiritseméan nor-
maalia sukupuolielimai. Ne (homot) tietenkin levittdisivat AIDSia kaik-
kiin, eritoten naisiin ja lapsiin. Sitten ne soittaisivat Elton Johnia joka
puolella niin, ettei heteroiden rehdisté jadkiekko-ottelusta kuuluisi mi-
taan.’

Partnerskapslagen beaktades dven annars i Nuori Yty:s spalter:

Suomi on ottanut yhden ison askeleen suvaitsevaisuuden tielld, silla
1.3.2002 parisuhdelaki tulee Suomessa voimaan.*?

Instdllningen till partnerskapslagen var alltsa positiv, och denna instdllning
motiverades med tolerans. Att partnerskapslagen blir till ansags som ett fint
uttryck for tolerans i samhaillet. Sakens religiosa dimensioner och moéjliga
religiésa argument som kunde férenas med saken uteblev kategoriskt. Sam-
hillets 6kade tolerans (och sdkerligen en till den anknytbar pluralism) sags
i ett positivt ljus, som nagonting som har réttvisa och riktiga féljder. Bl.a. i
form av de samkonade parens battre stillning och mer rittvisa behandling.
Den kritik av det (sen)moderna som ovan framstilldes forknippades alltsa
ingalunda med fragan om homosexualitet eller samkonad samlevnad.

Regnbégsfamiljer lyftes fram i en tecknad serie, i vilken konstaterades
att regnbagsfamiljerna antagligen var den nyaste familjeformen. I samband
med detta undrade man var "de enorma skaror av homosexuella som Krist-
demokraterna hade malat upp” fanns.”®” Detta kan anses som ett slags ironi-
serande av det politiska liget: homosexuella var inte sa manga och inflytel-
serika som vissa kretsar i sin agenda hade forestillt sig.

525 Antti-setd 2001, 22. Pa svenska: [---] Vad skulle det bli av det d&, om homoparen
skulle fa sitt liv i ordning? Finnarna skulle naturligtvis bli utrotade niar homosexuella skulle
stromma in genom dorrar och fonster till de heterosexuellas hem och stéra det normala
sexuallivet. De (homosexuella) skulle forstas sprida AIDS till alla, sarskilt till kvinnor och
barn. Och sedan skulle de spela Elton John 6verallt satillvida att av heterosexuellas rejéla
ishockeymatch skulle det inte horas nagonting (min &vers).

526 Lahdesmiki 2002, 18. Pa svenska: Finland har tagit ett stort steg pa toleransens vig
eftersom partnerskapslagen trider i kraft 1.3.2002 (min 6vers.).

527 Holma 2002, 18.
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Mot slutet av 2000-talets forsta decennium, dvs. under den hdr avhand-
lingens sista betraktelseperiod, blev de vacktas bada tidskrifter mer aktiva
gallande fragor angdende homosexualitet och samkonad samlevnad. Detta
syns senare i underkapitlen 6.2 och 6.3. Jag har redan i kap. 4 redogjort for
handelsefoérloppet kring tv-programmet Homoilta***. Programmet behand-
lades dven av de vackta.

Uppfostringsfragor togs fram dven i samband med den debatt som detta
tv-program hade orsakat. De vdckta konstaterade att hdndelseforloppet ak-
tualiserade fragor om den kristna fostrans plats i finlandska familjer, och
fragans behandling fick dven tydliga konnotationer som pekade pa i tiden
allmdnna forhéllningssatt till religion och religios fostran. Den vag av kri-
tik och utskrivningar ur kyrkan som Péivi Rdsdnen med sina uttalanden i
programmet av allmidnheten ansags ha orsakat, férknippades med en annan
dimension, ndmligen hur brist pa kristen fostran och den religiosa analfa-
betismen som hade pagatt under flera generationer kunde anses ha orsakat
handelseforloppet i stdllet for Pdivi Résdnens upptradande.”” Detta kan ses
som en tydligt formulerad sekulariseringskritik — det sekuldra hade vun-
nit mark i samhiéllets och folkets medvetande. Detta fick konsekvenser som
kunde bli kritiskt beaktade.

Sammanfattningsvis kunde man konstatera f6ljande: Det som préiglade
de vicktas samhillssyn ar den mjukhet och tolerans, men dnda medvetenhet
om samhillets och tidsandans kritiska punkter, som kommer fram i stall-
ningstaganden och som kan klassificeras som en kritisk reception av det
(sen)moderna och dess olika drag, sasom individualismen.

Det som dr virt att notera i sammanhanget ar de vicktas utveckling fran
en i manga fragor och sdrskilt ndr det gillde flera fenomen i det moderni-
serade samhillet, stram och omvirldskritisk och mer pietistisk rorelse till
den rorelse som den ér idag, till en rorelse som forhaller sig oppet gentemot
samhalleliga reformer. Denna 6ppenhet syns i materialet.

528 Pa svenska: Homokvillen (min overs.).

529 Ranta 2010, 17-18. Det som dr anmérkningsvirt ar att folket som limnade kyrkan
inte analyserades utifrdn ett perspektiv som man kanske kunde ha véntat sig. Man talade
inte om fortappelse, forsvinnandet av kristna sedliga varderingar eller den foga platsen som
Bibelns auktoritet numera hade bland folket. Ocksa en annan enkel och uppenbar 16sning,
att stampla Pdivi Rdsdnen, blev inte anvind. Analysen ndrmade sig fragan fran en annan
synvinkel: det som dr allvarligt och avsl6jande i situationen &ar den bristande kontinuiteten
i manga manniskors kristna arv, laskunnighet och fostran. Detta betyder att sekularisering
och religionens privatisering tas fram, analyseras och kritiseras i ett aktuellt sammanhang.
Kristendomen och det kristna spréket ar nagonting som vanligt folk inte langre forstar eller
haller framme, och de reaktioner som orsakades i samband med Homoilta kan forklaras uti-
fran dessa faktorer. Homosexualitetsdiskussionen och den kalabalik som Homoilta orsakade
analyserades utifran ett kristet och sekularitetskritiskt perspektiv; reaktionerna pa Homoilta
vittnar om sekulariseringens och den religidsa privatiseringens frammarsch, vilket fram-
stills som nagonting negativt.

181



En sak som var en del av denna utveckling var de vicktas medveten-
het om rorelsens forflutna och den 6ppna kritiken av den. Nara perioden
2009-2011 inneholl sérskilt arsboken fran ett tidigare ar, 2008, kritik och
reflektion av rorelsens pietistiska forflutna, av vilket jag hir ger nagra exem-
pel. Forst en beskrivning av 1950-talet:

[---] Aikuisten meikatut kasvot, ndyttavd pukeutuminen, hanurin lu-
ritukset, viiksekkéit herrasmiehet ja karkea puhetapa herattivat epa-
luuloisia tuntemuksia. Oliko paikalle saapunut vieraita maailmasta”?
Kenties?>*

Och sedan en mer kritisk reflektion kring det pietistiska forflutna:

[---] Miten mielihyvapakoinen pietismi on ruokkinut suomalaisen kris-
tillisyyden muita kieroutumia? [---] On peloteltu, alistettu, néyryytetty,
kéytetty vikivaltaa suurimman mahdollisen auktoriteetin — Jumalan -
nimissd.>!

[---] Pietismin ruoskanjdljet tuntuvat vield lahes arpeutuneina ihomuu-
toksina vanhemmissa sukupolvissa. Nuoret korttisukupolvet saattavat
kuunnella menneisyyden ddnid hammdistyneina ja historiallisesta kon-
tekstistaan irrotettuina monet ovatkin ldhinnd kummeli-kamaa. Aivan
uusi haaste on pohtia vaikkapa tapakulttuuria, jossa tiedon lisddntymi-
nen ja monipuolistunut vuorovaikutus ympéréivan yhteiskunnan kanssa
on tuonut mukanaan terveemman asenneilmaston. Pietistisid vaikutteita
tulee kritikoida, toisille asioille voi jopa hymyilla.>*

Dessa minnen &r viktiga av tva orsaker for temat i denna avhandling. For
det forsta kan man i detta kapitel (i samband med behandlingen av 1970-ta-
let) visa hur de vicktas "6ppningsprocedur” gick till. Annu p& 1970-talet
fanns vissa skriverier i vilka man drog en klar grins mellan rorelsen och
vdrlden och i vilka vissa saker, som t.ex. samboende och tidens nya massme-
dier, fordomdes, men den senare utvecklingen visar hur dessa synpunkter
fick ge utrymme for annorlunda synsitt.

530 Tkola 2008, 27. Pa svenska: [---] De fullvuxnas sminkade ansikten, pampiga kladsel,
dragspelets ljuder, herremidn med mustasch och det raa talesittet vickte obehagliga kénslor.
Hade pé plats anldnt géster fran “virlden”? Kanske? (min 6vers.).

531 Tkola 2008, 36-37. Pa svenska: [---] Hur pietismen, som undflytt vilbehag, har matat
andra foérvrangningar hos den finlindska kristenheten? [---] Man har skramt, kuvat, férned-
rat, anvant vald i den storsta mojliga auktoritetens - Guds - namn (min 6vers.).

532 Tkola 2008, 40. P4 svenska: [---] Pietismens piskmirken kidnns dnnu som néstan arrade
forandringar i huden i véra dldre generationer. De unga vackta generationerna kan lyssna pa
roster fran det forflutna med forlagenhet och som 16sryckta fran den historiska kontexten
ar manga av dessa nagonting som ndrmast liknar stoff fran en komediserie. Den helt nya
utmaningen ar t.ex. reflektion kring seder, till vilka den 6kande informationen och den mer
mangsidiga kontakten med samhillet omkring har frambringat ett mer sunt attitydklimat.
Pietistiska influenser bor kritiseras, och at vissa saker kan man t.o.m. le (min 6vers.).
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I denna avhandling dr det relevant att jaimfora liget med den gammal-
laestadianska rorelsen, som gick i en motsatt riktning under 1970-talet (de
s.k. hoitokokoukset m.m.). For det andra ar det relevant att se de vacktas
utveckling, m.a.o. hur de vickta i slutet av 2000-talets forsta decennium
hade blivit en rorelse med en 6ppen samhiéllssyn och en sjalvkritisk och re-
flekterande formaga. Det som upplevdes som smiartsamt och felaktigt i ro-
relsens forflutna lyftes upp, kritiserades och avvisades. Man kunde séga att
de vicktas sjalvbild under 2000-talets forsta decennium inte var beroende
av kontinuitet och ofdrdnderlig stabilitet pd samma sdtt som gammallaes-
tadianernas.’” Hédr maste dock papekas att ocksa gammallaestadianismens
betoningar under artionden har dndrats dven om huvudbudskapet langt ar
detsamma. Detta syns bl.a. i eskatologin som under 2000-talets forsta de-
cennium hade avtagit.

Dessa tva saker, rorelsens formildring och dess nutida reflektiva forméga
kan ocksé anses forklara de linjedragningar kring homosexualitet och sam-
konad samlevnad som de véckta under avhandlingens undersokningsperiod
har haft. Det forflutna kan kritiseras och nya tankar kan tas fram utan att
helt okritiskt hdnvisa t.ex. till traditionens kontinuitet. De vdckta har sarskilt
under efterkrigstiden visat sig vara en fornyande rérelse som dr 6ppen gent-
emot samhillets och kyrkans nya stromningar. Den pietistiska gransdrag-
ningen gentemot varlden har blivit allt mindre.”** Det dr mojligt att se att det
ar enklare att anamma och acceptera nya insikter frdn det omkringliggande
samhallet ndr skillnaden till "vdrlden” dr liten och den “egna” pietistiska kul-
turens roll har minskat. Detta kan delvis forklara dven de vidcktas milda linje
gentemot homosexualitet och samkoénad samlevnad. De véckta har avldgs-
nat sig fran ett pietistiskt och enhetligt attitydklimat. Ndgonting som man
kan kalla for "den pietistiska monoliten” har spruckit. Detta syns ocksa i de
vicktas forandrade sexualetiska asikter — det dr ett langt steg fran att avvisa
samboendet (som man gjorde pa 1970-talet) till att godta och befrdmja ho-
mosexuellas och samkonade parens rattigheter. Den pietistiska rorelsen har
férvandlats till en form av "liberal” kristendom vars samhallskritik gillande
sexualmoraliska fragor har avtagit.

Man kunde sédga att de vickta dven pa 2000-talets forsta decennium dnda
hade en viss samhallskritik som inneholl ett visst kristet element: det var
inte sexualmoralen som fick uppmiarksamhet, men oron 6ver den kristna
trons stdllning och kontinuitet fanns hursomhelst med i den hér kritiken.
De vicktas samhillssyn kan inte anses innehélla en konservativ prégel eller
stravan efter ett livsfromt samhille (atminstone inte ldngre under 2000-talets

533 Denna stabilitet och stridvan efter oforanderlighet 4r nagonting som atminstone pa re-
torikens niva forekommer ibland inom gammallaestadianismen. Om detta, se bl.a. Nykdnen
2013, 145-146. Detta har ocksa problematiserats. Om detta, se Hintsala & Kinnunen 2013,
10-11, 14.

534 Om detta, se beskrivningen i kap. 2.
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forsta decennium, 1970-talets samhallskritik kan anses utgora ett mojligt
men) i samma bemirkelse som hos gammallaestadianismen. De vdckta
framholl inte Bibelns normer eller moralpolitiska fragor som en viktig in-
grediens i ett gott samhalle, utan de vicktas mer "liberala” linjedragningar
mojliggjorde ett aktivt forsvar av bl.a. homosexuella och samkénade parens
rattigheter. Hir kan man pépeka att de vicktas samhillssyn och -kritik inne-
holl vissa kristna inslag, men dessa avvek dndé avsevirt fran mer traditio-
nella och konservativa sadana (som bl.a. gammallaestadianismen kunde an-
ses ha statt for). Kristendomen kunde anses vara en sak som ocksa enligt de
vickta bor synas i samhillet (bl.a. oron 6ver den kristna fostran), men de
vicktas moralpolitik var inte préaglad av kristen konservativism. Oron 6ver
“hemmens kristendom” och dess kontinuitet kan forstas ses som moraliska
angeldgenheter, men inte som uppenbara moralpolitiska fragor.

Folkets sexuella beteende i allmédnhet och homosexualitet och samkd-
nad samlevnad i synnerhet blev inte stimplade som hotbilder eller kritis-
ka punkter. Samhillet férlorade inte sin legitimitet i de vdcktas 6gon med
“regnbagsfragor” som grund, utan de vickta anammade denna samhaills-
utveckling och t.o.m. tackade den. Fragor om homosexualitet och samko-
nad samlevnad forknippades inte med en kritik av det detraditionaliserade
samhallet, avstandstagande fran auktoriteter, individualism etc. Man kunde
saga att de viacktas moralpolitik under avhandlingens betraktelseperiod hade
blivit de vacktas familjepolitik.

6.2 De vicktas kyrkosyn

1970-talets diskussion angaende homosexualitet var sa pass obefintlig att en
belysning av de viacktas kyrkosyn i ljuset av detta inte d&r mdjligt. Det som
kan noteras dr att de vickta delade kyrkans tystnad infor detta relativt nya
fenomen, och i den bemarkelsen radde ett slags asiktsgemenskap mellan de
vdckta och kyrkan. Kyrkan kritiserades inte med dessa fragor som grund.*”*

535 Detta dr en mojlig och kanske den mest sannolika férklaringen till de vacktas tyst-
nad. Ocksa andra mojliga forklaringsmodeller finns dock. Att argumentera utifran tyst-
nad dr problematiskt. Dessa funderingar ror sig darfor pa en hypotetisk niva. En annan
mojlig forklaringsmodell ndrmar sig den i texten ovan angivna modellen, men stannar
sig till den egna rorelsens ramar: kanske var homosexualitet ett fenomen som man - av
en eller annan anledning - inte hade beh6vt mota inom den egna kretsen, och dar-
for var det inte heller n6dvéandigt att reagera pa den. Ett annat resonemang kunde
vara att saken var bekant, men av en eller annan anledning problematiserades den inte.
Detta dr kanske inte sa troligt eftersom den datida kyrkan - trots den relativt omfat-
tande tystnaden — problematiserade saken bl.a. i biskoparnas herdabrev 1966. Detta
kunde anses betyda att atminstone en diskussion kring saken skulle ha varit motiverad.

Enstaka hanvisningar med oro for lagstiftningen "som skulle forsvaga familjens status”
som tema forekom (se bl.a. Tapio 1970), men homosexualitet i sig blev inte framlyft som
ett sarskilt tema — och sérskilt inte inom en likadan eskatologisk referensram som inom
tidens gammallaestadianism. Detta kan kanske ocksa foérklaras med det som senare tas med
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Diskussionen om homosexualitet och samkdnad samlevnad under
2000-talets forsta decennium var, som jag redan papekade, livligare dn
den praktiskt taget obefintliga diskussionen som fordes pa 1970-talet. Den
ger vissa relevanta bidrag som kan ge kunskap om de vicktas kyrkosyn pa
2000-talet.

Ett exempel pa de vécktas ibland synliga positiva attityd gentemot ho-
mosexuella hittar vi fran en intervju i Hengellinen Kuukauslehti 11/2002.
Intervjun heter Miten usko ja rakkaus toimisivat?**® och den intervjuade ar
sekreteraren for kyrkans kriminalarbete Sami Puumala. I artikeln genomgas
for det mesta fangelsearbetets mojligheter for de viackta, men i en mening
uppmirksammas dven homosexuella:

[---] Eiko nyt olisi herdnnédisyyden aika julistaa tdssd kirkossa ja tassa
ajassa, ettd tulkoon tdmin liikkeen suojiin ja matkajoukkoon ne, joilla ei
muualla ole tilaa, olkoon sitten rikoksentekijoitd, homoja, maahanmuut-
tajia tai muita kylmasti kohdeltuja, silld heranniisyydessa tarvitaan heitd
todistamaan meille rakastavasta Jumalasta.>?’

Har framstédlldes homosexuella som ett exempel pa en manniskogrupp som
hade blivit daligt behandlad och som dirigenom beh&évdes som ett slags kri-
tiskt korrektiv for att paminna oss om en dlskande Gud. Ett sadant uttalande
avviker radikalt fran de som gammallaestadianerna hade haft. Man néjde
sig inte med att "tala” eller mer eller mindre abstrakt "dlska” homosexuella,
utan de togs med som vilkomnade och dven nédvéndiga i de kristnas och
de vicktas skara. Det relevanta i uttalandet med tanke pa de vicktas kyr-
kosyn dr det positiva och aktiva uppdrag som i samband med fragan om
homosexualitet ges de vickta: de véickta skall fungera inom kyrkan som ett

i avhandlingen, nimligen med skillnaden mellan moralpolitik och familjepolitik. Oron 6ver
lagstiftningen var redan i detta skede mer familjepolitisk, medan den moralpolitiska bedom-
ningen av den (och dérigenom bl.a. en mojlig fokusering pa homosexualitet) var mer perifer.
Detta kunde tyda pa att den fokusering pa familjepolitik som senare tas fram och som enligt
denna analys var sd synligt under 2000-talets férsta decennium hade en férharskande posi-
tion redan pa 1970-talet. Denna hypotes kan ocksé ifragasittas, eftersom det senare kommer
att visas hur bl.a. abort och samboende togs fram i en anda som kan definieras som moral-
politisk. En annan forklaring ér att bl.a. abort och samboende sags som relevanta och viktiga
sakhelheter att ta fram, medan homosexualitet av ndgon anledning inte fick en likadan upp-
marksamhet — kanske for att den sags som en mer perifer foreteelse?

Alla dessa forklaringar dr sidana som inte helt kan verifieras eftersom tystnaden i brist pa

lampligt material kan forklaras med flera faktorer. Det viktigaste &r i varje fall att konstatera
att tystnaden var ett faktum som sdkerligen grundade sig pé en eller flera forutsattningar.
536 Pa svenska: Hur skulle tro och kdrlek fungera? (min overs.).
537 Keltto 2002a, 6. Pa svenska: [---] Skulle det nu inte vara de vicktas tid att forkunna i
denna kyrka och i denna tid att mé de, som inte har utrymme pé annat hall, komma till
denna rorelses skydd och resesillskap, oberoende om de ar kriminella, homosexuella, in-
vandrare eller andra som har blivit kallt behandlade, for att vi behover dem bland de vickta
for att vittna oss om en dlskande Gud (min 6vers.).
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sprakror for de utstotta, dvs. dven for homosexuella.”® Uttalandet kan ocksa
anses innehalla dold kyrkokritik: har de andra i kyrkan vént sin rygg at ho-
mosexuella (och eventuellt andra marginaliserade grupper), och dr detta en
forutsattning eller en arena for de vacktas avvikande, accepterande linje?

En sak som de viackta under borjan av 2000-talets forsta decennium
mycket gidrna virnade om var partnerskapsfragornas forhallande till kyr-
kans enhet. Pesonen konstaterar i sitt inldgg, i vilket behandlades fragor om
partnerskapslagen, foljande (detta inldgg tas fram dven i samband av be-
handlingen av de vécktas syn pa tro och moral):

[---] Tdssda me nyt kuitenkin olemme samassa kirkossa, me kaikki kristi-
tyt, joilla on niin sovittamattomia erimielisyyksid. Puolin ja toisin meilld
on luovuttamattomia vakaumuksia oikeasta ja vddrastd ja siitd, mitéd kris-
tillinen usko ei saa sallia sisdllddn. Onkin selvid, ettd emme voi luopua
mielipiteistimme. Jos on jostakin kysymyksestd yhtd mieltd, ei voi pitda
vastakkaista mielipidettd yhta hyvéni.

[---] Sitd suuremmalla syylla meidén pitdisi pukea yllemme jokaista ih-
mistd rakastava Kristus. Meissd jokaisessa asuu raivoa, pelkoa, vihaa, en-
nakkoluuloa ja tuomitsemisenhalua luissa ja ytimissd asti, mutta ne on
yritettava pitdd kurissa. On yritettdvé olla ajamatta ketdédn kirkosta ulos.
On uskottava ja luotettava siihen, ettd toisellakin puolella on lopultakin
vain inhimillisid ihmisid.>

Det anmiarkningsviarda med detta inldgg dr hur man bejakade och analyse-
rade kyrkans splittring infér samlevnadsfragor. Det fanns olika asikter om
det moraliskt och etiskt ratta och felaktiga bland kyrkans medlemmar, olika
uppfattningar om det som den kristna tron kan och inte kan tillata och tole-
rera. Dessa Overtygelser sags som grundldggande, ndgonting som man inte
kan ta avstdnd ifran, och dven sadana som inte tillater kompromisser. Kyr-
kan beskylls inte for en intern sekularisering, utan det pluralistiska laget tas

538 Detta uttalande kan forstas ldsas fran manga olika hall. En eventuellt mer kritisk lds-
ning kunde fraga sig huruvida i detta uttalande tas homosexuellas déliga stéllning for givet
och om uttalandet darigenom kan anses bekréfta och forstirka denna antagna status quo
aven om syftet tydligen dr det motsatta. Ocksa att nimna brottslingar och homosexuella i
samma sats kan forstas problematiseras. Trots dessa mdjliga brister i argumentationen kan
uttalandet anses vara bannbrytande och vildigt 6ppet framstallt.

539 Pesonen 2000, 383. Pa svenska: [---] Hér finns vi nu dnda i samma kyrka, alla vi krist-
na, som har sa oavgjorda oenigheter. Pa den ena och den andra sidan har vi omistliga over-
tygelser om det rétta och det felaktiga och om det som den kristna tron inte far tillata inom
sig. Det som dr klart att vi inte kan avsta fran véra &sikter. Om man ar av en asikt i ndgon
fraga, sd kan man inte halla den motsatta &sikten for lika bra.

[---] Desto mer har vi anledning att kld pa oss den Kristus som élskar varje ménniska. I alla
av oss bor en djuprotad vrede, ridsla, hat, fordom och vilja att doma, men man bor férsoka
att halla dem i styr. Man skall forsoka att inte kasta nagon ur kyrkan. Man skall tro och lita
pé det, att dven pa den andra sidan finns det sist och slutligen enbart méanskliga ménniskor
(min overs.).
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som sddan. Detta orsakar splittring och spdnning i kyrkan. Som botemedel
och 16sning erbjods ett slags sinnelagsetik — var och en bor "kld pé sig den
Kristus som dlskar varje ménniska” - man borde kédnna igen sina utgangs-
punkter och kdnslor och férsoka virna om kyrkans enhet. Mitt i en splittrad
situation méste man komma ihag att d&ven “motpolen” bestar av manskliga
ménniskor.

Det som dr beaktansviart ur kyrkopolitisk synvinkel dr bejakandet och
igenkdnnandet av kyrkans splittring och viljan att vdrna om kyrkans enhet.
Kristus tas fram som den mattstock som var och en bor ritta sig efter. Skill-
naden till gammallaestadianismens stdllningstaganden dr klar pa en punkt:
grunden for kyrkans enhet sétts inte vid en forestdllning om renlédrighet
eller en entydig bibeltolkning, utan Kristi exempel aberopas. Det anmark-
ningsvdrda dr att Bibeln inte 6verhuvudtaget ndmns som en grund for kyr-
kans enhet.

Fragor om homosexualitet och samkonade pars rittigheter var dven
kyrkopolitiska och politiska fragor som vickte en stor debatt: bl.a. partner-
skapslagen tradde i kraft under denna betraktelseperiod. De vickta tog en
aktiv roll i dessa aspekter, och denna aktiva roll kulminerade i det agerande
som rorelsens forgrundsfigur Jaakko Elenius®* hade. Denna aktiva roll be-
skrivs i Elenius biografi. Det kyrkliga faltet var polariserat — partnerskaps-
lagens motstandare behdrskade ofta den kyrkliga diskussionen, medan Ge-
menskapsrorelsen utgjorde den andra motpolen. For Elenius var saken klar:
partnerskapslagen skulle trdda i kraft inom den ndrmaste framtiden, och
den skulle dven berdra kyrkan. Detta var ritt och berdttigat. Enligt Elenius
berorde allt detta fragor kring mianskliga rattigheter och jamlikhet. Homo-
sexuella manniskors oréttvisa behandling hade vickt forargelse hos Elenius
redan pa 1970-talet. Han hade redan fore partnerskapslagsdiskussionen i
egenskap av chefredaktor for den kyrkliga tidskriften Kotimaa fungerat som
debattor och opinionsbildare i denna sak.>*!

Har ar det skal att papeka att enligt Karhumaki var laget infor partner-
skapslagen splittrat inom de vackta: vissa tog avstand fran homosexualitet,
vissa godkdnde den och f6r ménga som personligen hade blivit berérda av
saken var &mnet smartsamt. Traditionellt hade man inom rorelsen velat
undvika att styra medlemmarna i samvetsfragor, men Elenius ansag att han
som rorelsens ordforande borde uttrycka sitt stod for homosexuella. Detta
gjorde han i samband med sommarfesten 2001 ddr han pa ett kraftigt och
tydligt satt forsvarade deras manniskovirde och jamlikhet. Hans uttalande
orsakade mycket positiva reaktioner.’*

540 Jaakko Elenius (1939-2010) var professor, lirare i teologisk etik, de vicktas ledare och
huvudredaktor. Om Elenius’ livsgarning, se Karhuméki 2006, Huhta 2010.

541 Karhumaiki 2006, 251-252.

542 Karhumaiki 2006, 252-253.

187



Partnerskapslagen trddde i kraft 2002 och i kyrkomotet inleddes den
kyrkliga diskussionen som redan tidigare har beskrivits i denna avhandling.
Nagra dagar fore kyrkomotet satte Elenius fart pa diskussionen med sin in-
tervju i Ilta-Sanomat. I intervjun sade Elenius att kyrkans biskopar led av
en allvarlig "homoriddsla” (homokammo) som préglade det kyrkliga besluts-
fattandet och den kyrkliga diskussionen. Han sade att denna rddsla genom
bekantskap med homosexuella skulle forsvinna. Elenius antog att partner-
skapslagen sa smaningom i praktiken godkédnns i kyrkan. Han kritiserade
biskoparnas intetsigande dsikter — enligt Elenius tolkning ville de inte sdga
att utévande av homosexualitet var synd, men inte heller det motsatta. Ele-
nius ansag att partnerskapslagen var beréttigad med tanke pd ménskliga rat-
tigheter och réttvisa, men han avvisade de samkonade parens adoptionsritt
med en hinvisning till barnets bésta.’*

I samband med kyrkomaotets informationstillfille bestred alla biskopar
Elenius tal om homoridsla. Arkebiskopen sade att Elenius uttalande var
ofattbart och att alla biskopar kinde homosexuella manniskor och deras
“livsproblematik”. Elenius uttalande vickte mycket uppmarksamhet: inom
de vickta var reaktionerna positiva, men annars fick Elenius ocksa mota
mycket kritik.** Man kan sédga att Jaakko Elenius handlade som en aktiv
aktor och debattor inom kyrkan och den egna vickelserorelsen. Han var
kyrkopolitiskt engagerad och férsvarade homosexuellas och de samkénade
parens rattigheter inom dessa ramar. Som motivering fanns forestdllningen
om minniskovirde, ménskliga réttigheter och jamlikhet, och dven ett slags
realistisk kalkylering: samhallet skulle ga med pé partnerskapslagen, och
kyrkan bor beakta detta i sin egen verksamhet. Han gjorde ett aktivt arbete
for en liberal "policy” i kyrkan.

Elenius dédvarande handlande berdttar mycket om de vacktas datida kyr-
kosyn. Kyrkan - eller atminstone dess forgrundsfigurer, dvs. biskoparna -
kritiserades for seghet och troghet i en aktuell samhaéllelig och etisk friga.
Partnerskapslagen och homosexuellas och samkonade parens rdttigheter
forsvarades, och grunden for detta var ett slags rationalism: partnerskaps-
lagen skulle bli till, den skulle vara nddvéindig och berittigad ur en ratt-
visesynpunkt, och det hdr bor ocksa kyrkan ta i beaktade. Homosexuella
minniskors stdllning i kyrkan bor garanteras. Kyrkan varnades inte for en
eventuell liberalisering, sekularisering, oonskad pluralism eller for férkas-
tande av Bibelns bud, utan tvirtom - riktningen f6r kyrkan bor vara en an-
nan, dvs. mer integrerande.

Résterna fran slutet av 2000-talets forsta decennium beaktade t.ex. den
s.k. Homokvillen och relaterade till den och det hindelseférlopp den orsa-
kade. Homoilta fick uppmérksamhet savil i rorelsens arsbok som i Hengel-

543 Karhumaiki 2006, 254-255.
544 Karhumaiki 2006, 255-256.
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linen Kuukauslehti. Man konstaterade att programmet hade 6ppnat portarna
for det omfattande uttradet ur kyrkan och hur det storsta kyrkliga bekymret
tycks ha varit oron 6ver det minskade kyrkoskattsflodet, vilket eventuellt
kan ses som ett kyrkokritiskt perspektiv.’*

Regnbagsfragor togs fram éven i arsboken 2008. I den atergavs en blick
pa de vicktas partnerskapsdebatt, ndrmare sagt debatten om kyrkans praxis
angaende samkonade par:

Teologikokouksessa Simojoki asettui Tuovisen menettelyd puolustavalle
kannalle, jonka hén toisti myéhemmin vield YLE 1:n keskusteluohjel-
massa. Hinen mukaansa homoparilta ei voi kieltdd siunaamista, jos he
sitd pyytdvit. Pyynto on merkKki siitd, ettd Jumala on koskettanut heita.
Vanhan teologisen periaatteen mukaisesti kirkon on mentdvé sinne, mis-
sd Jumala on kdynyt, sanoo Pentti Simojoki.

En toivo, ettd kysymys parisuhteensa rekisterdineiden siunaamisesta
nousee timén korttifoorumin asialistalle. Otin timén esille siksi, etta Si-
mojoen sanat olivat raikkain ja vakuuttavin puheenvuoro keskustelussa,
joka usein on ollut vain raamatunlauseilla lydmista. [---] Ndihin ryhmiin
kuuluu paljon ihmisid, jotka ovat Jumalan — miksei myds herdnndisyy-
den - koskettamia. Kynnys on vain liian korkea.

Meiddn tehtdvimme on hioa nuo kynnykset pois, ei nostaa niita.**¢

Inldgget dr viktigt for flera orsaker. For det forsta innehaller det en 6ppet ut-
talad kyrkopolitisk agenda: kyrkan bor vélsigna samkonade par. Detta mo-
tiveras teologiskt: den som vill ha en vilsignelse har blivit pdverkad av Gud,
och kyrkan skall vara ddr var Gud har verkat. For det andra tas en kritisk
titt pa den diskussionen som har dgt rum: den stimplas som en dalig och
unken diskussion som for det mesta har bestatt av sldende med bibelverser.
For det tredje lyfts homosexuella manniskor fram pa individniva: de skall
vilkomnas till de vicktas skara, och inte passivt, utan ocksa aktivt. Om det

545 Karjalainen 2010, 10; Kerdnen 2011, 31.

546 Huhta 2008, 140-141. Pi svenska: I teologmotet stallde Simojoki sig bakom en stand-
punkt som forsvarade Tuovinens tillvigagangssatt, som han senare repeterade i YLE 1:s dis-
kussionsprogram. Enligt honom ar det inte mojligt att forvigra ett homosexuellt par vilsig-
nelse av deras parrelation om de vill ha den. En sadan fraga ar ett tecken pa hur Gud har
berort dem. I enlighet med en gammal teologisk princip skall kyrkan gé dit dir Gud har
varit, sager Pentti Simojoki.

Jag onskar inte, att frigan om vilsignandet av registrerade par blir en punkt pa det har
forumets foredragningslista. Jag tog detta fram for att Simojokis ord var det mest frascha
och 6vertygande inldgget i diskussionen som ofta har enbart bestatt i att man slagit med bi-
belverser. [---] Till dessa grupper hor ménga méanniskor som ar berérda av Gud - och varfor
inte av de véckta. Troskeln ér bara for hog.

Var uppgift ar att slipa bort dessa trosklar, inte att hoja dem (min 6vers.).
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finns trosklar som forhindrar detta, skall dessa trosklar rojas bort. Detta kan
eventuellt ses ocksa som ett bredare kyrkopolitiskt stdllningstagande.

Aven arsboken 2010 innehdll reflektion kring kyrkan, partnerskapsfragor
och kyrkosyn.

Mité tapahtuu, kun erilaiset uskon muodot kohtaavat kirkossamme -
useinkin torméten toisiinsa? Nain kdy esimerkiksi naisten pappeutta ja
rekisterdityjen parisuhteiden asemaa koskevissa kiistoissa. Millaiset us-
kon piirteet ndakyvat niissd ja mitéd niistd seuraa? Miten uskon erilaiset
muodot vaikuttavat Raamatun tulkintaan ja kdyttoo6n.

[---] Onko uskon perinteessimme riittavisti yhteistd pohjaa? Voivatko
eri tavoin uskovat ylipddtdan ymmartda toisiaan? Iso kysymys on, pys-
tyyko kirkkomme olemaan monimuotoinen, antamaan tilaa eri tavalla
uskoville ja luomaan yhteyttd erilaisuudessa.>”

Aven hir tog man fram kyrkans olika traditioner och dsikter och det eventu-
ella motet mellan dem. Olikheten i kyrkan analyserades utifran trons olika
drag och former och fragan som stilldes var huruvida dessa olika former
kan leva tillsammans i en pluralistisk kyrka som framstidlls som ett ideal.

Detta pluralistiska och dialogiska kyrkoideal kan anses avvika fran gam-
mallaestadianismens mer enhetliga och pa en uppfattning om den rétta la-
ran baserade kyrkoideal. Pluralism, utrymme f6r dem som tror pé olika sétt
och gemenskap i olikhet tycks i fraiga om homosexualitet antyda a) att kyr-
kan bor vara en motesarena for olika lutherska kristna, b) att 4ven de som
t.ex. har en annorlunda instédllning borde fa verka i kyrkan och c) att san-
ningsbegreppet inte dr ett centrum man kan arbeta ifran i en sadan kyrka (i
bemirkelsen en absolut och entydig sanning som inte kan ifragasittas), utan
dessa fragor utmanar olika bibeltolkningar och sitt att tro.

Senare kommer det att visa sig att denna stravan efter dialog inom de
vickta var nagonting som p.g.a. andra inldgg kan diskuteras och dven pro-
blematiseras.

Ett inlagg handlade om en dldre dam i rorelsen, hennes livsvdg och asik-
ter. I intervjun ville den intervjuade kritisera kyrkan fér dess konservativa
tendenser géillande bl.a. kvinnliga praster och homosexuella och samtidigt
framstilla sig sjdlv som en annorlunda, mer "liberal” individ.>**

547 Oikarinen 2010, 121, 124. P4 svenska: Vad hiander nar olika former av tro mots i var
kyrka - ofta i en kollision? Sé sker det t.ex. i strider om kvinnornas présterskap och regist-
rerade parforhallandens position. Hurdana drag av tro blir synliga i dessa och vad som ar
foljden i dem? Hur olika former av tro paverkar Bibeltolkningen och -anvidndningen.

[---] Innehaéller var trostradition tillrackligt mycket gemensam grund? Kan de som tror
pé olika sétt 6verhuvudtaget forstd varandra? Den stora fragan ar huruvida var kyrka lyckas
vara pluralistisk, ge utrymme for de som tror pé olika sétt och skapa gemenskap i olikhet
(min overs.).

548 Sointula 2010, 6.
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Motet mellan de olika falangerna och kyrkans splittring var ndgonting
som uppmirksammades dven pa annat héll i Hengellinen Kuukauslehti. Ko-
lumnisten Johanna Korhonen beskriver saken i sin kolumn pa féljande sitt:

Olin lokakuussa Espoossa, Olarin seurakunnan luentotilaisuudessa, jossa
oli médra pohtia, miten kristityt voisivat eldd sopuisesti huolimatta siita,
ettd heilld on asioista erilaisia ndkemyksid. Hyva kysymys.

Tilaisuus sindnsé sujui odotetusti. Konservatiivisia fundamentalisteja
edustavat yleison edustajat lausuivat tutut repliikkinsa siitd, miten “synti
pitdd sanoa synniksi” ja Jumalan tahto 16ytyy kirjaimellisesti yloskirjat-
tuna Raamatusta.’*’

Det som Korhonen i detta inldgg sager dr ocksa relevant med tanke pd den
hir avhandlingen. Hon representerar en bestimd agenda och beskriver mot-
polen som “konservativa fundamentalister” som representerar en bokstavlig
bibelsyn. Dessa saker dr nagonting som man enligt henne kunde férvinta
sig, ingenting nytt under solen.

De vicktas kyrkosyn som den framkommer i behandlingen av partner-
skaps- och homosexualitetsfragor kan ytterligare behandlas p.g.a. material
fran ungdomstidskriften Nuori Yty. I vissa inldgg var stilen mer fragande
(man fragade sig bl.a. huruvida de samkoénade parens adoption bor godkin-
nas eller ej och man ansag det vara konstigt om en vigsel for samkonade par
skulle forrdttas i kyrkan)*° medan andra stdllningstaganden fran slutet av
2000-talets forsta decennium var mer integrerande, pa ett direkt sitt utta-
lade och @ven 6ppet kritiska till kyrkans mer konservativa kretsar:

[---] Kirkosta eroamiseen on varmasti monia syitd, mutta yhtend keskei-
send lienee ihmisten vdsyminen tietynlaiseen suvaitsemattomuuteen ja
ulkokultaisuuteen. Ndma ilmenevét usein varsinkin elaméntapoihin liit-
tyvind moralismina. Thmisistd koostuvassa kirkossa suurinta danta kayt-
tavat yleensd ne jotka pitdvat itseddn erinomaisempina ja hurskaampina
kuin toiset, perustellen tuomitsevaa sointia 4dnessdin “raamatullisuudel-
la”. [---] Armosta hekin kylld puhuvat ja usein oikein korulausein, mutta
kéaytannossd silti rajoitetusti. Taman rajan ulkopuolelle jaavit nykyisissa
puheissa ensimmaisend homoseksuaalit.

[---] Haluan edustaa sellaista kirkkoa, jossa elaméntavoista ei tehdd ar-
molle kynnysté. Siihen ei meilld ihmisilld nimittdin valta riitd. Armo on

549 Korhonen 2011, 7. Pa svenska: Jag var i oktober i Esbo, i ett foreldsningstillfille ordnat
av Olars forsamling, i vilket hade man som mal att fundera hur kristna kunde leva i lugn och
ro d4ven om de har olika asikter om saker och ting. En bra fraga.

Tillfallet forlopte i och for sig helt som véntat. De konservativa fundamentalisternas repre-
sentanter i publiken uttalade sina bekanta repliker om hur “synden maste bli sagd som synd”
och hur Guds vilja finns bokstavligen nedtecknad i Bibeln (min 6vers.).

550 Lahdesmiki 2002, 19.

191



meiddn pikkusieluista suvaitsemattomuutta suurempi. Meidan tahtoam-
me suurempi. Meidén jarkeammekin suurempi. Ja se kuuluu kaikille.>"

Det som kan anses ha konstituerat de vicktas kyrkosyn sarskilt under
2000-talets forsta decennium var deras mer eller mindre dppet uttalat in-
tegrerande agenda. Kyrkan skall i dessa fragor - i enlighet med Jesu exem-
pel - visa barmhartighet och nad. Kyrkan boér inte vara en dogmatisk eller
traditionell kyrka i en konservativ bemirkelse, utan en 6ppen arena for alla
kristna och alla slags médnniskor. En livsfromhet i gammallaestadiansk be-
mirkelse var det inte fraga om, utan snarare tvdartom. Levnadssitten bor inte
definiera grinserna for de sanna kristna. Samtidigt kunde de vackta erkdnna
att fragor kring homosexualitet och samkdnad samlevnad var svara och ho-
tade kyrkans enhet, som man bor striva efter. Men de vickta vagade ocksa
bekdnna firg, vdlja sida och ta avstand fran oliktdnkarna. Hir finns en viss
spanning som &r vard att behandlas narmare.

Det som tydligt har kommit fram var den uppenbara viljan att virna om
kyrkans enhet i en situation som hade orsakats av fragor kring homosexu-
alitet och samkonad partnerskap. Denna situation ansags utmana kyrkans
enhet ndr olika grupperingar och individer som tolkade tron, Bibeln och
kyrkans tradition pa olika sétt hade sina egna betoningar och utgangspunk-
ter som de inte kunde avsta ifran. De vickta ville virna om kyrkans enhet
och bygga en gemensam kyrka i vilken alla kunde “vara tillsammans”. Detta
kunde kallas for den forsta och kanske for den férhdrskande linjen i de vick-
tas kyrkosyn under 2000-talets forsta decennium. Man ville inte sédtta nagra
granser.

Den andra linjen — som kommer till uttryck bl.a. i de tvd foregaende ci-
taten — blandar kortleken pa ett intressant sitt. Denna linje bestar av de mer
kritiska stidllningstaganden som ocksa fanns med. I dessa stallningstaganden
uttrycktes ett klart stod for homosexuella och deras samlevnad och kyrkans
kretsar som framforde annorlunda utgangspunkter utsattes for kritik som
“fundamentalister” etc., ibland dven med relativt radikala ordalag.>> Aven
det kyrkliga beslutsfattandet om homosexualitet och samkoénad samlevnad
och kyrkans férhallningssitt till dessa saker kritiserades. Dessa tva linjer

551 Nuorva 2009, 5. Pa svenska: [---] Bakom kyrkouttrddet finns det sikerligen manga
orsaker, men som en central orsak finns vl ménniskors tréttnande pa ett visst slags intole-
rans och skenhelighet. Dessa kommer ofta till uttryck som sarskilt till livssdtten relaterade
moralism. I kyrkan som bestdr av ménniskor anviands det hogsta ljudet vanligtvis av dem
som haller sig sjédlva som mer utomordentliga och fromma @n andra och som motiverar den
domande tonen i den egna rosten med ”bibliskhet”. [---] N&d talar ocksa dessa manniskor
om, och ofta med rena riktighetsfraser, men i praktiken dndé pa ett begransat sitt. Utanfor
denna grans hamnar i nutida tal forst homosexuella méanniskor.

[---] Jag vill representera en sadan kyrka i vilken levnadssétten gors inte till en troskeln
till naden. Till sddant racker namligen inte var makt. Naden dr storre dn vdr smasinnade
intolerans. Storre dn vér vilja. Aven storre dn vart fornuft. Och den tillhér alla (min overs).
552 Sadant material kommer likasd fram i samband med det nésta underkapitlet.
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tycks strida mot varandra i en vésentlig punkt: skall man verkligen ha en for
alla 6ppen (folk)kyrka, och pa vems villkor? Om “motpolen” (dvs. de aktorer
och grupper i kyrkan som inte delar de vdcktas utgdngspunkter) kritiseras
och utesluts som "fundamentalister” etc.”> later det inte som en uppenbar
vilja att vandra tillsammans i en for alla 6ppen kyrka.

Denna anmiérkning vicker stora principiella fragor om folkkyrkan, dess
vdsen och liv som en gemenskap. Ar de vickta vinligt och konstruktivt in-
stdllda gentemot kyrkan och dess enighet enbart om de kan vara sakra pa att
en linje som behagar dem (bl.a. ndr det giller samlevnadsfragor) dr fram-
tradande och/eller okar i betydelse? De vickta hade under 2000-talets forsta
decennium en inneboende kyrkokritik som bade riktades mot det kyrkliga
beslutsfattandet om homosexualitet och samkoénad samlevnad som ansags
som trogt och sarskilt mot kretsar i folkkyrkans som tolkades som funda-
mentalistiska. Fragan om homosexualitet, som har varit en viktig skiljelinje
inom Finlands kyrka, hade samma funktion for de vickta. Fragan orsakade
hos dem en uppenbar vilja att "vilja sida” pa det kyrkliga filtet och kritisera
dem som inom kyrkan var av annan asikt.

Det som i varje fall 4r uppenbart dr att de vdckta p.g.a. stdllningstagan-
den frdn 2000-talets forsta decennium identifierade sig med kretsar inom
kyrkan som var 6ppna gentemot homosexuella och f6rholl sig till kyrkan
och den kyrkliga diskussionen med denna premiss som utgangspunkt. Kyr-
kans nya, 6ppnare forhallningssitt till homosexualitet och samkoénad sam-
levnad blev inte kritiserat, utan det som primart betonades var att virna om
homosexuellas rdttigheter och en syn pa en 6ppen folkkyrka som bor god-
kdnna olika synpunkter och inte minst acceptera homosexuella ménniskor
i gemenskapen.

En fragestillning vdrd att beakta i samband med de vécktas kyrkosyn ér
fragan om hur de vickta sag pa kyrkans vdsen, dvs. vad som enligt de vackta
pa 2000-talet konstituerar eller skall konstituera kyrkan. Lag betoningen pa
den rdtta laran, den renldriga kristna gemenskapen, pa Bibeln, eller var det
eventuellt sakramenten som var det viktiga? Har kunde man anvidnda en
viss uteslutningsmetod. De vicktas virnande om och framhéllande av kyr-
kans helhet vittnar om ett slags kyrklig 6ppenhet. Olika falanger och be-

553 Hair kan t.ex. Mattias Martinsons diskussion “om de teologiska etiketterna”, som jag
redan tidigare har tagit fram, minnas. Om etikettering” och dess daliga sidor, se Martinson
2007, 165-168. Den hir kritiken kan ocksa anses fi kraft fran drkebiskop emeritus John
Vikstroms stallningstagande. I samband med sitt féredrag i "folkkyrkokonferensen” i Tam-
merfors pa varen 2013 krivde han att man i kyrkliga sammanhang bor sluta tala om “funda-
mentalister”. Vikstrom motiverade sitt stillningstagande med papekandet att vi inte har sa
manga sadana har i Finland. Har bor det noteras att ocksa Vikstrom ansag att begreppsparet
liberal-konservativ bor anvindas forsiktigt eftersom ndr man anvéinder detta begreppspar
kan manga anse att de sjalva faller utanfor. Se Vikstrom 2013, 38. — Det bor ocksa noteras att
Vikstrém holl samma tal lite senare i Abo i samband med de vickta teologernas teologmote
dér jag sjalv var ndrvarande.
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toningar ansdgs vara vilkomna och skall kunna leva sida vid sida i samma
kyrka,*** och detta tdnkande tycks utesluta en forestdllning om den renla-
riga kristna gemenskapen som det faktum som skall konstituera kyrkan. De
vicktas inneboende teologiska dppenhet och striavan efter att acceptera den
inom kyrkan vittnar om en rorelse som a) inte sag sig sjdlv som den rdtta
larans viktare (jmf. med gammallaestadianismen) men som inte heller b)
forutsatte att en sadan “renldrighet” (eller, sdsom jag uttryckt det i samband
med behandlingen av gammallaestadianismen, livsfromhet) borde konstitu-
era kyrkomedlemmarna eller kyrkan i stort. Den eventuella beredskapen
att godkdnna homosexualitet och samkoénade par kan ocksa tiankas peka i
samma rikting — det dr inte dogmatiken eller "bibliskheten”, &tminstone inte
“konservativt” eller livsfromt definierade, som bor vara nummer ett i kyr-
kan, utan kyrkan bor vara en pluralistisk och vid gemenskap som priglas av
omsesidig dialog, respekt och enhet i olikhet.

Det som ocksa - atminstone under 2000-talets forsta decennium - prag-
lade de vicktas forhallande till kyrkan var bl.a. oron 6ver den férsvagade
stillning som den kristna (familje)fostran fick i samhallet. Detta kan anses
vara ett tecken pa en kyrkosyn i vilken kyrkan ansags ha viktiga uppdrag
i det finlandska samhillet och att kyrkan bor ha sin bestimda plats i det.
Det kristna budskapet, vilket bor synas bl.a. i hemmens kristendom, var na-
gonting som man ville ge en viktig roll. Detta kunde tas som ett medvetet
avstandstagande frdn den moderna sekulariseringen, sektoriseringen och
privatiseringen av religionen. Religionen borde ha en stark roll i folkets liv,
aven om det livsfromma idealet inte var det primdra. Man kunde forstas anse
att hemmens kristendom dr ett uttryck for en privat form av religion, men
fragan om den kristna fostrans stdllning pekar pa offentliga konnotationer.
De vicktas kyrkosyn kan darfor anses ha ett element i vilket kyrkan behand-
lades i en samhillelig bemirkelse. Kyrkan behover inte vara livsfrom eller
enhetlig for att kunna vara viktig i samhallet, tycks slutsatsen vara.

I detta sammanhang dr det viktigt att peka pa en visentlig punkt. Det har
i den hér avhandlingen kommit fram hur kyrkan under artionden har blivit
“mildare” i sitt forhallningssitt till homosexualitet och samkoénad samlev-
nad, och samtidigt kan man se hur de vickta har anammat synpunkter som
liknar denna kyrkliga utveckling. Darutéver kan man pdminna om hur de
véickta har sett sig som en kyrklig rorelse (som ocksa viarnar om kyrkans
enhet). Man kunde m.a.o. sdga att bade kyrkans och de vicktas asikter om
homosexualitet och samkoénad samlevnad med tiden har gatt i samma rikt-
ning. Detta leder till f6ljande fraga: hur avspeglar den hiar dynamiken for-
héllandet mellan kyrkan och de véckta, m.a.o. har det mellan kyrkan och de
véickta funnits en dmsesidig dialektik eller har kyrkan i dessa fragor blivit

554 Har bor den kritik som tidigare lyftes fram pépekas — ar de vickta verkligen villiga att
godta kyrkans faktiska pluralism om “oliktdnkarna” bl.a. kan stimplas som fundamentalister
etc.? Darfor far man i detta resonemang noja sig med ett slags icke-problematiserad bild.
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paverkad av de véckta eller tvartom? Hér dr det pa sin plats att paminna sig
om att en betydelsefull del av kyrkans prister ser de vickta som sin and-
liga referensgrupp.” Det som dtminstone kan sdgas ar att de vickta — trots
sin ibland ur den egna positionen uttalade kyrkokritik — inte har blivit en
kyrkokritisk grupp i fragor om homosexualitet och samkoénad samlevnad.
M.a.o. har kyrkans legitimitet inte vacklat och kyrkan har inte blivit kritise-
rad for sekularisering, liberalisering etc.

6.3 De vicktas syn pa tro och moral

En sak som togs i beaktande i samband med gammallaestadianismen var
rorelsens trosetiska utgangspunkt, forestallningen om det intima sambandet
mellan tro och etik. I den gammallaestadianska rorelsens publikationer hav-
dades, som det har visats i denna avhandling, hur de troende forstar etiska
fragor med trons hjélp. Tron och den egna bibliska utgangspunkten kunde
ses som en nddvindig grund for etisk och moralisk insikt. Déarfér dr det
ocksd virt att notera hur man inom de vickta har resonerat kring tro och
moral, hurdan syn rorelsen har pa tro och moral. Hurdant forhéllande och
vilken innebérd ges tron och etiken? Ar linjen annorlunda dn hos gammal-
laestadianismen, pa vilket sédtt och hurdana argument anvands? Darfor tas
har med vissa uttalanden som 6ppnar dessa fragor ur ett perspektiv som de
vdckta har haft.

Det har redan papekats hur 1970-talets bérjan var en tid for intensiva
diskussioner om tidens nya, utmanande sexualmoral for de vickta. Aven
fragor om tidens sexualmoral, bl.a. samboende, togs fram. I dessa inldgg
domdes bl.a. samboendet och tidens sexualetiska liberalism pa ett sdtt som
kan anses stoda ett etiskt tinkande som harstammar fran en traditionell
kristen sexualetik (bl.a. betonandet av dktenskap, kritik av den moderna pri-
vata och mer liberala sexualmoralen). Detta kan anses innebéra att trons
normer syntes i etiken och dtminstone omedvetet holls fram som viktiga for
etiken.

Dessa inldgg visar den dnda relativt "traditionella” synen pa sexualitet
som vid denna tidpunkt radde da hos rorelsen. Samboende sdgs som nidgon-
ting nytt for de vickta, som dnda kommer fram dven i de vicktas hem och
som ett problematiskt fenomen. Samboende var ett nytt fenomen, men ett
fenomen som man inte ville acceptera utan ifragasittande. Det som man sag
som orsak bakom dessa nya fenomen var samtidens uppfattningar om jam-
likhet och individualism, som innebdr att var och en sjilv kan vilja sitt sétt
att utova sin sexualitet. Dessa saker kan forknippas med modernitetskritik
och kritiken av den férdndring av sexualmoralen som hade dgt rum. Det

555 Jag har i kap. 2 pekat pa information om detta.
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markbara dr att man inte talade om homosexualitet i detta sammanhang,
eventuellt av orsaker som redan har tagits fram.

Skillnaden till nutidens uppfattningar bland de véickta ar betydande. En-
ligt Salomikis nya vickelserorelseundersékning var bara 13 % av rorelsens
sommarfestdeltagare av den asikten att samboende aldrig 4r acceptabelt.’
Ett av argumenten mot samboendet pa 1970-talet var tredelat: samboendet
saknade lagens stod och stred emot det ritta kristna levnadssittet, och dess-
utom ville de samboende inte nddvéndigtvis gifta sig. Férbudet mot sam-
boendet var i detta skede absolut: de kristna lever inte som samboende.’”’
Detta absoluta forhallningssatt talar sitt klara sprak om den da hérskade
sexualmoralen bland de vickta: det kategoriska férnekandet pekar pa en
forstaelse, enligt vilket sexualliv endast ér tillatet inom dktenskapet, vilket
kan anses vara en traditionell kristen uppfattning, och darfor kan tro och
moral anses hora ihop. I sadant klimat kunde det vara svart att tdnka sig att
homosexualitet skulle ha vunnit nagon storre forstaelse.

Ett inldgg fran 1970-talet dr d&nnu vért att ndmnas och dven citeras. Det
behandlar ungdomens sexualproblematik.

[---] Sukupuolielamén kiusaukset kuuluvat niihin, joita pidetddn rumina
kiusauksina. Kuitenkin on kysymys kauniista asiasta, joka tuo elamédn
ilon puhtautta. Taistele timén luonnollisuuden puolesta. Kayta jarkedsi
ja kysy: "Miten voisin valmistautua mahdollisimman onnelliseen elé-
méin sen oikean kanssa?” [---] Mitdén ei ole menetetty niin kauan kuin
kilvoittelet puhtautesi puolesta. Ja toisaalta, kaikkea ei ole menetetty, jos
koskemattomuus on mennyt. [---] Kiusattujen Kristus luo uutta tdssakin
asiassa. Kédytd jarked.®

Inldgget ar virt att beakta av flera skal. I det foredras en "traditionell” och
absolut kristen sexualmoral, men skribenten dr ocksa fardig att medge livets
realiteter — allt har inte gatt forlorat om de unga i sin vandring inte uppnér
idealet. Ett annat skdl som gor inldgget intressant r att i det hanvisas starkt
till férnuftet som far utgora det sista argumentet. Den unga manniskan skall
anvinda sitt férnuft i dessa saker, och hdnvisningar till Bibeln anvdnds inte
som auktoritet. Detta inldgg vittnar om en moralsyn som ér till en viss del
autonom, i vilken manniskans frihet betonas: ménniskan skall anvidnda sin
egen formaga till etisk insikt, dvs. sitt fornuft, vid avgérandet av sexualetiska

556 Salomiki 2010, 343.

557 Se Kuoppala 1970a, 143.

558 Virekunnas 1971, 122. Pa svenska: [---] Frestelserna i sexuallivet tillhor de frestelser
som man héller som éckliga frestelser. And ir det fridga om en vacker sak, som ger livet
glddjens renhet. Kdmpa fér denna naturlighet! Anvind ditt fornuft och fraga dig sjalv: "Hur
kunde jag forbereda mig for ett sa lyckligt liv som mojligt med den ratta manniskan?” [---]
Ingenting har gatt forlorat sa lange som du kimpar fér din renhet. Och a andra sidan, allt
har inte gatt forlorat om oskulden har gatt. [---] De frestades Kristus skapar nytt dven i
denna sak. Anvind fornuftet (min 6vers.).
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fragor. Bibeln och 6vriga religiosa foreskrifter anvinds inte som en matt-
stock eller som auktoriteter, utan fornuftet framstdlls som en sak som bor
anvandas. Det religiosa kommer fram som en hoppingivande ingrediens
som dven kan ses som normerande, men inte som en absolut och fullkomlig
auktoritet. "Kampen for renheten” kan eventuellt ses som ett religiost far-
gat moraliskt krav, men detta krav dr inte absolut i den bemaérkelsen att allt
skulle ga forlorat om de unga inte kan uppfylla detta ideal.

Detta tycks tyda pa hur det redan pa 1970-talet fanns olika betoningar
gillande tro och moral hos de vickta: 4 ena sidan betonades entydiga och
antagligen fran den egna rorelsens kristna arv harstammande ideal (vilket
syntes bl.a. i avvisandet av samboende), vilka tyder pa en tydligt religiost
motiverad moral, men & andra sidan fanns ocksa inldgg som det féregaende,
i vilka fornuftets andel betonades och déarigenom eventuellt &ven en moral
som till en viss del kunde vara individuell och mer autonom. Det som ock-
sa kunde papekas ar att redan forekomsten av dessa olika betoningar talar
sitt klara sprak om de vickta pa 1970-talet: det pietistiska och traditionella
levde fortfarande och betonades mycket mer dn senare pa 2000-talets forsta
decennium, men det var inte fraga om ett absolut monolitiskt tillstind, utan
variation och olika betoningar i asikterna kunde komma fram.

1970-talets tystnad angaende homosexualitet och flera inligg som vitt-
nade om en relativt "traditionell” sexualmoraluppfattning och som avvisade
t.ex. samboende och pornografi hade under 2000-talets forsta decennium
forvandlats till en mer omfattande diskussion om homosexualitet och sam-
konade par. Denna diskussion utgick ifran annorlunda premisser an tidiga-
re: homosexualitet var inget fortiget fenomen, utan ett dagsaktuellt fenomen
som man tog stdllning till, och darutdver pa ett sitt som var positivt instdllt
till homosexualitet och samkonade par. Skillnaden till 1970-talet var vard
att notera.

Ett inlagg frdn borjan av 2000-talets forsta decennium som berdr ho-
mosexualitet och samkoénade par och som ocksa berdttar ndgonting om de
vécktas syn pa tro och moral dr Anni Pesonens exegetiska artikel om Ro-
marbrevet. I samband med detta tar hon fram den aktuella fragan om ho-
mosexualitet och samkoénad partnerskap. Hon beskriver hur hon och hennes
make fick ett kort av en av deras vin. I kortet ville vinnen att alla kristna
skall férena sig bakom en kampanj mot partnerskapslagen. Pesonen konsta-
terar att:

Nyt on kuitenkin niin, ettemme mitenkédédn voi olla kortin lahettdjin
kanssa tuosta asiasta samaa mieltd. Olemme molemmat vakuuttuneita
siitd, ettd kaikenasteinen vahemmist6jen halveksiminen ja heidén ela-
mainsa vaikeuttaminen on nimenomaan lahimmaisenrakkauden vastais-
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ta. Ndin ollen rukoilemme kylld asian puolesta, mutta toisin ajatuksin
kuin kortin lahett&jd.>*

Pesonen erkidnner att saken dr kdnslig och att den har skapat oenighet dven
bland de vickta:

Naispappeus ja seksuaalisten vahemmistojen oikeudet ovat tdssd esi-
merkkejé asioista, jotka minun mielestani ovat luovuttamattomia ja kris-
tinuskon perusteista nousevia periaatekysymyksid. Tieddn hyvin, ettd
moni tdmin lehden lukija on niisté tdysin toista mieltd, vakaumukselli-
sista syistd hekin.*®

Detta inldgg innehaller tva viktiga drag som ér vdrda att nimnas i samband
med behandlingen av de vdcktas syn pa tro och moral. Det forsta draget
ar den accepterande attityden gentemot partnerskapslagen och samkoénade
par. Denna attityd motiverades med ndstankdrlek och minoritetsskydd, och
dessa saker framstills som saker som har sin rot i kristendomens grundval.
Det anmidrkningsvérda ér likasa att skribenten behandlade homosexualitet i
ett positivt ljus - i ett inldgg som kartldgger Romarbrevet!**! Det andra dra-
get dr det, att man ser och medger den oenighet som finns bland de véckta
och bland landets kristna. Moralfragor dr ndgonting som det finns oenighet
om i den egna rorelsen, och detta dr nagonting som kan erkdnnas. Denna
attityd vittnar om ett annorlunda tinkesitt én hos gammallaestadianismen:

559 Pesonen 2000, 382. Pa svenska: Nu dr det dnda sa, att vi inte pd nagot satt kan vara
overens om denna sak med kortets skickare. Vi bada dr dvertygade om att nedvardering av
minoriteter och forsvarandet av deras liv uttryckligen strider emot nastankarleken. Déarfor
ber vi for saken, men med andra tankar dn kortets avsdndare (min overs.).

560 Pesonen 2000, 382-383. Pa svenska: Kvinnornas pristerskap och de sexuella minorite-
ternas réttigheter ar har exempel pé saker, som enligt mitt synsatt dr omistliga och fran kris-
tendomens grunder hiarstammande principfragor. Jag vet mycket vl att ménga av lasarna
av denna tidning har en totalt annorlunda asikt om dessa fragor, ocksd dem av 6vertygelse
(min overs.).

561 En annan sak som vécker intresse dr att direkta hanvisningar till Bibeln inte anvéands i
argumentationen om homosexualitet, trots att inldgget handlar om Bibeln. Man kan konsta-
tera att nastankédrleken far en viktig stallning i argumenteringen trots att klara hanvisningar
till Bibeln inte finns. Skribentens vénliga instdllning gentemot homosexualitet motiveras
ocksd med allmdnmaénskliga argument och minoriteternas rattigheter. Ett annat element
som syns i inldgget dr att kvinnliga préster och de sexuella minoriteternas réttigheter for-
svaras med hjilp av en hdnvisning till "kristendomens grundval”. Denna grundval kan anses
vara ndstankirleken, eftersom denna sak nimns vid namnet. Kyrkans och de kristnas oenig-
het infor fragan medges, men fragan blir inte en fraga med absoluta sanningsansprak — det
viktiga dr dialog, 6msesidig vélvillighet och méte, inte den sanning som “den ritta sidan”
av debattorerna skulle dga. En mojlig kritik hér ar hur forfattaren helt tycks forbigé de di-
rekta bibliska argumenten i sin argumentering, sarskilt ndr inlagget handlar om Bibeln. Som
bekant, om temat "homosexualitet i Bibeln” finns mycket debatt och olika &sikter - flera
olika tolkningsmodeller kunde ha varit mojliga. Man kan tolka ocksé sa att betonandet av
néstankarleken ar ett viktigt kriterium for en kristen etik och att den ocksa tillimpas bland
de vickta i argumentationen om homosexualitet och samkoénad samlevnad.
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den moraliska enhetligheten och koherensen i den egna gruppen dr nagon-
ting som inte alltid finns och detta dr ndgonting som man kan erkdnna och
forsoka leva med. Denna moraliska oenighet har sin grund i ménniskors
egna Overtygelser, och saken framstills sa att dessa skall respekteras som
en verklig realitet. Detta kan anses innebdra att moral inte sammanfaller
med (den rdtta) tron som en frilsningsfraga och att tron inte forutsétter en
gemensam moral, utan moralen kan anses ha ett autonomt falt. Ett drag ar
rittighetsdiskursens framhallande: sexuella minoriteter har réttigheter som
bor forsvaras. Man kunde tolka sé att det dr fraga om jamlikhet.

Jag har redan pekat pa Jaakko Elenius’ insats och hans tal pa he-
rittdjdajuhlat 2001. I festen forsvarade Elenius alla ménniskors likhet och
lika vdrde pa ett kraftigt sétt: varje manniska har samma ménniskovérde
som Guds avbild.** I samband med homosexualitetsdiskussionen uttryckte
Elenius en klar vision for pluralism bland de véckta:

”Vaikka korttildisyys on kirkon kansanliikkeistd avarin ja hyvaksyvin, ei-
vt sielldkddn kaikki hyviksy homoseksuaalisuutta. Olen sanonut niille,

562 Se Elenius resonemang i Karhumiki 2006, 252. Denna hédnvisning tycks antyda att
Elenius sag homosexualitet som nagonting som ér en skapad, medfodd egenskap hos mén-
niskan, och inte nagonting som méanniskan sjalv har valt.

Denna skiljelinje mellan liggning och identitet dr en viktig skiljelinje att notera dven i
denna avhandling. Enligt Drescher (2012) innehéller det nutida kulturella kriget kring ho-
mosexualitet tvd motpoler. Den ena motpolen dr normalitets/eller identitetsmodellen, i vil-
ken homosexualitet ses som en normal variation av ménsklig sexualitet och nagonting (bio-
logiskt) givet och medfott. Da kan man se HLBT-ménniskor som en sdrskild grupp som inte
far diskrimineras p.g.a. deras sexuella orientation. Den andra motpolen ar sjukdoms/eller
beteendemodellen, i vilken alla former av homosexualitet framstélls som tecken pa sjukdom,
moralisk svaghet och/eller andlig sjukdom. Homosexualitet framstélls som skadligt eftersom
den som ett tecken pé dessa inte kan garantera en stabil grund for att bygga en normal iden-
titet, normala familjer eller ett tryggt samhille. I denna modell framstalls homosexualitet
som ett beteende och inte som en identitet, och darfér bor den inte accepteras. Om detta, se
Drescher 2012, 308.

Denna dikotomi kan dven anviandas i denna avhandling. De vacktas stillningstaganden
om homosexualitet med dess integrerande och rattighetsbetonande agenda (vilket kommer
att presenteras dven senare i detta kapitel) kan anses avspegla den forstnimnda modellen,
i vilken homosexualitet ses som medfott och virt att skyddas. Denna "naturlighet” har i
och for sig forsvarats dven med religiosa argument, men linjen 4r klar. Gillande gammal-
laestadianismen dr bilden annorlunda: homosexualitet betonades mera som ett tecken pa
synd(afallet) och en klar skillnad mellan liggning och beteende gjordes. Homosexualitetens
béttre samhilleliga och kyrkliga status kritiserades och avvisades pa liknande grunder som
Drescher tar fram. Darfor kan man sdga att gammallaestadianismens forhallande till homo-
sexualitet kan anses ha varit mer i 6verens med den sistndimnda modellen. - Hér bor det
noteras att i samband med denna modell tog Drescher fram den s.k. helandeterapin, medan
gammallaestadianerna inte sa aktivt hade gjort det. Ocksa Hintsala har i var artikel beskrivit
gammallaestadianismens syn pa homosexualitet med en likalydande hanvisning till Dres-
cher. Se Kejonen & Hintsala 2013, 171-172.
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jotka ovat harmistuneet, ettd ei meidén tarvitse olla samaa mieltd, voitte
olla aivan hyvin eri mieltd”, Elenius kertoi Ilta-Sanomissa.**

For det forsta avslojar detta uttalande ndgonting vdsentligt om de vickta,
om rorelsens sjdlvforstaelse, struktur och teologiska forutsattningar. Annor-
lundaskap och avvikande dsikter godkdnns. Samstimmighet och en gemen-
sam forstaelse kring dagsaktuella etiska fragor ar ingen nédvéandighet, utan
tvdartom: alla far ha sina asikter. For det andra behandlas en forstaelse av de
vickta som folkkyrkans mest breda och accepterande vickelserdrelse som
ett slags truism. De vidckta dr en "0ppen” rorelse, t.o.m. till den grad att alla
asikter kring homosexualitet och samkonade par lever tillsammans sida vid
sida. Tro och etik dr inte fragor dir sammanstimmighet eller auktoritetstro
bor rada, utan de dr fragor dar det finns plats for individuell reflektion och
oenighet. Etiken kan anses vara en sak som kan motiveras utifrdn indivi-
duella utgangspunkter. Aven detta uttalande talar om en forstaelse, i vilken
oenigheten i etiska frdgor inte hotar tron, vilket tyder pa att tro och etik
behandlas som skilda frdn varandra.’**

Bilden av de vdckta blir rétt tydlig. De vackta dr ingen monolitisk rorelse
i samma bemirkelse som t.ex. gammallaestadianerna ar: olika asikter kan
leva tillsammans utan att enstaka etiska fragor blir stimplade som nagon-
ting som fOrutsdtter en gemensam (eventuellt tros- och ldrobaserad) forsta-
else. Men pa vad kan de vickta da basera sina etiska dsikter och overtygelser,
om den gemensamma tron och/eller férstaelsen saknas som en gemensam,
saker grund?

Om oenighet godkinns, da sitts fokus pa individens asikter. Detta bety-
der att det inte dr gruppen som har eller bér ha eniga linjedragningar och
standpunkter som individen skall anamma eller ritta sig efter. Detta dr na-
gonting som Elenius inte direkt tar fram, men jag antar att hans fokuse-
ring pa individens rétt till sina egna asikter pekar pé en etik som uppskat-
tar individens egen formaga att med hjélp av samvete och reflektion bilda
sig en egen uppfattning. Fragor om homosexualitet och samkonade par dr
inte fragor som kan 19sas utifran en gemensam forstaelse eller med Bibeln i
handen, utan fragor till vilka var och en kan och bor ta stillning till person-
ligen. De vdckta utgdr en trosgemenskap men inte en monolitisk moralge-
menskap. Denna oenighet och individens ritt till sina egna dvertygelser ar
nagonting som godkénns, och detta betyder att t.ex. fraigan om homosexu-
alitet och samkonade par ér en frdga som inte ses som ett hot mot rorelsens
framtid och enhet. Rorelsen behover inte sta som en gemensam front, utan

563 Karhumiki 2006, 256. P4 svenska: “Aven om de vickta dr den mest breda och accep-
terande av alla av kyrkans folkrorelser, godkdnner inte ens dér alla homosexualitet. Jag har
sagt till dem, som har blivit forargade, att vi inte behover vara av samma &sikt, ni kan mycket
gdrna ha en annorlunda asikt”, beréttade Elenius i Ilta-Sanomat (min &vers.).

564 Senare i detta kapitel skall fragestdllningar om den eventuella motiverade etiska oenig-
heten bland de vickta uppmirksammas narmare.
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asiktspluralism dr en verklighet som inte bara tdls utan som ar realistiskt
och tillatet.*®

Jaakko Elenius behandlade i sitt tal vid sommarmotet 2000 forhallandet
mellan moral och tro pé f6ljande satt:

Yksi asia meidédn on vield painokkaasti todettava. Luterilaisen kisityksen
mukaan Jumalan sana on lakia ja evankeliumia. Molempia. Kun edelld
on ollut puhetta arvoista ja moraalista, olemme liikkuneet lain alueella,
alueella, joka on kaikille ihmisille yhteinen ja jolla alueella kristityt ovat
samassa veneessa kaikkien toisten kanssa tirkeimpina oppainaan ihmi-
sen arvo yksilona ja kaikkien yhtédldinen, sama arvo.

[---] Kovin helposti kirkossakin unohtuu, ettei kristillinen usko ole mo-
raalijérjestelma...>

Elenius’ uttalande dr viktig med tanke pa den forestillningen om forhal-
landet mellan tro och moral som han skissar upp. I hans resonemang tillhor
moralen lagens omréde. Detta omrade dr gemensamt for alla manniskor,
vilket tycks antyda att alla manniskor har tillgang till moralisk insikt helt
oberoende av religionen och tron. Tron ger ingen storre insikt eller vigled-
ning i moralfragor och etiska resonemang. Det finns ingen sirskild kristen
trosetik eller en insikt som skulle kunna baseras pa dessa, utan moralen ar
bdde autonom i férhéllande till tron och dédrutover dven allmanmainsklig.
Den kristna trons kidrna finns i evangeliet, och inte i moralen — den kristna
tron dr ingen moralkodex, ar Elenius’ budskap.”® Detta tycks antyda att dven

565 Detta bejakande av pluralism &r virt att notera dven darfor att jag i denna avhandling
visar hur de asikter om homosexualitet och samkonad samlevnad som kommer fram i rorel-
sen ofta dr vildigt forstdende gentemot homosexuella och samkonad samlevnad. Med andra
ord hirskar den ena “fronten” i stidllningstaganden av den rorelsen som bejakar asikternas
pluralism. Detta kan ses som ett slags paradox och fragan om denna tanke och ideal om plu-
ralism blir verkligen férverkligad t.ex. i rérelsens officiella stallningstaganden och skriverier.
566 Elenius 2012, 169. Pa svenska: En sak maste vi annu konstatera med eftertryck. En-
ligt den lutherska uppfattningen dr Guds ord lag och evangelium. Bdda. Ndr det ovan har
varit tal om vdrderingar och moral, har vi rort oss pa lagens omréde, pa ett omrédde som ar
gemensamt for alla manniskor och pé vilket dr de kristna i samma bat med alla andra med
ménniskans virde som individ och alla manniskors enhetliga, lika virde som deras mest
viktiga guider.

[---] Aven i kyrkan gloms det ganska litt att den kristna tron inte dr en moralkodex... (min
overs.).
567 Hair kunde man eventuellt hitta en eventuell spdnning. Ifall moral uppfattas som na-
gonting gemensamt och i en allmdnminsklig anda tillgangligt for alla kunde man fraga sig
varfor det d& uppstéar oenighet bl.a. gdllande homosexualitet, och varfor bor sadan oenighet
godtas (vilket ocksd var nagonting som Elenius framholl)? En mojlig utvag skulle forstas
vara hdnvisningen till det méanskliga fornuftet — vi kan avgéra moralfragorna med vart for-
nuft och var moraliska insikt, och som individer med ett individuellt samvete kan vi komma
fram till olika stindpunkter. Det allmdnmanskliga skulle da ingd i denna “férnuftsprocedur”
och inte i de enhetliga slutsatserna. Jag antar att denna spanning kan bade artikuleras men
ocksé 16sas i enlighet med det som jag har tagit fram.
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de kristna kan och bor 16sa moraliska fragor pa samma grunder som alla
andra ménniskor och dven tillsammans med dem.

I ett annat sasmmanhang under herdttdjdjuhlat 2002 talade Elenius pa f6l-
jande satt om foérhallandet mellan tro och moral:

Emme saa kirkossa vietelld ihmisid siihen késitykseen, ettd uskonnon
harjoittamisella ja ryhdikkaalld moraalisella eldmilld ansaitsemme au-
tuuden. Sellaisella kisitykselld ei ole mitddn tekemistd kristillisen uskon
ja evankeliumin kanssa. 3%

Dessa uttalanden tycks tyda pa en forstaelse, enligt vilken moralen dr obe-
roende av religionen pa flera plan. For det forsta betonades ett starkt indivi-
dualistiskt drag: var och en dr kapabel att ta stillning till moraliska angela-
genheter, vilket utesluter en uppenbarelsebaserad eller annars utifran vissa
bestdmda religiosa forutsdttningar tolkad moral (som kunde kallas for trose-
tik). Moralen ér inte heller en kollektiv angeligenhet och de vacktas anhéng-
are har inte skal att ta avstand fran det individuella i moralen. For det andra
kopplas denna individualism dnda till ett bredare sammanhang: moral ar
individuell, ja, men ndgondera allmdnmansklig i den bemarkelsen att dven
de kristna kan uppfatta moralen som nagonting allmdnmanskligt. Detta a)
utesluter den uppenbarelsebaserade trosetiken men dven b) anknyter mo-
ralen till ett gemensamt ménskligt sammanhang sd att atomismen undviks.
Moralens kidrna ér inte konservativt uttalade livsfromma eller moralpolitiska
ideal (vilket mojliggor asiktspluralismen bl.a. gdllande homosexualitet och
samkonad samlevnad), utan forsvaret av manniskovardet. Inte ens méannis-
kans egen religiositet eller "ratt” moral har relevans som frilsningsfragor,
utan kirnan i den kristna frilsningen ligger vid nagonting annat.

Men var Elenius bara en ropande rdst i 6knen eller finns det mera stoff
som kunde belysa de vicktas resonemang kring fragor som berér forhéllan-
det mellan tro och moral? Som foljande tas fram flera inldgg som kan anses
peka i samma riktning som Elenius.

Ocksa ett tidigare inldgg frdn arsboken 2008 inneholl ett stallningstagan-
de i ett tal vid rorelsens arliga sommarfest. Detta inldgg kan anses avsldja
mycket om de vicktas syn pa tro och moral. Talaren kommer fram till en
slutsats, enligt vilken det dr viktigt att inom kyrkan tala om etik och moral,
om det rétta och felaktiga. Den kristna traditionen och férkunnelsen berér
lagen som binder alla manniskor. Kyrkan kan da inte lata bli att reflektera
over hur ett liv enligt Guds vilja skulle se ut. Men detta ér inte kyrkans pri-
madra uppgift. Den dr att vara ett trossamfund, att forkunna Ordet. Darfor
kan man anse att moralen inte nédvindigtvis behover en religiés motivering

568 Elenius 2012, 184. Pa svenska: Vi far inte i kyrkan forféra méanniskor till den uppfatt-
ningen, att vi med religionens utévande och med ett rakryggat moraliskt liv skulle bli be-
lonade med fralsning. En sadan uppfattning har ingenting med den kristna tron eller
med evangeliet att géra (min overs.).
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och att religionen ror sig péd ett annat omrade dn det moraliska: talet om
det rétta och det felaktiga berér mera den for alla bindande lagen i stillet
for tron. Hér finns aterigen skillnaden mellan den religiost motiverade och
den mer universella, allmdnméanskliga moralen. Kyrkan dr ingen portvakt
fér moralen, utan det religiosa skall fokuseras pa det religiosa. Reaktionen
pé tidens utmaningar (som bl.a. pa sekulariseringen) blev inte begreppslig-
gjord pd det trosetiska sidttet, utan pa ett satt i vilket en klar skillnad gjordes
mellan tro och etik. Hér finns en klar skillnad till gammallaestadianismen.
- Hir finns likasa material som kan belysa de vicktas kyrkosyn: kyrkans
priméra uppgift dr att forkunna Guds ord och inte rdtt moral.

Kirkkoa syytetddn nyt kovasti jasentensd kadottamisesta. Keskustelu kay
vilkkaana siitd, mika kirkossa on vikana. Myos taélld herattdjdjuhlilla on
keskusteltu maallistumiseksi kutsutusta ilmidsté ja suomalaisen kristilli-
syyden kriisistd. Toisten mukaan kirkko ei seuraa aikaansa, toisten mie-
lestd se suorastaan myotdilee pintatrendeja.

[---] Kritiikin karki tuntuu osuvan useimmin etiikan alueelle: sano-
taan, ettd kirkko on liian liberaali eikd enda kerro selkedsti miten tulee
eldd, tai etta kirkko ei omassa toiminnassaan osoita sellaista rakkautta,
josta se saarnaa.

Kirkossa kuuluu puhua oikeasta ja vdarastd, hyvastd ja pahasta, silld
kristillinen traditio ja kirkon julistus kasittelevit lakia, joka sitoo kaik-
kia ihmisid. Kirkko ei voi luopua sen pohtimisesta, millaista on Jumalan
tahdon mukainen eldma. Mutta kirkon tdrkein tehtdva ei kuitenkaan ole
osoittaa moraalista mallikelpoisuutta tai jakaa hyvid ohjeita siitd, kuinka
eletddn oikein. [---] Kirkon tehtdvé on olla uskonyhteisd, sen omin sa-
noin ilmaistuna: julistaa Jumalan sanaa.’®

Arsboken 2009 hade en klar fokusering pa familjen. I forordet konstaterades
en viss oro 6ver huruvida de véckta i sin intensiva diskussion kring familjen
hade borjat tillimpa strangare syn pa sexualetiska och till sexualidentiteten

569 Ranta 2008, 79-80. Pa svenska: Nu beskylls kyrkan hart for att den har forlorat dess
medlemmar. Diskussionen kring vad som &r pa tok i kyrkan fors livligt. Aven hir pa he-
rdttdjdjuhlat har man diskuterat om fenomenet som kallas for sekularisering och om den
finldindska kristenhetens kris. Enligt andra foljer kyrkan inte sin tid, enligt andra den rentav
efterfoljer ytliga trender.

[---] Kritikens spets verkar hamna oftast pa etikens omrade: man séger, att kyrkan ar for
liberal och att den inte langre berattar klart hur man bor leva, eller att kyrkan i sin egen
verksamhet inte visar en sidan kirlek som den predikar.

I kyrkan bor man tala om rétt och fel, gott och ont, for att den kristna traditionen och kyr-
kans forkunnelse handlar om lagen, som binder alla ménniskor. Kyrkan kan inte avsta fran
att reflektera hurdant ett liv enligt Guds vilja ar. Men kyrkans priméara uppgift 4r 4nda inte
att visa moralisk foredomlighet eller att dela goda rad om hur man lever ratt. [---] Kyrkans
uppgift dr att vara en trosgemenskap, uttryckt med dess egna ord: att forkunna Guds ord
(min Overs.).
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relaterade fragor.””® Detta tyder pd att det fanns olika asikter och dven klart
uttalat meningsutbyte inom de vickta. Detta kan anses vara ett tecken pa en
diskuterande rorelse i den pluralistiska andan som tidigare har tagits fram.

Raisa Jarkkola, davarande ledare for de vicktas studentarbete, formule-
rade sig pa foljande sitt i samband med herittdjdjuhlat 2010:

Monet kirkollista keskustelua aiheuttaneet aiheet ovat mielestini enem-
minkin yhteiskunnallisia, historian ja kulttuurin muovaamia, eivitka
niin ollen varsinaisesti kuulu uskonnon saralle.>”!

Har ér det betydelsefullt att se hur viktiga kyrkliga diskussionsimnen, som
ofta har setts som etiska fragor, ses som samhailleliga, historiskt och kultu-
rellt formade angeldgenheter som inte tillhor religionens omrade. Fore detta
uttalande tog talarinnan upp fragor om bade kvinnliga praster och samko-
nade par, sd att fran kontexten dr det enkelt att se hur dessa ofta religiost
och etiskt behandlade fragor bor behandlas pa ett sdtt som inte sd mycket
beror det religiosa. Dessa fragor tillhor inte egentligen religionens omrade,
sager talarinnan, och en lamplig slutsats dr att da kan det inte heller vara na-
gon fraga om trosetik eller om religionens centrala plats i manniskans etiska
insikt och handlande. Sadana hér frégor kan och bor 16sas pa andra sdtt
och dven pd andra arenor eftersom dessa inte beror religionen. Detta kan
anses betyda att bl.a. fragor om homosexualitet och samkoénad samlevnad
inte dr saker som bor regleras med hjdlp av religion, utan som fragor vilka
berérandes en samhillelig och kulturell process. Detta vittnar om hur tro
och etik ses som tva olika storheter och hur etikens virldsliga, av religionen
oberoende karaktdr betonas. Detta kan ocksa tolkas sa att dessa fragor kan
bli behandlade som samhilleliga réttvise- och réttighetsfragor i stdllet for
fragor som maste behandlas utifran ett religiost paradigm.
Trons forhallande till etiken behandlades dven i festskriften Arjen hal-
leluja:
Usko ei anna etiikkaan erityistd tietoa, ja juuri siksi sithen on lupa, ei,
ihmisen velvollisuus tarttua ihmisend tdssd maailmassa.*”

Hiar marker man en syn pa tro och etik som dr ett uttryck for etikens auto-
nomi i forhallande till tron. Madnniskan ar autonom i den bemarkelsen att
hon kan fatta etiska beslut oberoende av tron. Skillnaden till gammallaesta-
dianismens trosetik d4r markant. Uppenbarelse, sdrskild kristen etik eller en

570 Karjalainen 2009, 8-9.

571 Jarkkola 2010, 72. Pa svenska: Manga diskussionsdmnen som har orsakat kyrklig dis-
kussion dr enligt min mening mera samhalleliga, utformade av historia och kultur, och dar-
for tillhér dem egentligen inte religionens falt (min &vers.).

572 Kaartinen-Koutaniemi 2012, 21. P4 svenska: Tron ger inte en sdrskilt insikt till etiken,
och just darfor till den har vi tillstdnd, nej, ménniskans forpliktelse att gripa som ménniskor
i denna virld (min overs).
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etik som skulle vara beroende av ett kristet samfund utesluts och etiken blir
en allmdnminsklig angeldgenhet. Det relevanta dr att i en och samma kyrka
lever rorelser med totalt fran varandra avvikande asikter om forhallandet
mellan tro och etik.

Jag har redan i kap. 4 redogjort for handelseforloppet kring den s.k. Al
alistu — kampanjen. De vdckta tog snart en klar och kritiskt distans till kam-
panjen. Ungdomsarbetet av Herdttdjd-Yhdistys publicerade i en snabb takt
en pressrelease i vilken meddelades att de inte stdder kampanjen. Kampan-
jen ansags som beklaglig och skadlig. De vickta konstaterade att kampanjen
inneholl element av andligt underkuvande.”” Detta kunde anses uttrycka en
kritik av den konservativa kristna falangens linje, i vilken sexualetiska fra-
gor behandlades utifran en klart uttalad (konservativ) religiés utgangspunkt
som var kritisk gentemot utlevd homosexualitet.

Aven ungdomstidskriften Nuori Yty innehdll flera relevanta inligg som
kan 6ppna for oss en forstaelse av de vicktas syn pa tro och moral. Homo-
sexualitet behandlades i ett inldgg, i vilket Jesu exempel framstdlldes som en
klar och normerande férebild av tolerans varav godkdnnande av pluralism
framhalls. Den homosexuella identiteten framstdlls som nagonting auten-
tiskt som p.g.a. nastankdrleken inte fir domas. Tron skall inte vara ett red-
skap for att doma, utan for nastankéarleken:

[---] ”Tee toisille niin kuin haluat itsellesi tehtdvan”, on Jeesuksen tir-
keimpia viisauksia. Jokainen varmaankin haluaa olla sitd mita on. Pohtia
voi myds niitd poikia ja tyttojd, jotka eivat sytykddn vastakkaisesta su-
kupuolesta. Onko oikein tuomita heiddn suuntaustaan, vaikka se olisi-
kin vastoin omia mieltymyksiamme? Olisiko tuomitseminen silloinkaan
oikein, vaikka monin eri tavoin tulkittavissa oleva Raamattumme ei sita
kieltdisikdadn? Jeesuksen sanotaan painottaneen opetuksissaan suvaitse-
vaisuutta ja erilaisuuden hyviksymista.>

Guds barmhartighet och Jesus som forgrundsfigur tas fram édven i ett an-
nat inldgg. Jesu exempel och hans barmhartighet lyftes fram. Kyrkans asikt

573 Kotimaa24: Herdttdjd-Yhdistyksen nuorisotyo: Kampanjassa alistamisen piirteitd. Detta
stillningstagande vittnar om att de vickta hade en annorlunda syn pa tro och etik 4n de
vickelserorelser som stod bakom kampanjen. De vickta ville inte forsvara homosexualite-
tens avvisande eller en konservativ moralpolitik pa religiosa grunder, och deras etik inneholl
inte heller en samtids- eller samhallskritisk insats i en moralkonservativ anda. Detta tyder
pa att de etiska linjedragningarna som de véckta hade anammat och som har presenterats i
detta kapitel fanns med som bakomliggande forutsattningar i beslutet.

574 Tammi 2001, 17. P4 svenska: [---] "Allt du vill att andra skall gora mot dig skall du gora
mot dem” dr en av de mest viktiga visdomar av Jesus. Var och en av oss vill sakerligen vara
det man ar. Man kan ocksé tdnka pa de pojkar och flickor som @nda inte blir tdinda av det
motsatta konet. Ar det ritt att déma deras liggning dven om den skulle std emot vara egna
preferenser? Skulle domandet vara rétt ens da om var pa méanga olika satt tolkningsbara Bi-
beln inte skulle forbjuda detta? Man séger att Jesus i sin undervisning hade betonat tolerans
och godkinnande av olikhet (min 6vers.).
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i fragan kontrasteras med Jesu asikt och all kirleks lika virde betonas. Det
viktiga dr att "okunskapen om Guds intentioner” tycks tyda pa en linje i vil-
ken Bibelns bud om homosexualitet inte tas fram, forutom det som sdgs om
Jesus.>”

Jag har redan tagit fram Mika Nuorvas ledare i Nuori Yty i samband med
de vicktas reaktion pa Homoilta. I inlagget tas fram ocksa sddant som ar
intressant med tanke pa de vidcktas syn pa tro och moral. Har lyfts Jesus
starkt fram som en moralisk forgrundsfigur. En annan sak som ér vird att
notera dr hur den fordndrande kunskapen far en viktig plats i argumente-
ringen. Det kristna etiska resonemanget forankras i en diskurs som beaktar
forandringen i det vérldsliga vetandet. Detta tyder pa att moraliska fragor
eventuellt kan 16sas utifrdn férnuftet och (ny) kunskap, och trosetik ér inte
det priméra. Ocksa identitets- och rattighetsaspekter ar virda att ta fram:
homosexualitet géller ménniskans av Gud skapad identitet, vilken kan dér-
for ses som positiv. Rattighetstainkandet forknippas med identitet: det &r fel
att diskriminera ndgon p.g.a. den medfodda identiteten. Ocksa den bild med
vilken motpolen i kyrkan stimplas med dr vird att notera. Detta har redan
berorts vid kartldggningen av kyrkosynen.

Tieto on muuttunut. Nahkakantisen vetoketjuraamattunsa takaa raksyt-
tavien sukupuolimoralistienkin olisi jo aika tunnustaa se tosiasia, ettei
homoseksuaalisuus ole sellaista haureutta ja rietastelua josta Raamattu
varoittaa. Thminen syntyy sellaiseen identiteettiin jonka Luoja antaa. [---]
Toisen ihmisen syrjiminen ja tuomitseminen seksuaalisen identiteetin
perusteella on eldmin ja sen antajan pilkkaamista. Mestari itse viihtyi
aivan kaikenlaisten ihmisten kanssa. Hin siunasi ihmisté aina kaksin ka-
sin.*’®

I ett annat inldgg presenterades parfoérhallandenas historia och slutsatsen
var féljande:
Voimme olla onnellisia, ettd nykyadn rakkautta ei estd vanhanaikaiset
moraalit ja lait. Voimme pitdd helposti yhteyttd rakkaimpiin laheisiimme
ja rakastaa heitd vapaastil®”’

575 Lihdesmiki 2002, 18-19. Jesu exempel och barmhartiga attityd lyfts fram dven av
Riekkinen 2011. Se Riekkinen 2011, 14.

576 Nuorva 2009, 5. P4 svenska: Kunskapen har férindrats. Aven de sexualmoralister som
tjatar bakom sin Bibel med dragkedja och laderparm skulle redan ha dags att erkdnna det
faktum att homosexualitet inte dr sidan otukt och oanstindighet som Bibeln varnar om.
Minniskan fods till en sadan identitet som Skaparen ger. [---] Att diskriminera och doma
den andra minniskan pé basis av sexuell laggning &r att bespotta livet och dess givare. Més-
taren sjélv trivdes med helt alla slags méanniskor. Han vélsignade manniskan alltid med
tva hinder (min 6vers.).

577 Oksala & Hapuli 2011, 13. Pa svenska: Vi kan vara lyckliga for att nutiden férhindras
karleken inte av gammalmodiga moraler och lagar. Vi kan pa ett latt sdtt halla kontakt med
vara kidraste nairmaste och édlska dem fritt (min 6vers.).
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Detta inldgg ar trots sin korthet intressant. I det avslojas hur friheten och
ménniskans egna, individuella val och ritt till kirleken framstills som na-
gonting positivt som nutiden bar med sig och som en motpol till "gammal-
modig moral och lagar”. Detta inldgg ar forstas bara ett utkast, och en dju-
pare analys av skribeten kunde ha varit pa sin plats — vad menas t.ex. med
“gammalmodiga moraler och lagar”? Den inbakade tanken &r i varje fall att
den nutida friheten pa det sexuella omrédet framstills som en bra sak och
de foregaende tidernas stramare sexualmoral som en gammalmodig och ne-
gativ sak.

Ald alistu -kampanjen behandlades likasa i Nuori Yty. Skribenten anser
att ocksa homosexuella dr dlskade av Gud och ocksd de samkonade parens
kirlek dr en positiv sak. Aven det allménna rittighetstinkandet tas fram -
alla har ritt att dlska och bli dlskade och alla former av ojamlikhet r felak-
tiga. Jamlikheten dr ndgonting man borde kdmpa for. Bibeln dr en gammal
bok och dess vdrld med sina seder och bruk dr annorlunda &n vart 2000-tal.
Skribenten har ett emancipatoriskt budskap - nu ar det dags att forbattra
homosexuellas situation! Homosexualiteten kan t.o.m. ses som en giva av
Gud, som nagonting moraliskt helt acceptabelt, och absolut inte som en
synd. Minniskornas olikhet bor accepteras och t.o.m. beframjas. Gud ar
kérleken och kan som sddan inte ddma ménniskors kérlek. Karleken kom-
mer att segra. De vickta tackades for att de inte stodde Al alistu ~kampan-
jen, medan “fundamentalisterna” granskades i ett kritiskt ljus.””®

Aven festskriften innehéll stoff i vilket dygder som t.ex. tolerans betona-
des:

Suvaitsevaisuus moniin aikamme ilmiéihin on mielestdni korttildisille
tyypillistd, tarkoitan esim. naispappeutta, samaa sukupuolta olevien pa-
risuhteita sekd kaikenlaisen erilaisuuden sietokykya. Siindpa kiitosaiheita
kyllin!*”

6.4 De vicktas syn pa tro och moral - nagra férdjupande per-
spektiv

Har ér det pa sin plats att stanna vid nagra férdjupande perspektiv. Ett pa-
pekande som kunde goras i detta ssammanhang dr de vicktas anviandning
av begrepp som t.ex. jamlikhet och minoritetsskydd. En anmérkning ar att
det kontroversiella i de vicktas bibelanvindning &r att dessa ideal som i och
for sig kan tolkas som bibliska (t.ex. med néstankdrlek som utgdngspunkt)

578 Riekkinen 2011, 14.

579 Loytty 2012, 26. Pa svenska: Tolerans géllande manga av tidens fenomen ér enligt mig
typiskt for de vackta, jag menar t.ex. kvinnliga praster, samkonade parférhallanden och en
tolerans for allehanda olikhet. Har finns ju manga skal att tacka (min 6vers.)!
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inte motiverades sa tydligt med direkta hdnvisningar till Bibeln eller med
bibelcitat.

Detta far mig att kartligga anvdndningen av dessa termer fran ett annat
perspektiv, namligen fran mdnniskordttsdiskursens perspektiv. Begrepp som
minoritetsskydd och tolerans anvindes av de vickta nidr de pa 2000-talets
forsta decennium argumenterade for de samkonade parens ratt till kdrlek
och acceptans. Eftersom dessa begrepp inte motiveras religiost pa ett sarskilt
plan anser jag att de vickta i sin argumentering hade anammat ett mén-
niskordttsligt sdtt att nirma sig fragor om homosexualitet och samkonad
samlevnad.

Argumenteringens anknytning till rittighetsdiskursen leder till foljande
papekanden. Enligt Slotte kan anvdndningen av ménniskoréttstermer for-
stas med hjdlp av ménniskorattsterminologins symboliska roll som bérare
av virden i dagens samhille. Hanvisningar till manskliga réttigheter kan
fungera som utgangspunkt for kritik av de brister som finns i samhallet och
i kyrkan t.ex. angadende de samkonade parens rittigheter och tal om mansk-
liga rittigheter kastar moraliskt ljus &ver ett sdrskilt perspektiv pa en situa-
tion och visar respekt f6r den som har blivit krankt.’* Slotte skriver:

Att formulera sig i manniskorittsliga termer &r ett sdtt att ifragasitta en
marginalisering eller exkludering man ar utsatt for pa ett retoriskt plan
som bade vicker kédnslor och genklang i virt samhille idag. Vi kan sdga
att det utgor ett medel i en kamp om tolkningsforetrade. Ménskliga rat-
tigheter erbjuder hallhakar i situationer ndr man ar av en annan asikt dn
den gemenskap man i 6vrigt, &tminstone i nagon utstrackning, utgor en
del av.*®

Slottes forstaelse av anvindningen av talet om ménskliga rattigheter som ett
satt vinna genklang och som ett sdtt att kimpa om tolkningsforetrddet ar
viktigt i detta sammanhang eftersom denna forstaelse pa ett analytiskt plan
kan hjilpa med att forsta de viacktas anvindning av vissa termer. Man kan
se att de vdckta i sina papekanden om jamlikhet, tolerans, réttigheter, mino-
ritetsskydd etc. ville beframja homosexuellas och de samkoénade parens rit-
tigheter i kyrkan och samhillet och t.ex. argumentera mot de roster i kyrkan
som ansdgs som kritiska till dessa stravanden.

Genom att hdnvisa till jamlikhet, minoritetsskydd etc. kunde de befrdmja
denna agenda pa ett sitt som ocksa skulle — enligt Slottes definition - vinna
genklang utover den religiosa sfaren. De vdckta hade anammat en argumen-
tation som ocksa kunde “6versittas”, att ses som en del av det icke-religiosa
spraket som berdrde fragor om homosexualitet och samkénad samlevnad
pa ett annat dn det religiosa planet. De vicktas kyrkokritik som riktades

580 Slotte 2007, 431, 440.
581 Slotte 2007, 441.
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mot kyrkans dédvarande praxis och mot vissa av kyrkans kretsar kan ses som
en del av kampen om tolkningsforetradet i denna kénsliga sak som delade
kyrkan och dess anhdngare. I denna diskussion utgick de vickta inte bara
ifran religiosa och direkt bibelbaserade argument, utan dven olika till den
virldsliga argumenteringen anknutna rittighets- och jamlikhetsrelaterade
termer och argument anvidndes. Nytt vetande och nya insikter togs med i
argumenteringen.

Det i6gonfallande dr att direkta bibelcitat inte anvédndes sa flitigt i argu-
menteringen kring homosexualitet och samkoénad samlevnad. En sak som
eventuellt bade kunde uppmirksammas och eventuellt kritiseras dr denna
bibelanvindning. Det dr ndmligen en truism att bade Gamla och Nya tes-
tamentet innehéller stoft som relateras till homosexualitet. Att helt férbiga
dessa stéllen med hjdlp av hanvisningar till ndstankirlek, Bibelns svara och
maéngfacetterade karaktdr, Jesu exempel eller till "varldsligt” orienterade
rittsliga termer som t.ex. minoritetsskydd m.m. kan eventuellt ses som en
brist i de vicktas argumentation. Atminstone under 2000-talets forsta de-
cennium fanns det inte nagon exeges 6ver Bibelns stdllen som behandlade
homosexualitet, vilket tyder pa att de inte beaktades i de vicktas undervis-
ning eller att de inte tilldelades nagon vidare uppmairksamhet eller auktori-
tet i den.

En annan relevant sak i detta sammanhang dr fragan om de vécktas bibel-
syn i en vidare mening.

Salomaiki kartlagde i sin undersékning vickelserdrelsernas bibelsyner
och kom fram till att de vickta ganska ldngt hade 19sgjort sig fran vack-
elserorelsernas traditionella satt att ldsa och tolka Bibeln. Denna linje har
préglats av den frilsningshistoriska betoningen och synen, enligt vilken Bi-
beln dr 6vernaturligt inspirerad. Hon hédnvisar till Talonen som anser att
den gamla bibelsynen fortfarande lever hos dldre generationer av de viackta
pa landsbygden, medan de vickta som en helhet har tagit avstand och 16s-
gjort sig fran det gamla pietistiska arvet och dess bibelsyn. Har kan vi gora
en jamforelse som grundar sig pa Salomikis undersokning. Ca 50 %°** av
gammallaestadianerna ansag att “Bibeln ar inspirerad av Gud och pa varje
punkt ofelbar”, medan bara ca 10 % av de vdackta hade samma syn. Den mest
“populdra” dsikten bland de vickta var att “Bibeln &r inspirerad av Gud, men
aterspeglar dven tillkomsttidens uppfattningar och kan innehalla historisk
oprecishet” — ca 45 % av de vickta hade denna syn, medan siffran fér gam-
mallaestadianerna var 19 och 18 %. Salomiki ser detta som nagonting som
bekriftar de vicktas forandrade position i bibelfragan. Hon konstaterar att
de vickta i sin undervisning inte betonar Bibeln sarskilt mycket och att re-
toriken om Bibelns ofelbarhet inte forekommer. De vickta hade likasa den

582 Skillnaderna i procenten beror pa att Saloméki har gjort en skillnad mellan de respon-
denter som sjélva anser sig tillhora respektive rorelse och de 6vriga respondenter som bara
ar pa besok pa respektive sommarfest.
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storsta oenigheten i dsikterna om Bibeln, och ocksa detta vittnar enligt Salo-
miki om rorelsens inneboende teologiska pluralism.>*

Detta forstiarker den bild som denna avhandling ger. Bibeln som en killa
till en normerande (etisk) undervisning eller som en auktoritet vars vikt och
ofelbarhet framholls var ndgonting som inte férekom, atminstone inte un-
der 2000-talets forsta decennium, och inte heller i ndgon stor utstrackning
pa 1970-talet. Bibeln hade en vildigt liten normerande eller riktande roll
(i bemarkelsen direkta bibelcitat) i samband med behandlingen av fragor
om homosexualitet och samkénad samlevnad. Enligt mitt resonemang kan
man se hur de vickta under 2000-talets forsta decennium i huvudsak inte
argumenterade direkt utifran enstaka bibelcitat. Aven de fa stéllningstagan-
den som inneholl nagon slags hanvisning till Bibeln eller anvindning av den
och som kretsade kring homosexualitets- och partnerskapsfragor inneholl
inte direkta och normerande bibelcitat. Den huvudsakliga podngen var ofta
argument som var koncentrerade kring fragor om manniskovirde och jam-
likhet. Jesu handlande togs dven fram som ett exempel, med hjilp av vilket
argumenteringen motiverades.

En enkel kritik av de vdckta kunde forstas vara att de hade "lamnat Bi-
beln bakom sig” och att de hade blivit obibliska eftersom de inte har tagit
fram bibelcitaten eller annars hdnvisat till homosexualitet och samkénad
samlevnad pa samma sitt som bl.a. gammallaestadianerna gjort. Har beho-
ver man stanna upp och kartldgga vidare hur religiésa synpunkter ingar i de
vicktas argumentation.

Det har redan tidigare konstaterats att de viackta hade anammat en for-
staelse, enligt vilken tro och etik inte horde ihop i den bemirkelsen att tron
(och dérigenom den religiosa gemenskapen) skulle ge nagonting sérskilt i
etiken. Juhani Huttunen har i festskriften en anmarkningsvird tolkning av
detta, och denna tolkning har dven paralleller till de vacktas forstaelse av
tvaregementslaran.

[---] 1900-lukulaisessa modernissa regimenttiopin tulkinnassa yhteis-
kunta-ajattelu ja etiikka eivdt endd ollenkaan kuulu hengelliseen elé-
médn. Tdméd ymmartddkseni myos Jaakko Eleniuksen edistimai regi-
menttiopin tulkintamalli hdmartyi 1990-luvun seurapuheissa, joissa
nimenomaan hengellisestd elimasta kdsin motivoitui ympéristonsuojelu
ja yhteiskunnallisen oikeudenmukaisuuden vaatimus, joka viime kddessa
kiteytyi Kultaiseen sdadnt66n ja rakkauden kaksoiskdskyyn.>*

583 Salomaki 2010, 220-223. Se hartill ocksa Talonen 2004, 118-120.

584 Huttunen 2012, 127. Pa svenska: [---] I regementsldrans moderna 1900-talistiska tolk-
ning tillh6r samhillstinkande och etik inte lingre alls det andliga livet. Denna, enligt min
forstéelse ockséd en av Jaakko Elenius gynnade modell fér regementslarans tolkning, blev
dunklare i 1990-tals motestal, i vilka miljoskydd och kravet pa samhillelig rittvisa blev mo-
tiverade precis utifran det andliga livet, som i sista hand utkristalliserade sig i den Gyllene
regeln och det dubbla kirleksbudet (min &vers.).
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Detta inldgg dr viktigt av flera skél. For det forsta hjdlper det att se de vack-
tas tva olika tolkningslinjer angaende tro och moral och hur dessa har till-
lampats i partnerskapsfragor. Den forsta linjen dr den som har anvénts av
Elenius och vissa andra - att tro och moral ar tva olika storheter. Det hér ar
ndgonting som den andra linjen, som presenteras av Huttunen, kan ifraga-
satta — att de vdckta utifran tron faktiskt hade argumenterat for t.ex. samhal-
lelig rattvisa. P.g.a. den andra linjen kan man forstd att de vickta i slutet av
undersokningsperioden hade sett partnerskapsfragor som fragor som moti-
verades och tolkades utifrdn rorelsens teologi.

For det andra kan man se hur bada av dessa linjer kunde fungera och
faktiskt fungerade som en motivering bakom de vicktas linjedragningar — i
den forsta linjen betonades samhillets autonomi och rtt att handla i sam-
hallsetiska réttvisefragor, och da kunde bl.a. partnerskapslagen ses som en
realitet eller (blivande) n6dvéindighet som kunde motiveras utifran samhal-
lelig réttvisa och jamlikhet, som nagonting som kyrkan och de troende fick
leva med och ritta sig enligt. Det har kommit fram hur Elenius tycks ha
anammat sddana hdr synpunkter som en motivering for sitt stod for part-
nerskapslagen. Den andra linjen dr ocksa liknande, men utgar fran premis-
ser som mera engagerar den egna rorelsens teologi i forsvaret av rittvisan.
Sambhillets initiativ var inte den enda ingrediensen och motiveringen till
denna linje, utan den till homosexualitet och samkoénad samlevnad 6ppna
linjen forsvarades med teologiska och religiosa argument.

Hiar kunde man stanna lite for att relatera det sagda till de tolkningar av
det lutherska sdttet att operera med tro och etik som togs fram tidigare i
denna avhandling. Man kunde séga att det forhallande mellan tro och etik
som kom fram i de vicktas stidllningstaganden kunde kallas lutherskt. For
det foérsta kan man se skilsmassan mellan tro och etik och framhallandet
av den kristna trons och gemenskapens "icke-etiska” roll (dvs. den "forsta
modellen), som bl.a. av Elenius motiverades med synen pa tvaregementsla-
ran, ganska langt vara i linje med de kriterier f6r det lutherska foérhallandet
mellan tro och etik som jag bl.a. med Hallamaa har tagit fram i kapitel 3.2.

I resonemangen i enlighet med den forsta linjen ingick en tanke enligt
vilken homosexualitet och samkénad samlevnad och till dessa relaterade
lagstiftningsreformer kunde godkédnnas eftersom den kristna tron i sig inte
ansags ge nagot sarskilt till det etiska. Fragor som berorde dessa saker an-
sags vara fragor som det vérldsliga regementet och ménniskans naturliga
fornuft bestimde eller som fragor som var definierade av historia och kultur
i stillet for det religiosa. Den kristna tron bor inte utgéra nagot unikt nor-
merande moralsystem eftersom det primira i tron var evangeliet, som beror
gudsforhéllandet. Redan Huttunen papekade att en sadan forstaelse och etos
kunde motiveras utifran en forstaelse av den lutherska tvaregementsldran.
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Har dr det pd sin plats att sitta de vicktas moraliska argumentering i ett
bredare sammanhang som ocksa har att géra med fragan om tvdregements-
larans stdllning i de vdcktas stdllningstaganden.

I enlighet med det som Kurtén har argumenterat for kan man anse att de
vicktas “forsta linje”, som bl.a. Elenius foretradde, kan ses som ett modernt
satt att tillimpa tvaregementslaran. Detta sitt hade tydliga kopplingar till
det moderna, sektoriserande och differentierade samhaillet dir religionen
och dess etos bara utgjorde en begransad sektor bland andra. Under sddana
omstdndigheter kan man se hur religionen hade ett begransat handlingsut-
rymme, vilket manifesterades i hur det etiska skiljdes fran religionen och
hur etiken uppfattades som nagonting universellt.”®* Etiska angeldgenheter,
sasom fragor anknutna till homosexualitet och samkoénad samlevnad, var
nagonting ddr sambhillets initiativ var det primira och det etiska var nagon-
ting allmédnménskligt som inte beh6vde ha tydliga religiosa kopplingar.

Man kunde séga att den religiost motiverade insatsen i stdllningstagan-
den, om det sedan var fraga om den mer moralpolitiska samhallskritiken
pa 1970-talet eller oron dver familjepolitiken eller férsvaret av homosexu-
ella och samkonad samlevnad pa 2000-talets férsta decennium, majligtvis
kunde anses ha utmanat den moderna tillimpningen av tvaregementslaran.
De vickta som en religios kropp utmanade samhillet, dvs. de 6vergav tva-
regementsldrans moderna definition och omfattade religiosa standpunkter
angdende samhadlleliga angeldgenheter.

- Den hir anmérkningens forhéllande till tvaregementsldran kan i varje
fall studeras fran flera olika synvinklar. En standpunkt som bl.a. Kurtén har
uttryckt dr att tvdregementsldrans forhallande till nutida modernt samhille
kan problematiseras - tvaregementsldran blev till i en enhetskultur dédr dven
statsmakten anammade kristna virderingar, medan situationen i nutid ar
annorlunda. Darfor kan man fraga sig ifall dessa eventuella gransoverskri-
danden kunde ses som naturliga reaktioner pa den samhillsutveckling som
ifragasatte enhetskulturens vardegrund och som har beskrivits i kap. 3.

Det har redan kommit fram hur Huttunen pekade pa en ny instéllning,
som kunde kallas f6r den andra linjen. Enligt hans tolkning hade de vickta
rort sig bort fran den forsta linjen, som kunde ses som en modern tolkning,
mot en forstaelse enligt vilken gemensamma etiska samhallsfragor kan be-
démas utifran tron, bl.a. utifran den gyllene regeln. Detta, som kan kallas
fér den andra linjen, har redan beskrivits ovan, och detta syns enligt min
analys i materialet genom den under 2000-talets forsta decennium inten-
sifierade diskussionen kring homosexualitet och samkonad samlevnad. Jag
antar alltsd att den traditionella mer eller mindre absoluta skillnaden mellan
tro och etik hade borjat vackla och en ny, kristet motiverad aktivism i etiska
fragor hade borjat synas.

585 Om detta, se Kurtén 2013, 93-95.
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En sddan vindning utmanade de traditionella tolkningar av den luther-
ska larans forhallande mellan tro och etik och den moderna tolkningen av
tvaregementsldran, men samtidigt var det inte fraga om en rorelse tillbaka
till en traditionell biblicistisk trosetik som bl.a. rader hos gammallaestadi-
anerna. Trons andel i denna nyare kristna etik byggde inte pa en konserva-
tiv vickelsekristen bibeltolkning, utan pa en liberal tolkning>*® av rérelsens
egna kristna arv. En sadan linje bl.a. mojliggjorde en integrering av utom-
staende impulser och rattvise- och jamlikhetsaspekter i fragor dér de vackta
hade identifierat sig med kyrkans liberala falang och férsvarat homosexuel-
las och samkonade parens réttigheter bade i kyrkan och i samhillet.

Vindningen och "den andra linjen” kan likasa studeras utifrdn ett externt
perspektiv. I sin artikel ndmner Kurtén det postsekuldra som nagonting som
kan studeras i relation till den tidigare moderna utvecklingen av tvarege-
mentsldran.” Denna fragestdllning om det postsekuldra dr ndgonting som
uppmirksammas ndrmare i avhandlingens sista underkapitel, men redan i
detta skede dr det pa sin plats att kontextualisera den utveckling som har
skett hos de vickta. Kurtén har lyft fram hur den postsekuldra utvecklingen
har att gora med den moderna sekulariseringens och sektoriseringens avta-
gande och med religionens aterkomst till den offentliga arenan och den poli-
tiska diskursen.’® Detta kan hjdlpa med att se pa férdndringen hos de vackta
i ett mojligt senmodernt sammanhang. De vickta har i en senmodern anda,
i och med att den andra linjen 6verbryggar den moderna klyftan mellan det
religiosa och det sekuldra,’®® anammat den religidsa argumenteringen som
en naturlig del av socialetiken. Detta har inte inneburit en ensidig trosetik
utan en mer integrerande syn dér dven virldsliga diskurser har kunnat ex-
istera.

Didrutover kunde man papeka att dessa tva linjer inte uteslot varandra,
utan de tycks ha existerat sida vid sida i de vicktas stallningstaganden under
2000-talets forsta decennium. Ocksé detta vittnar om de vicktas pluralis-
tiska, diskuterande och icke-autoritara karaktdr: olika betoningar och roster
kunde leva sida vid sida.

En méjlig tankemodell dr att den andra linjen till en viss del kunde anses
ha varit en f6ljd av den forsta linjen. Héar behovs ett nagot lingre resone-
mang, vilket utgoér en mojlig forklaringsmodell som inte behover vara den
enda rétta. Den forsta linjen inneholl ett element av vérldsliga impulser: etik

586 Jag har redan hinvisat till Martinssons kritik for anvindningen av olika teologiska eti-
ketter, och dr darfér medveten om att begreppsparet "liberal - konservativ” kan problema-
tiseras. Jag forsvarar anvdndandet av termen liberal i detta sammanhang med att de vicktas
argumentation i 2000-talets kyrkliga klimat i Finland pa ett brett plan kunde av de flesta
noteras som “liberal”.

587 Kurtén 2013, 95-96.

588 Kurtén 2013, 96, 98.

589 Se dven hartill Kurtén 2013, 100-101.
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var en gemensam angeldgenhet och en trosetik eller tro 6verhuvudtaget i
det etiska resonemanget uteblev. Den andra linjen kan anses ha en viss kon-
tinuitet med detta dven om tron kom tillbaka till det etiska resonemanget.
Detta syns i hur de virldsliga argumenten dven i den andra modellen éndé
kunde integreras till det etiska som dven blev starkt praglat av tron. I bagge
modellerna var det inte fraiga om en trosetik dven om tron i den senare mo-
dellen fick en betydelsefull plats i det etiska resonerandet, utan samverkan
med virldsliga argument fanns hela tiden med.

I detta sammanhang dr det pa sin plats att forsoka formulera ett svar pa
den eventuella kritiska fragan huruvida de vickta hade blivit "sekularisera-
de” i den bemadrkelsen att de a ena sidan hade anammat toner som paminde
om "virldsliga” rittighetsdiskurser och att de a andra sidan i stort sett hade
lamnat direkta bibelbaserade argument bakom sig (i enlighet med den stil
som bl.a. gammallaestadianerna hade anvint).

Har kan man lyfta fram Salomdki som beaktar ocksa de vicktas kyrklig-
het och kommer fram till att de vickta har blivit en mer kyrklig rorelse vars
pietistiska och originella utgangspunkter har férmildrats och som har blivit
mer och mer riktad till samhaillet. Hon pépekar att denna utveckling som
innebér en forsvagning av rorelsens ursprungliga karaktir kan ses som ro-
relsens sekularisering.>

En annan méjlig tolkningsmodell ér att de viacktas vindning till en mer
medveten och religiost motiverad socialetik var ett tecken péd postsekula-
risering, vilket delvis kan anses utmana Salomikis sekulariseringshypotes.
Dessa fragor tas ndrmare fram senare i avhandlingen.

Fragan om den mojliga beroende eller oberoende av bibliska forebilder
och teologisk reflektion som de viacktas argumentation hade dr en mangfa-
cetterad sak, eftersom de vdckta tydligen hade en klar bendgenhet att dven
motivera bl.a. jamlikhet och rittvisa, dvs. ocksa den "liberala agendan” och
saker som vid forsta blicken kunde enbart betraktas som viarldsliga argu-
ment, utifran ett genomtdnkt och utlevt teologiskt, men inte direkt bibelci-
terande” perspektiv (dvs. inte utifran en trosetisk form):

[---] Herdnnéisteologia vapauttaa ihmisen sanomaan toisten, muualta
tulevien kanssa, lujaa ja painavasti sen, mikd maailmassa on vaaryyt-
td, mika oikeutta. Koska meilla ei ole valtaa lausua ihmisistd viimeista
tuomiota, ihmisen arvoa pitdd tuomioilta myds suojella. Koska ihmisiné
olemme samalla paikalla kaikki, on huolehdittava, ettd tasa-arvo ja oi-
keudenmukaisuus toteutuvat.>!

590 Salomiki 2010, 379-381.

591 Kaartinen-Koutaniemi 2012, 21. Pa svenska: [---] De vicktas teologi befriar ménnis-
kan att sdga med andra, som kommer fran andra hall, hogt och bestamt vilket som i varlden
ar felaktighet, vilket som ar rétt. Eftersom vi inte har makten att filla den yttersta domen om
ménniskor, maste manniskovardet ockséa skyddas fran domar. Eftersom vi som manniskor
ar alla pa samma plats, maste vi se till att jimlikhet och rdttvisa forverkligas (min 6vers).
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Juhani Huttunen uttrycker saken pa foljande sitt:

[---] Korttildisyyden arvioiminen ”levdperdiseksi liberaaliudeksi” - ehka
vain siksi, ettd korttildisyys ei tee seksistd, varsinkaan muiden seksistd,
ongelmaa - kertoo, ettei kriitikko ole paneutunut heranniisteologiaan.**

Det hér tycks tyda pa en forstaelse, enligt vilken de vdcktas asikter inte kan
stimplas som ett uttryck for ett slags liberal likgiltighet eller sekularisering,
utan dessa asikter dr starkt férankrade i rorelsens sjalvforstaelse och teologi.
Dessa uttalanden bekriftar i varje fall det som skrevs tidigare, naimligen det
att de vicktas argumentation till dess innehall dr religiost motiverat och teo-
logiskt forankrad, d&ven om formen (och dédrigenom ocksa slutsatserna) av-
viker fran det trosetiska sattet.

Analysen ovan riktar tankarna till den jamférelsen som redan togs fram
i samband med de vicktas kyrkosyn — namligen till jamforelsen mellan de
vicktas respektive kyrkans etik. Det som man kunde sédga dr att de vacktas
identifiering med kyrkans till homosexualitet 6ppna falang kunde anses vara
en identifiering med en vixande eller atminstone ett i nutiden mer fram-
komna sdtt att resonera inom kyrkan. Man kunde sdga att bade de véackta
och kyrkan har utvecklat sin syn parallellt. Man bor ocksa komma ihag hur
bl.a. majoriteten av kyrkans vickelserdrelser inte delar denna utgangspunkt,
och darfér bér man minnas att talet om kyrkans etik innehaller flera akto-
rer och dven djupa meningsskiljaktigheter. Redan den hdr avhandlingen kan
vittna om detta. Déarfor kunde man péapeka att det som i sammanhanget av-
ses med kyrkans etik nirmast dr det som den “officiella kyrkan” i sina beslut
och bl.a. i form av biskoparnas herdabrev har formulerat. Da kan man siga
att de vickta atminstone pa 2000-talets forsta decennium inte hade utgjort
en opposition mot kyrkans ” nyare vindar”. Kyrkan hade inte kritiserats f6r
sekularisering eller "forkastande av Bibelns bud” i samband med fragor om
homosexualitet och samkénad samlevnad, och man kunde anta att de vickta
dérfoér mer eller mindre hade varit néjda med kyrkans etiska linjedragningar
(sasom de uttrycktes bl.a. i Kdrlekens gdava).

Hiar bor man samtidigt minnas hur de vdckta har under 2000-talets for-
sta decennium starkt identifierat sig med kyrkans till homosexualitet ppna
falang, och darfor kan man se att de vdcktas etik i denna bemairkelse var
aktivt i férhallande till kyrkans etik, och inte bara en form av mer eller min-
dre passiv anpassning. De vickta kan anses ha varit en rorelse som under
2000-talets forsta decennium har bidragit till en ny anda i kyrkan. Darfor
kunde man anse att de vickta har bidragit med den har kyrkliga etikens ex-
istens och framkomst.””> Om man ser pa utvecklingen i ett lingre perspektiv

592 Huttunen 2012, 127. Pa svenska: [---] Att evaluera de vickta som en form av “vag li-
beralism” — kanske bara for att de viackta inte gor sex, sarskilt andra méanniskors sex, till ett
problem, berdttar om att kritikern inte har bekantat sig med de vacktas teologi (min 6vers.).
593 Sadana hir processer dr forstas svara att entydigt evaluera utifrdn det hur en viss vick-
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kunde man se hur de vickta under den hir avhandlingens betraktelsepe-
riod har varit relativt "kyrkliga” i sin etik — de delade tystnaden med kyrkan
i borjan av 1970-talet och har darefter tillsammans med kyrkan mer eller
mindre delat kyrkans mer pluralistiska attityder gentemot homosexualitet
och samkonad samlevnad. Man kan likasa se hur den sexuella brytning som
under efterkrigstiden praglat kyrkan likasa préiglade de vackta.

Hir kunde man dnnu ta en titt pad de vécktas etik i férhallande till kyr-
kans etik pa en mer allmén och langsiktig niva. Det som har préglat kyrkans
etik dr den naturliga lagens betoning: finlandska Lutherforskare bidrog till
att denna modell blev forhdrskande i den finlaindska kyrkans etiska still-
ningstaganden. Denna modell pekar pa moralens allmdnménskliga och uni-
versella natur, medan kyrkans expertis i allmdanmanskliga och darigenom i
etiska fragor har varit mer begrinsad, ocksa utifran tvaregementsldran.**
Bl.a. i kyrkans halvofficiella” etikmanual Eldmdn oikea ja vidrd (1994) be-
tonades att det inte finns en sédrskild kristen etik och att tron inte ger nagon
hogre etisk insikt.>”

Ett redskap for beaktandet av etiska fragor har varit en skillnad mellan
tron och kirleken: tron dr oféranderlig, medan kérlekens innehall kan vara
foranderlig: kirleken bor svara mot ménniskans konkreta behov och pé kar-
lekens omrade dr det majligt att beakta sadana infallsvinklar och informa-
tion som bl.a. inte &nnu fanns under Bibelns tid.** Man kunde pa grund av
det ovan sagda sdga att bl.a. Jaakko Elenius representerade en sadan syn.*”’
Darfor kunde man anse att de vicktas datida linjedragningar grundade
sig pd en forestillning om tro och etik som var i linje med "den officiella”
(mainstream) kyrkans perspektiv.

”Vindningen” till etikens mer religiosa (om &n icke-trosetiska) motive-
ring kan eventuellt ses som ett brott mot detta ménster, men man kan fraga
sig huruvida ocksa denna vindning kan ses i férhallande till den finlandska
lutherska etikens inre utveckling. Den nyare finldndska lutherforskningen

elserorelse skulle ha bidragit till det kyrkliga "helhetsklimatet”, men faktum ér att de véackta
har varit en bredd utbredd kyrklig vickelserorelse som har anammat till homosexualitet
oppna ésikter, vilket forsvarar en tolkning pé rorelsens inflytande inom kyrkan. Har finns
det ett problem som jag redan tog fram i samband med kartliggningen av de vacktas kyr-
kosyn: hur kunde den hidr dialektiken avgoras, dvs. har de vackta paverkat kyrkan eller ut-
vecklingen i kyrkan de vickta? Har kan inget entydigt svar ges, men man kan dndé anse att
det finns utrymme for fortsatt forskning (teologisk etik, kyrkosociologi, kyrkohistoria etc.)
kring véra vackelserorelser och deras kyrkoférhallande samt de manifestationer bl.a. gal-
lande det etiska som dessa forhallanden har orsakat.

594 Se Hytonen 2003, 280, 286, 289.

595 Laulaja 1994, 60.

596 Raunio 2007b, 105-106. En problematisering av den strikta tudelningen tro - karlek,
se Raunio 2007a, 39-40. Raunio papekar att frigan om homosexualitet 4r ett exempel pa en
fraga ddr grinserna mellan tillimpningsomradena av tro och kirlek har diskuterats.

597 Vildigt langt liknande resonemang som framférdes av Huttunen har redan citerats. Se
Huttunen 2012, 127.
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har problematiserat den skarpa tudelningen mellan tro och kirlek. Tron kan
anses ha en viss viktig plats i forverkligandet av det goda livet, dvs. i etiken.
Dirfor kunde man fraga sig huruvida vindningen i de vicktas tinkande gil-
lande forhallandet mellan tro och etik har varit beroende av den 6vriga fin-
landska teologiska utvecklingen. Denna fraga kan kanske lamnas dérhén,
men den visar pa ett intressant sétt hur vackelserorelser kan studeras utifran
faktorer som paverkar utanfor rorelsernas egna ramar.

Dessa forhéllanden till det lutherska i etiken och till kyrkans etik leder
ocksa till fraigor om den naturliga lagens och Bibeln andel i de vicktas etiska
resonering. Eftersom Bibeln inte anvdndes som en entydig normkélla utan
mer som ett ramverk som gav ett etos som ocksa kunde relateras till det ge-
mensamma jordiska kravet pa réttvisa, blir frigan om den naturliga lagens
andel i de vdcktas etiska resonemang aktuell.

Pa 1970-talet var de vdcktas argumentering i varje fall mer moralpolitisk
an pa 2000-talets forsta decennium, men den direkta bibliska argumente-
ringens andel var dnda inte speciell hog. De gamla kristna virderingarna
forsvarades, men inte med en idgonfallande stark trosetik. Vissa inldgg
kunde ocksd ha ansetts ha pekat pa fornuftsargumenteringens roll, dvs. i
argumenteringen dir férnuftet tilldelades en central roll i etiska avgoranden.
Darfoér kunde man mojligtvis anta att den naturliga lagen dnda var en legi-
tim utgangspunkt for de vicktas etiska resonerande i bérjan av 1970-talet.
Detta konstaterande kan anses vara svagt sdrskilt med tanke pa hur homo-
sexualitet och samkonad samlevnad inte blev beaktade. For analysen cen-
tralt material var valdigt litet.

2000-talets forsta decennium erbjuder mera stoff att utga ifran. Direk-
ta hdnvisningar till den naturliga lagen kan inte anses ha férekommit i de
vicktas uttalanden, medan forstaelsen som betonade den naturliga lagen i
etiska resonemang kan anses ha kommit fram mer indirekt. I flera inldgg
hade forestdllningar om en f6r alla manniskor gemensam ménsklighet och
moral, om hur de kristna inte hade ndgonting sarskilt att bidra med nar det
galler etik, kommunicerats pa ett satt som kunde tolkas som en forstaelse i
vilken den naturliga lagen som moralens grundval hade betonats.

Den vindning mot en mer religiost motiverad etik som Huttunen be-
skrev kan anses ha blandat kortleken pa ett nytt sidtt - men bara delvis.
Trons andel i det etiska resonemanget kan i och for sig tolkats ha okat>*,
men denna forestdllning hade forknippats med en forstaelse om det gemen-
samt manskliga ndr det géllde rattvisa, vilket ocksa tyder pa att de vick-
tas nyare, mer religidsa etik inte var en form av trosetik, utan en etik dar
det religiosa fungerade i samspel med en forestillning om det gemensamt
manskliga moraliska kravet, vilket kan anses ha varit ett tecken pa hur fore-

598 Denna bild grundas pd Huttunens pdpekanden om vindningen i de vicktas motive-
ringar for etiken.
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stillningen om den naturliga lagen hade forknippats med de - i och for sig
legitima -religiésa motiveringarna for etiken.

Aven i de religiosa resonemangen hade fokus legats vid en forestéllning
om det gemensamt manskliga, vid det gemensamma etiska kravet, vilket
kunde forstds som en form av etik som hdrstammade fran en uppfattning
om den naturliga lagen. Etiken var m.a.o. en sak som var gemensam for hela
minskligheten, som delade ett gemensamt liv och 6de och som hade gemen-
samma mal nér det gillde etiken. Religionen och uppenbarelsen (sérskilt
Kristi exempel och forestdllningar om ménniskoviarde och barmhirtighet)
kunde dock hjdlpa med att den hdr etiken motiverades och forverkligades,
men etiken var inte enbart en religios angeldgenhet. Man kunde tala om de
vicktas anknytningsetik.>

For att dnnu lite 6ppna de vécktas syn pda homosexualitet och samkonad
samlevnad utifran en aspekt som beaktar till tro och moral relaterade fra-
gestallningar kunde man dnnu se pa de vicktas resonemang kring homo-
sexualitetens natur. Hur sag man pa homosexualitetens natur och visen?
Det som i varje fall lyste med sin frdnvaro var skapelseteologin tolkat i en
bemirkelse som skulle avvisa homosexualitet. Skapelseteologi blev inte an-
vand som en mattstock for att kritisera homosexualitetens legitimitet. "Gud
skapade ménniskan till man och kvinna” -typens argumentation férekom
inte. Man kunde énda se spér av en annorlunda skapelseteologi. En sadan
skapelseteologi kunde anses ha synats redan i det, att homosexualitet som
laggning inte blev problematiserad, utan den togs for givet som en naturlig
liggning hos vissa manniskor. En sadan skapelseteologi kan ocksa anses ha
synts i argumentationen kring varje manniskans lika vérde: alla manniskor
ansags som likvardiga oavsett egenskaper, och en sddan tanke kan i ett kris-
tet sammanhang anses ha berdringspunkter med synen pa skapelsen.

De vicktas 6ppna forhallningssdtt gentemot homosexualitet och samko-
nad samlevnad kan jamforas med de resultat som Saloméki hade i sin vack-
elserorelseundersokning fran ar 2010.

599 Med en teologisk anknytningsetik avser Bexell & Grenholm en kristen etik i vilken det
kristna innehallet, dvs. uppenbarelsen och impulserna utanfor, har integrerats med varan-
dra. Se Bexell & Grenholm 1997, 173. P.g.a. det redan skrivna kan man anse att de viacktas
etiska resonerande pd 2000-talets forsta decennium uppfyller kriterierna for en sadan etik.
Den hir formen av etik har ocksa vissa beroringspunkter med det som redan tidigare togs
fram, namligen hur det vérldsliga vetandet om bl.a. homosexualitet och de 6kade kontak-
terna gentemot omvarlden ses som positiva grunder fér rorelsens liv och etik.

Hiar kunde man ocksa komma ihag hur rorelsens forflutna tid hade granskats kritiskt
och pluralismen (bl.a. géllande fragor om homosexualitet och samkonad samlevnad) bade
inom rorelsen och utanfor hade behandlats pa ett 6ppet sdtt. Ocksé forhallningssattet till det
varldsliga vetandet hade varit mer 6ppet — man anvdnde uppfattningen om den fordndrade
kunskapen om homosexualitet som en grund for resonemang och man erkinde att de 6kade
kontrakterna gentemot omvirlden och med nutidens vetande hade paverkat rorelsens at-
titydklimat pa ett positivt satt. Alla dessa saker kunde eventuellt anses ha kopplingar till de
vacktas etiska linje pa 2000-talets forsta decennium.
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Salomikis kanske mest relevanta allmdnna konstaterande med tanke pa
uppgiften i denna avhandling ér att anhédngarna till de viackta avvek fran
de ovriga vickelserorelsernas anhdngare nér det géller asikter i moraliska
fragor, men att de ndirmade sig vanliga finldndare i genomsnitt. De vicktas
anhdngare var mer "mainstream” i sina asikter om moraliska fragor dn an-
hingare i de 6vriga vickelserorelserna: bade gillande samhills- och sexu-
aletiska fragor delade de vidcktas anhdngare moraluppfattningen hos "den
vanliga finldndaren” till skillnad fran anhdngarna i andra vickelserorelser.
De sistnamnda var ofta mycket mer “traditionella” och "konservativa” dn
vanliga finldndare - och en betydande del av de vicktas anhdngare. Den
fragestdllning som intresserar hir mest ar fragestallningen om homosexuali-
tet, vilken ocksd fanns med i undersokningen. Enligt Salomikis resultat kan
man se att de vickta dr mer toleranta gentemot homosexualitet 4n anhdng-
arna i andra vickelserorelser: 20 % av de vdckta ansag att homosexualitet
aldrig dr acceptabelt (medan samma siffra for gammallaestadianerna var 92
%). Samma siffra, 20 %, delar de vickta med “vanliga finlandare”. De vdcktas
attityder berodde delvis pa aldern: 9 % av respondenter som var under 25 ar
gamla svarade ja pd frdgan, medan bland dem som var dver 50 ar gamla var
siffran 28 %.°°

Salomiki kommenterade sina resultat i rorelsens sprakror, och i den ar-
tikeln konstaterade hon att t.ex. asikterna géallande homosexualitet inom de
véackta var splittrade. Det som ocksa konstaterades i artikeln var att trots
detta har det bara varit de liberala rosterna som har fatt vidare utrymme i
rorelsens offentlighet.”' Jag tolkar detta sa att trots den allmdnna tendensen
finns det &nnu manniskor sdrskilt bland rorelsens dldre generation som inte
delar de vdacktas mest allménna utgangspunkt, men vars rost inte blir uttalad
i rorelsens offentlighet.

Den hidr avhandlingen kan bekréfta Salomékis slutsatser. Man kan visa
klart att de védcktas linje angdende homosexualitet och samkonad samlevnad
har varit forsiktigt eller mer direkt accepterande och foérstaende gentemot
homosexuella och samkonad samlevnad. Den minoritet som inte godkdnner
homosexualitet har inte varit med i formuleringen av stidllningstaganden.

Vilken betydelse borde man da ge denna oenighet? — Denna diskussion
har ocksa att géra med de kyrkopolitiska fragorna som stélldes i samband
med analysen och sammanfattningen av de vicktas kyrkosyn — ar de vacktas
kyrkosyn, som kommer till uttryck i de uttalade asikterna, den enda moj-
liga, eller finns det “pa féltet” en storre variation av asikter som inte kommer

600 Salomaiki 2010, 334, 337-338, 342-344, 354-358, 360, 376. Skilsmassa, foraktenskaplig
och utoméaktenskaplig sex, homosexualitet och samboende godkdnns pa ett mer brett plan
an hos andra finlindska vickelserorelser. Se Salomaki 2010, 334, 342-344. Det som ar klart
ar att de vdckta inte anammar en standpunkt, enligt vilken konservativismen i sexualetiska
fragor skulle vara en mottstock for det sarskilt kristna.

601 Salomaiki 2011, 12-13.
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fram? Denna fraga har med fragan om det tillgédngliga materialets represen-
tativitet att gora.

En annan aspekt som dr vdrd att behandlas kort dr fragor kring det re-
ligiosa och moraliska spraket som de vickta har anvdnt. Om man antar att
spraket bade uttrycker och avspeglar rorelsens ideologi, kan man siga att for
de vicktas del ar det fraga om ett sprak som ér relaterat till rorelsens fordnd-
ring i riktning bort fran pietismen.*”

Man kunde sdga att om man jamfor med gammallaestadianismen, sa ar
de vécktas nutida sprak betydligt mindre direkt bibelciterande. Det teolo-
giska och etiska resonemanget kan i och for sig uttalas farggrant och klart,
men utan kontinuerliga bibelcitat. Aven pa 1970-talet, d& spriket var mer
“pietistiskt” och eskatologiskt, harskade inte bibelcitaten resonemangen. Det
som ocksa redan har tagits fram var den stigande andelen hanvisningar till
jamlikhet och individens rittigheter, vilket har redan beaktats i forhallande
till forestallningar om manskliga réttigheter och annat varldsligt vetande.
Man kunde kort sagt sdga att dven de vécktas sétt att anvdnda religiost och
moraliskt sprak pa 2000-talets forsta decennium avspeglade (och sdkerligen
ocksa konstruerade!) rorelsens teologiska och etiska betoningar - forstael-
sen som innehdll en icke-trosetisk dialektik i férhallande till det etiska, och i
detta sammanhang till fragor om homosexualitet och samkdnad samlevnad.

Sprakanvidndningen hos de vickta kan betraktas ocksé utifran ett annat,
eventuellt mer kritiskt perspektiv. Aven om de vickta hade - i enlighet med
den utveckling som beskrevs tidigare - anammat mer vidgade vyer gente-
mot omvirlden, kan man dnda paminna sig om att dven en mjuk och dppen
form av makt alltid 4r makt och att de stidllningstaganden som finns ocksa
belyser sprakanviandningens maktrelaterade sidor dven dé de dr 6ppna, in-
tegrerande, dialogiska och makt- eller sjilvkritiska. Aven stéllningsstagan-
den fran 2000-talets forsta decennium var uttryck f6r och avspeglade makt.
Darfér kunde man papeka att for de viacktas del det var det fraga om ett
sprak som till sin natur pa ett nytt sitt var oppet, dialogiskt och integreran-
de (kyrkosyn, forhallningssatt savil till homosexualitet som till det varlds-
liga vetandet) och makt- eller sjalvkritiskt (férhallningssitt till det forflutna
etc.), men samtidigt dven delvis uteslutande (uttalanden om fundamentalis-
ter etc., vilka kunde anses ha byggt en forstaelse om vi - de).

For att gora en oversikt 6ver det som har kommit fram i de vicktas sam-
hillssyn och syn pa tro och moral kunde man ta fram diskussionen med
hjalp av begreppsparen i min analys. Det markvirdiga i de vdcktas stdll-

602 En snabb titt pd dessa stdllningstaganden har visat hur stilen och uttryckssittet ar helt
annorlunda i borjan respektive i slutet av betraktelseperioden. Rorelsens forvandling kan
ocksé bevisas och analyseras med en hdnvisning till stdllningstagandens sprék. De vack-
tas modernitetskritik eller —kris syntes i de stdllningstaganden som forfattades i borjan
av 1970-talet, medan spraket och den situation som detta avspeglar ar helt annorlunda pa
2000-talet.
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ningstaganden pd 1970-talet var samhalls- och samtidskritiken i den bemar-
kelsen att vissa fenomen i det omgivande samhillet, sasom t.ex. nya mass-
media och de nya sexuella monstren (pornografi, samboende m.m.) och
den allmdnna individualiserings- och liberaliseringsstravandet, kritiserades.
Detta kan eventuellt ses som en moralpolitiskt orienterad modernitetskri-
tik (modernt - senmodernt). Jag tolkar saken sa att de vickta var medvet-
na om de manifestationer som det moderna och moderniserade samhillet
hade t.ex. pa det sexuella omradet och att dessa manifestationer kritiserades
och avvisades i de vicktas kritik. Det som dr anmarkningsvirt med detta ar
att fragan om homosexualitet inte sédrskilt togs fram och kritiserades. Man
kunde sdga att samhaillets detraditionalisering och modernisering betrakta-
des kritiskt och man pekade pa de gamla goda vdarderingarna i det kristna
enhetssamhaillet som en stabil och bra, men ockséd hotad grund. Denna sam-
hills- och samtidskritik fick ibland t.o.m. eskatologiska drag (om dn i en
mindre utstrackning dn hos gammallaestadianismen). En annan sak ar hu-
ruvida de védckta anda hade anammat ett modernt synsitt pa tvaregements-
laran och dérigenom pa etikforstdelsen. Detta har redan behandlats.

Har édr det likasa pa sin plats att lyfta fram nagra funderingar om de
vickta i forhallande till det (sen)moderna. De véckta har kidnt igen den (sen)
moderna pluralismen, individualismen och detraditionaliseringen och kri-
tiserat dessa sdrskilt med hjilp av fragor som berdr den kristna traditionens
hotade plats och kontinuitet i det nutida Finland (vilket kommer till uttryck
i den s.k. familjepolitiken). En annan fraga ar huruvida de vicktas nutida
oppna och individuella etikforstaelse kan anses vara ett uttryck for (sen)
modern individualism. Detta diskuteras ndrmare i ndsta underkapitel.

Ocksa begreppsparet sekuldrt - religiost kan anses erbjuda relevanta
infallsvinklar pd materialet. Det som kom fram i stillningstaganden pa
1970-talet var klart: den kritik som berdrde bl.a. samhillets fordndrande
sexualmoral kunde ocksé ses som en tydlig kritik av sekulariseringen. Det
sekulariserade samhillet med dess sekulariserade sexualmoral bemottes
kritiskt. Man ansag att de gamla goda kristna virderingarna trampades ner
och att ogudaktighet, som ocksa inneholl skadliga sidor t.ex. i form av den
forandrande sexualmoralen och median, smog sig in i det finlandska sam-
hillet. Som motpol framstéilldes de gamla, av fiderna drvda kristna varde-
ringarna. Den kristna sexualmoralen (som pa 1970-talet framholls t.ex. i
kritiken av samboende) framholls som ett realistiskt och efterstravansvart
alternativ. M.a.o. kunde man anse att "den religiésa viagen” bor vara en god
vdg for hela samhallet i stort. Man kan se hur kritik av sekulariseringen pa-
gick under 2000-talets forsta decennium, men i en annan form. Det var inte
laingre fraga om kritik av samhaillets sexualmoral, utan kritikens udd var en
annan - den kristna tron och dess kontinuitet (bl.a. den kristna uppfostran)
var pa tapeten.
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Begreppsparen privat - offentligt och individuellt - kollektivt dr ocksa re-
levanta att lyfta fram. Hdr kunde man peka pa liknande tankegangar som
tidigare. Den kritik av samhaillet och samtiden som de vickta under de olika
artiondena hade framfort pekade pa en mojlighet av en tolkning, enligt vil-
ken religionens privatisering och religionens minskade offentliga roll samt
den 6kade individualismen kritiserades och religionen och dess kontinuitet
framstdlldes som ndgonting visentligt for hela samhaillet. Detta har i varje
fall tagit sig olika uttryck (bl.a. kritik av det moderna samhillets sexualmo-
ral pa 1970-talet och oron 6ver den kristna trons och familjens betydelse
och kontinuitet pa 2000-talets forsta decennium), men den gemensamma
ndmnaren var att religionen anvandes som ett positivt alternativ som kunde
tdnkas ha offentlig relevans.

6.5 De posttraditionella, senmoderna och sekulariserade
vackta?

En viktig sak att studera ndrmare dr det som Salomaki i sin forskning lyfter
fram. Hon framhéller att de vickta kan ses som ett exempel pé ett splittrat
posttraditionellt samfund som priglas av en ldg niva av anhdngarnas del-
tagande, individualism och rorelsens svaghet att formulera gemensamma
stillningstaganden.®” Denna tolkning far mig att fraga om dven den splitt-
ring och den 6ppenhet som fanns t.ex. i anhdngarnas moralsyner ér uttryck
for att de vackta har limnat modernitets mentalitet bakom sig. Annorlunda
uttryckt: dr de vicktas verklighet ett exempel pa senmodern individualism?
Kan de vickta ses som ett senmodernt moralsamfund nar man evaluerar de
vickta pa skalan modernt - senmodernt? Vad kan de vicktas stdllningsta-
ganden angaende homosexualitet och samkonad samlevnad och den plura-
lism som praglar rorelsen i dessa punkter avsloja om dessa fragor?
Fragorna dr kanske inte sa "unika” som man snabbt kunde tanka sig. Sa-
lomaki fragar om de vécktas verksamhet praglas av fripassagerare. Hon an-
ser i sin undersokning likasa att de vickelserorelser som ir toleranta i mo-
ralfragor och som har en mindre spdnning i forhéallande till det omringande
samhillets moraliska klimat dr mer l6sa grupper dn de mer "konservativa”
vickelserorelserna. De vickta har en stor inneboende oenighet i moralfragor
och Salomaiki fragar sig om de véckta 6verhuvudtaget har en gemensam ide-
ologi som skulle halla gruppen samman. Hennes svar dr nekande med tanke
pa moralfragor och rad som angar medlemmarnas levnadssdtt. Salomaki ser
de vickta som en socialt svag grupp som préglas av deltagarnas passivitet.
Enligt henne berdr gruppens (i detta sammanhang vickelserorelsens) moj-
lighet att hélla sig stark dess spdnning gentemot samhallet. De vickta kan

603 Salomiki 2010, 375-377.
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ses som en relativistisk grupp i vilken var och en kan ha sina privata san-
ningar och tolkningar, och detta leder enligt henne till en posttraditionell
grupp som saknar bindande virderingar och i vilken medlemmarnas mo-
raliska val kan och bor géras utan bindande auktoriteter. I den senmoderna
vérlden bér individen pa ansvaret.®™

Salomaikis konstateranden dr virdefulla i den bemairkelsen att de pekar
pa de vicktas nutida karaktar som den 6ppna rorelsen med manga verklig-
heter. Anda kunde man i enlighet med det som har kommit fram i denna
avhandling ifragasitta tanken om huruvida de védckta enbart bestar av in-
divider som har sina egna sanningar. Denna individualism ar sikerligen
en del av de vicktas nutida tillvaro, men den individualism och till denna
individualism relaterbara tendenser av etisk 6ppenhet etc. kan ocksé anses
ha en férankring i rorelsens teologiska grundval. Tro och etik kan ocksa
hos de vickta - enligt "den andra linjen” som ocksa kunde ses som ett ut-
tryck for den senmoderna mentaliteten — hora ihop, men pa ett sdtt som
i rittvisans och integrationens anda lamnar utrymme for individuella be-
slut och dialog med omvirlden. Ocksa Elenius, som representerade "den
forsta”, mer sektoriserade forstaelsen om forhallandet mellan tro och etik,
framholl asiktspluralismen. Individualism behover alltsa inte vara atomis-
tisk individualism, utan den kan ocksa vara férankrad i rorelsens religiosa
sjalvforstaelse. Fragestdllningar om de vdcktas forhallande till individualism
ar mangfacetterade och intressanta, och det finns sikerligen utrymme for
vidare undersékningar.

De vicktas utveckling i forhallande till fragor kring homosexualitet fran
en tigande rorelse pa 1970-talet till det mer integrerande och diskuterande
sattet att forhalla sig till homosexualitet under 2000-talets forsta decennium
kan enligt min tolkning ocksa ses som en relevant parallell till den utveck-
ling som har skett i det finlindska samhaillet och dess forhallningssatt till
homosexualitet. Denna tendens kan fa stéd dven i den anmérkning som
Salomiki i sin undersékning gjorde och som jag redan tidigare tog fram,
nidmligen den att nutidens vackta har ungefir en likadan instdllning till ho-
mosexualitet som finldindarna i allménhet. Kort sagt kunde man siga att de
vicktas trosforestidllningar inte har skapat en etik som skulle ge stod f6r en
sadan kritisk dsikt som har uppstatt bl.a. hos gammallaestadianerna.

Den hir utvecklingen kunde ses i forhallande till de vacktas karaktar som
en pietistisk rorelse. Som bekant priaglades pietismen bade av en viss indi-
vidualisering i trosutdvning, men ocksé av ett slags “panyttfoddas teologi”,
vilket kan anses ha betytt en utmaning till att fora en dialog med omvirlden.
I den bemadrkelsen har de véckta tagit avstand fran pietismen och blivit mer

604 Salomiki 2010, 259, 361-365, 367, 375-377. Man kan forstés fraga sig huruvida en
sadan gemenskapskdnsla 6verhuvudtaget 4r nodviandig, men Salomiki tycks antyda att ett
religiost samfund dtminstone bor ha ett slags minsta gemensamma namnare for att kunna
kallas for och fungera som ett riktigt samfund.
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integrerande och folkkyrkliga. Den hir utvecklingen dr nagonting som dven
de vickta sjdlva delvis kdnner igen (bl.a. inldggen som kritiserade pietismen
och var vilvilliga till ett 6kat umgénge med omvirlden). Det dr helt mojligt
att anta att detta och den redan nimnda "6kade folkkyrkligheten” bland de
vickta korrelerar med varandra. Detta kan ocksa forklara varfor de vacktas
asikter kring homosexualitet och samkonad samlevnad pé 2000-talet inte
har skapat en stor skillnad gentemot omvirlden.

Hiar kunde man ocksa anse att de tva saker som har préglat de vdcktas
synsiétt pa 2000-talets férsta decennium - oron éver familjen och hemmens
kristendom och den samtidiga viljan att erkdnna och befrimja homosexu-
ellas och samkdnade parens réttigheter - ocksd kan beaktas parallellt. Gor
man sa kan man frdga sig huruvida bland de vickta skulle finnas fardighet
att godkdnna dven samkonade par och deras parforhallanden (och dérige-
nom ocksa eventuella regnbagsfamiljer) som en del av "det kristna hemmets
star”, dvs. som autentiska familjer som ocksd ér védrda att skyddas och be-
aktas utifran samma kriterier som andra familjer. Har kan man bara fora
hypotetiska resonemang, men redan de vicktas godkdnnande opinioner om
homosexualitet "pa filtet” som Salomiki har tagit fram pekar pé en tolk-
ning, enligt vilken en sddan beredskap sikerligen finns bland de vickta mer
sannolikt in hos andra, mer “konservativa” finlindska kristna kretsar. Aven
det behandlade materialet i denna avhandling pekar i samma riktning.*®

Dessa papekanden hjdlper att likasa fanga in mera ingredienser fran de
vicktas syn pa tro och moral under 2000-talets forsta decennium. Hér byggs
resonemanget langt pa Salomaikis definitioner av senmodern etik. Salomékis
papekanden om de vicktas asiktsméssiga pluralism i etiska fragor (inklusive
samlevnadsfragor) och om de vickta som ett posttraditionellt, senmodernt
samfund hjélper med att se de vicktas nutida moralforstielse som senmo-
dernt. Salomikis papekande om hur i senmodernismen individen bar det
moraliska ansvaret utan gruppens auktoritativa inblandning samt de drag i
den senmoderna médnniskan och hennes moralsyn som jag tog fram i kap.
3 kan jamforas med bl.a. de papekanden om de vicktas samvetsfrihet och
pluralism som fanns med i avhandlingens material. Salomikis undersokning
visar att dessa tankar har haft konsekvenser pa det praktiska planet - de
vickta dr mer Oppna till homosexualitet i sina asikter dn de ovriga véckelse-
rorelsernas anhdngare dr, men ocksa splittrade.

Detta vittnar om en senmodern, individfokuserad och antiauktoritar mo-
ralforstaelse. Individen far ha ansvaret i sina moraliska val, men detta har
ocksa lett till posttraditionalitet till en sddan grad att de vickta eventuellt
kan ses som en sekulariserad rorelse om man bara tar férhallningssattet till

605 Det skulle vara av intresse att se hur bl.a. praster som identifierar sig med de vackta
forhaller sig till regnbagsfragorna i kyrkan. Man kunde anta att instdllningen skulle praglas
av Oppenhet, atminstone i en storre skala dn bland préster som tillhér andra, mer “konser-
vativa” vickelserorelser.
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moralfragor, dvs. en avsaknad av den s.k. moralpolitiken, i beaktande. Den
andra sidan av den senmoderna moralférstaelsen, nimligen saknandet av en
norm- och regelbaserad etik som utgar ifran normer och pabud i stéllet f6r
miénniskans kontext, dr likasa synlig. Bibeln anvénds under 2000-talets for-
sta decennium inte som en lagbok eller normerande killa i etiken, och &ven
annars gavs inte klart reglerande normer eller rad angaende bl.a. homosexu-
alitet och samkonad samlevnad.

Detta kan ocksa jamforas med fragestillningen om den moderna moral-
forstaelsen. Det som i varje fall ar klart dr att de vackta har rort sig bort fran
en normerande undervisning gillande det sexualetiska, vilket uttrycktes
med skiftningen fran moralpolitik till familjepolitik. Darfér kunde man fraga
sig huruvida den mer moralpolitiska opinionsbildningen som var synligt i
borjan av 1970-talet kunde ses som ett uttryck for en mer hierarkisk och
normerande modern moralférstaelse. Detta dr ett tainkbart alternativ efter-
som de vicktas forandring och dess manifestationer pa 2000-talets forsta
decennium har bl.a. av Salomaki setts som ett uttryck for det senmoderna.
Med andra ord kan man betrakta de vicktas forandring fran moralpolitik till
familjepolitik med hjilp av skiftningen fran modernt till senmodernt. En li-
kadan vindning fran modernt till senmodernt har redan exemplifierats med
hjélp av tvaregementsldrans tolkningar bland de vackta.

Homosexualitet och samkénad samlevnad har under 2000-talets forsta
decennium inte problematiserats utifrain dogmatiska eller etiska grunder,
utan de stidllningstaganden som har funnits vittnar om en 6ppen och in-
tegrerande attityd som ganska langt var i enlighet med samhillets radande
viarderingar. Daremot fanns det motkulturella och samtidskritiska inslaget
vid de vécktas familjepolitik och i den kritik av individualism och traditions-
16shet som denna familjepolitik innehaller.

De vickta kan eventuellt ses - i enlighet med Saloméki och med de an-
mirkningar som gjordes ovan - som en splittrad och individualiserad rorel-
se, men samtidigt visar detta studium hur det har att géra med en forstaelse
som kan anses hiarstamma fran och sta i férhallande till rorelsens teologiska
grundval och dess 6ppna, dialogiska vésen (dven gillande fragan om homo-
sexualitet och samkonad samlevnad), vilket gor den bilden mer méngfacet-
terad dn den bild som Salomiki i sin undersékning malat upp.5%

606 En mojlig infallsvinkel pa det hela ar att Salomékis och min framstillning angédende
det senmoderna eventuellt kan anses ha olika betoningar. Saloméki betonar i sin framstall-
ning den senmoderna atomistiska individualismen och traditionslosheten, medan i min
framstéllning, som &r langt baserat pa Kurtén, betonas det senmoderna utifrdn en annan
synpunkt, namligen utifran det postsekuldra som tyder pa religionens aterkomst och dari-
genom péd de gemensamma traditionernas eventuella nya blomstring. Detta kommer enligt
min tolkning till uttryck i de vicktas vandning till en religiost motiverad etik. Jag diskuterar
narmare dessa fragor i avhandlingens ndsta huvudkapitel.

- Denna anmirkning pekar pa de stora ideologiska och kulturella begreppens, saisom sen-
modernitetens, komplexa karaktdr. Man kan peka pa olika saker och dra fran varandra avvi-
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Ett viktigt fenomen som i och for sig faller utanfér den hér avhandling-
ens betraktelseperiod men som dnda dr vart att betraktas dr det s.k. kort-
tikapina (de vicktas uppror, min 6vers.) som dgde rum under ar 2014. Man
kunde evaluera laget sa att det var fraga om ett slags dialektik och makt-
kamp mellan "konservativa” och "liberala” makter inom rorelsen.

Huvudmannen for upproret uttalade sin oro dver nulédget i rorelsen. Kri-
tikens kédrna lag vid foljande punkter: ungdomsarbetet bor fa en annorlunda
prigel och Bibeln och gemensam bon bor anvédndas i seurat. Ocksa fragor
om seurat i hemmen och lekmédnnens status togs fram. Huvudmannen de-
finierade nutidens rorelse som ett sjukhus varifran man inte far vard och
berdttade att hans initiativ hade fatt stod fran olika hall i Finland.*” Huvud-
mannen blev inte vald till centralféreningens styrelse vid arsmotet 2014.5%%

Korttikapina utgor ett intressant exempel pd hur det i en rorelse kan fin-
nas flera olika opinioner och strémningar. En annan fraga dr huruvida den-
na mangfald kommer till uttryck i rorelsens offentliga stallningstaganden.
Detta dr en utmanande sak for forskaren. I samband med kartliggningen av
dessa stillningstaganden bér man komma ihdg att verkligheten bakom kan
vara mangfacetterad. Jag har ingen kunskap om huruvida bl.a. de vicktas
nuvarande officiella stdllningstaganden om homosexualitet och samkdnad
samlevnad har varit en bidragande faktor som kan férknippas med den oro
som korttikapina gjorde synlig, men detta dr forstds inte omajligt. Kritikens
kdrna har ndmligen likasa legat vid den nutida férkunnelsen, som tolkades
som samhillelig och liberalteologisk istdllet for Kristuscentrerad.®® Man

kande slutsatser — och dndé operera under liknande paraplybegrepp! Sjélva fragan, de vick-
tas status i det senmoderna, dr en komplex och mangfacetterad fraga som sakerligen ar vird
att studeras aven i framtiden. Denna avhandling dr inte heller ett slutgiltigt eller absolut
svar pa denna fraga, utan bara en mojlig tolkning av och en kommentar till den komplexa
verkligheten.

607 Kotimaa24: "Sairaala, josta ei saa hoitoa” - Korttikapina jdi kytemddn.

608 Kotimaa24: Korttikapina kuivui kokoon Lapualla.

609 Seurakuntalainen: Korttiriveissi kannetaan huolta liikkeen linjasta. I artikeln forekom
ett intressant argument enligt vilket upprorets representanter inte fick sin artikel igenom
till Hengellinen Kuukauslehti. Detta bor papekas med tanke pa fragan om det tillgdngliga
materialets representativitet och utmaningen for forskaren att viga mellan den officiella led-
ningen och grisrotsnivén.

I varje fall tycks det vara sé att den linje som upproret representerar inte har ett stort stod
eller en absolut majoritet inom rorelsen — rostningsresultatet fran arsmotet pekar pa detta.
Det kommer att vara intressant att se huruvida denna turbulens och diskussion pagar i fram-
tiden. Hdar kunde man hursomhelst dnnu kasta en liten kritisk blick pa det behandlade mate-
rialets representativitet. Det som &r klart dr att bade gammallaestadianernas och de vicktas
offentliga stillningstaganden i de diverse behandlande sprakroren (tidskrifter, drsbocker...)
uttrycker och skapar en bild som ar — eller som atminstone dr i samklang med - den of-
fentliga linjen eller hirskande diskursen hos rérelsen. Detta dr helt naturligt eftersom dessa
skriverier bade skapar och uppritthaller de ndmnda foreteelserna. Jag har redan papekat de
fragor som korttikapina eventuellt ger anledning till och dven hur det gammallaestadianska
faltets enhetliga och avvisande dsikter gentemot homosexualitet, vilket kom till uttryck i
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kunde eventuellt anse att ocksd samlevnadsfragorna kunde vara en del av
denna helhet. Det kunde ocksa pépekas att en sddan dialektik inte ar frim-
mande med tanke pa finldndska kyrkans vickelserorelser eller var kyrkas
historia.

Till sist kunde en blick pa de uppnadda resultaten goras dven med av-
handlingens metodiska grepp i sikte.

Det religiosa spraket, sasom det kommer till uttryck i de vacktas stdll-
ningstaganden kring homosexualitet och samkonad samlevnad, har blivit
belyst utifran flera olika synvinklar med hjilp av de metodiska redskapen.
I textanalysen togs textens litterara form i beaktande. Det var f6r det mesta
fraga om relativt korta inldgg som hade - i ett bestdmt religiost samman-
hang - som syfte att paverka lasaren och framfora vissa utifran rérelsens
virdetradition koherenta standpunkter. Detta kom till uttryck bade i ut-
tryckssdtten och i resonemangen.

Detta har uppmérksammats utifran avhandlingens innehallsliga idéana-
lys, med vilken texternas innehall och uppbyggnad har 6ppnats och ana-
lyserats, och med en funktionell idéanalys, med hjdlp av vilken texternas
forutsdttningar har 6ppnats. Argumentationsanalysen, sdsom det redan kon-
staterades i metodkapitlet, har varit mer perifert p.g.a. texternas form, men
vid behov har vissa drag av den ocksa synats. Det har varit — for att anvinda
ett paraplybegrepp — mer fraga om olika former av forutsattningsanalys i
stdllet for argumentationsanalys. De vdcktas och gammallaestadianernas

Salomékis undersokning, tycks vara i samklang med den bild som rorelsens publikationer
visar och skapar.

Ett intressant faktum dr huruvida bl.a. gammallaestadianernas 6vertygande och évervil-
digande enhetlighet alltid stimmer helt. Salomaéki konstaterade i sin undersékning hur de
gammallaestadianska respondenterna ibland kollade sina svar med varandra med det up-
penbara syftet att de skulle svara “rétt”. Se Saloméki 2010, 186-187. Detta tyder pd att enhet-
ligheten inte alltid 4r spontan, utan ocksa en inldrd strategi. Ocksa den nutida diskussionen
om bl.a. kvinnans stéllning etc. har skapat en mer mangfacetterad bild av gammallaestadia-
niamen som dnda innehaller flera verkligheter. Darfor kan det handa att det d4ven géllande
homosexualitet och samkoénad samlevnad under ytan finns asikter som avviker fran den
offentliga bilden och linjen, men dessa kommer inte till uttryck i det offentliga. Det nés-
tan totala avvisandet av homosexualitet pa gallupplan tyder dnnu pa att sidana varierande
asikter knappast har en stor synlighet eller majoritet i den gammallaestadianska vardags-
verkligheten. Stravan efter enhetlighet och det traumatiska forhéllandet till och historia med
oliktankandet (bl.a. hoitokokoukset!) kan sdkerligen bidra till att en sddan kritik halls undan.

Det som i varje fall ar klart dr att de skriverier som publiceras i rorelsernas sprakror ar
valda enligt vissa kriterier, och skriverier som i stort sett skulle avvika sig frdn rérelsens
officiella linje har eventuellt mindre majligheter att bli publicerade. Detta uppmérksammas
ocksa av Saloméki 2010, 174. Detta dr forstas helt naturligt — vickelserdrelserna ér tros- och
asiktsgemenskaper med vissa barande virderingar och olika former av policy, men det ar
viktigt att komma ihag att saker pa grasrotsnivan kan vara mer differentierade dn den of-
fentliga arenan visar. Ocksa redaktionen kan ha en bestimd linje och vissa betoningar som
eventuellt kan tdnkas styra materialvalet och publikationens policy.
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stdllningstaganden har 6ppnats och analyserats utifran och i férhallande till
rorelsernas virdetradition, samtidshistoria och samhills- och kyrkosyn.

Det analytiska greppet bestar ocksa av vissa diskursanalytiska drag.
Dessa drag har for det mesta synats mot kapitlens slut dir bl.a. fragor kring
makt, sprakets sociala sammanhang och "det tillatnas” granser inom de an-
vanda inldggen har kartlagts. Det sprak som har anvénts i gammallaestadi-
anernas och de vicktas stdllningstaganden har varit ett sprak som haft en
anknytning till det som kollektivets virdetradition haft att erbjuda. Vickel-
serorelsernas sprak har utgatt ifran och byggt upp en bestdmd virdetradi-
tion eller ideologi, vilken ocksa har gett ramar for sprakanvandningen.

Metodologiskt sett kunde man fraga sig huruvida de i avhandlingen an-
vinda metoderna formatt fungera som avhandlingens ramverk. Den forsta
anmdrkningen ér att diskursmetodiken och -aspekten, trots den synlighet
de fick i samband med metodbeskrivningen, eventuellt kunde ha gett upp-
hov till flera intressanta synpunkter. Den hir avhandlingen kan ses som en
inkorsport till gammallaestadianismens och de vicktas syn pa homosexuali-
tet, men en mer makt- och diskusfokuserad studie eller lasning av dessa syn-
punkter kunde vara en intressant framtida utmaning. Det som diskursme-
todiken och aspekten i varje fall har lyckats finga in i denna avhandling
ar fragestdllningarna kring gammallaestadianismens och de vicktas virde-
tradition och vissa av de hir traditionernas identitets- och maktelaterade
funktioner i férhallande till stillningstaganden om homosexualitet och sam-
levnad.

Man kan - sasom det har gjorts i den hdr avhandlingen - urskilja en
gammallaestadiansk diskurs kring homosexualitet och samkoénad samlev-
nad. Den har under olika tider tagit sig nédgot olika uttryck, och kanske den
mest “karakteristiska” perioden under den hér avhandlingens betraktelsepe-
riod var den eskatologiska perioden pa 1970-talet. Under 2000-talets forsta
decennium hade denna diskurs blivit “mildare”, men bl.a. maktaspekten i
form av grinserna for det rétta och det felaktiga har hela tiden funnits med,
och likasa en identitetsaspekt bl.a. i form av reaktionerna pa virlden om-
kring har varit med.

Det som man med den hédr metodiken lyckades fanga in nér det géller de
vickta var den stora férdndringen som hade skett hos de véckta fran en pie-
tistisk rorelse till en moderat, folkkyrklig rorelse. Detta syntes bade i stall-
ningstagandens innehall (olika sdtt att handskas med homosexualitet, sam-
konad samlevnad och med samtidens utmaningar) och i stallningstagandens
form (fordandringar i stil och framstdllningssdtt). En viss nédrldsning kunde
fanga in den skedda forindringen och dess olika tecken. Spraket bar med
sig tecken pa denna férandring samtidigt som spraket ocksa var med och
konstruerande denna férdndring. Med de analytiska instrument som har an-
vants i denna avhandling kunde denna verklighet och dess manifestationer i
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samband med fragor om homosexualitet och samkoénad samlevnad - en de
vicktas diskurs - fangas in.

Overhuvudtaget har jag med de metodiska redskapen fingat in viktiga
drag i materialet och med dessa redskap har materialet férvandlats till stoff
som har kunnat svara pa avhandlingens uppgift och dess fragestéllningar.
Fragan huruvida metodiken fortfarande kunde ha utvecklats uppstéar. En sak
som redan har tagits fram var den vidare méangsidighet och skérpa i form av
de analytiska mdjligheter som "diskursbiten” kunde ha gett. En annan fraga
ar argumentationsanalysens plats i analysen som helhet; materialet var inte
till sin form sé analytiskt tillrattalagt, och ocksé avhandlingens uppgift och
framstéllning har anpassats enligt detta material.
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7 Sammanfattande slutsatser och vigar framat

Detta kapitel bestar av foljande temata. For det forsta ar det frdga om en -
delvis analytisk - sammanfattning. For det andra dras vissa slutsatser. Detta
gors genom att peka pa vissa mojliga framtida utmaningar och utvecklings-
linjer och dven genom att ytterligare ta fram ett nytt analytiskt perspektiv,
namligen den postsekulira diskursen (fragan om religionens dterkomst).
Ocksa en komparativ exkurs, i vilken kartlaggs rorelsers bibelsyn och her-
meneutik, ingar.

7.1 Vickelserorelserna mellan impulserna fran modernitet och
senmodernitet — en slutdiskussion

I detta underkapitel dr syftet foljande. Det fungerar som ett slags samman-
fattande analys som knyter ihop impulser fran tva av avhandlingens tidigare
helheter. Den forsta helheten dr kapitel 3, i vilket den vdrdebrytning, som
kan anses ha dgt rum i det finlandska samhallet, framstélldes och begrepps-
liggjordes. Den andra helheten utgors av de tva tidigare huvudkapitlen, i
vilka gammallaestadianismens och de vicktas resonemang togs fram och
diskuterades.

Syftet dr alltsa att relatera resultaten i denna andra helhet till en bak-
grund och till de kulturella férutsittningar vilka utformades i kapitel 3. Det-
ta underkapitel kan anses ha tvd overgripande mal. For det forsta uttrycks
relevansen som de fragestdllningar som togs fram i kap. 3 har for analysen
av det som togs fram i "vickelserorelsekapitlen” For det andra uttrycks den
relevans som de saker som togs fram i "vdckelserdrelsekapitlen” har for de
fragestdllningar som togs fram i kapitel 3. Det, som togs fram i kapitel 3, kan
exemplifieras och uttryckas med en kartliggning av vara finlandska vickel-
serorelsers (sexual)etiska argumentation.

Man kunde sdga att vickelserorelserna opererar pé ett filt mellan sam-
hillet och kyrkan. Detta filt var under betraktelseperioden virdebrytning-
ens filt ddr bl.a. brytningen mellan modernitet och senmodernitet var aktu-
ell. Denna virdebrytning préglades bl.a. av sekularisering, individualisering,
relativisering och privatisering. Allt detta kunde ndmnas med den gemen-
samma ndamnaren pluralisering. Man kunde tala om ett posttraditionellt el-
ler detraditionaliserat samhélle dir ménniskorna inte langre var beroende
av gamla hierarkier och vdrdesystem. Detta har i denna avhandling blivit
begreppsliggjort med begreppsparen modernt - senmodernt, sekuldrt — reli-
giost, privat — offentligt och individuellt - kollektivt. Ocksa vdardebrytningen
i sexualmoralen har uppmiarksammats.
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Dessa férandringar och tendenser har beskrivits utforligt i kap. 3., och nu
ar det dags att knyta ihop tradarna sa att detta och stoffet i "vackelserorelse-
kapitlen” satts samman. Syftet dr att beskriva laget for gammallaestadianerna
och for de vickta, men ocksé ett komparativt perspektiv mellan roérelserna
inkluderas. Den gemensamma ndmnaren for dessa rérelser har varit att de
har delat samma kulturella och ideologiska arena mellan samhallet och kyr-
kan, men detta studium pekar pa olikheterna mellan rorelsernas reaktioner
och sitten att bearbeta denna méangfacetterade verklighet. Férst kommer en
kartliggning av gammallaestadianismen.

Man kunde sédga att gammallaestadianismen under betraktelseperioden
pd manga olika sitt har varit medveten om och bearbetat den nimnda vér-
debrytningen. Man kunde pésta - for att utga fran virdebrytningens forsta
stora faktor, nimligen fran sekulariseringen (se ovan) — att gammallaesta-
diansk samtidsreception och samhills- och kyrkokritik i stort sett var en
reaktion pa sekulariseringen. Gammallaestadianismen hade utgatt fran sin
religiosa utgangspunkt och framhévt den egna livsfromma modellen. Bibelns
och religionens moraliska auktoritet i moralfragor och sam(halls)livet dbe-
ropades starkt. Jag dterkommer senare till gammallaestadianismens forhal-
lande till sekulariseringen, men f6r ordningens skull tas nu en titt pa gam-
mallaestadianismens forhédllande till modernitet och senmodernitet.

Jag har redan i samband med behandlingen av gammallaestadianismen
papekat, hur 1970-talets reception av bl.a. den nya lagstiftningen som regle-
rade homosexualitet kan ses som ett slags modernitetskritik.

I samband med behandlingen av den s.k. skalldran satte jag denna i ett
samband med fragor om det moderna. Antagandet dr att man med hjilp av
gammallaestadianismens kris med det moderna (vilket i den hir avhand-
lingen har exemplifierats med inldgg med homosexualitet och den nya lag-
stiftningen som tema) kunde anse att gammallaestadianernas reaktion pa
det foraindrande samhillet vittnade om en férmodern attityd. Detta anta-
gande kan dven fd st6d fran annat hall, ndmligen fran skalldran, i vilken
forutsatts ett slags kristen overhet, vilket kan anses vittna om en attityd som
fungerade bist i en enhetskultur. Aven andra saker, som t.ex. den i inldggen
i den hdr avhandlingen framkomna lingtan efter en enhetlig kulturell och
moralisk tillvaro ("bymoral”) kunde anses peka i samma riktning.

I den hir avhandlingen har det kommit fram hur den kulturella och
sexualetiska brytning, som borjade pa 1960-talet, under olika tidevarv har
granskats kritiskt. Som dess motpol har ett livsfromt, konservativt tolkat
kristet ideal framhallits. Pa 1970-talet kritiserades den medicinska diskus-
sionen som tolkades att ha 6ppnat portarna for homosexualitetens bredare
sambhilleliga acceptans, vilket kan anses ha varit ett tecken pd en inneboen-
de kritik av det moderna vetenskaps- och framstegsparadigmet. Detta, och
bl.a. kritiken av den samtida lagstiftningen med hjdlp av framhéllandet av
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syndbegreppet och den eskatologiska diskursen, vittnar om en strategi som
hade som syfte att begreppsliggora och bearbeta den moderna differentie-
ringen av samhillet. Religionen i enlighet med den gamla enhetskulturen
hade inte lingre sjdlvklart fotfaste i samhallslivet i bred mening och bl.a.
lagstiftnigen hade borjat ta avstand fran traditionella religiésa kopplingar i
vetenskapens och den 6kade kunskapens namn. Det hir gav orsak till kritik
och eskatologiska vyer.

Allt detta kan sammanfattas som en reaktion pa det moderna, eller som
en modernitetskritik.

Under 2000-talets forsta decennium ror man sig mot det senmoderna. I
ett posttraditionellt samhélle fortsatte gammallaestadianernas samhaills- och
samtidskritik dven om den direkta eskatologin hade avtagit. Samtidens in-
dividualistiska tendenser kritiserades kraftigt och som det individualistiskas
och privatiserades motpol sattes en egen religios forstaelse som i den har av-
handlingen kallas {or livsfromhet. Ett viktigt drag var den synliga kritiken av
tidens autenticitetskultur: det traditionella dktenskapet och den traditionella
kristna sexualmoralen forsvarades kraftigt. Man kunde fraga sig huruvida
gammallaestadianismen kan ses som ett exempel pa rorelsen mot autentici-
tetskultur och pa en kritik av de innevarande omstidndigheterna som tolkats
ha genomgatt en forsimring i moraliskt avseende. — Tydliga uttalanden om
det avskyvdrda med tidens moraliska individualism och relativism och om
(sexual)moralens forfall bland allmidnheten kan anses vittna om en sddan
hallning.

Hir kunde man ocksa ta fram den gammallaestadianska undervisning-
ens starkt normerande karaktér, vilket redan tidigare har forknippats med
fragestillningen om det moderna i dessa stillningsstaganden. — Det har re-
dan tagits fram hur kyrkans “klassiska” sexualetik enligt vissa definitioner
kan tolkas som modernt (klara normerande bud och bindande regler), och
denna tanke kunde enligt min tolkning mycket vl férknippas med gam-
mallaestadianismens (sexual)etiska etos och dess starkt normerande karak-
tar. Att kyrkan i sin undervisning — under de senaste aren dven gillande
homosexualitet och samkoénad samlevnad - kan anses ha rort sig bort fran
en sddan strikt, normerande anda kan foérklara det vixande gapet mellan
gammallaestadianismens och kyrkans undervisning om homosexualitet och
samkonad samlevnad. Detta konstaterande kan p.g.a. det ovan sagda dven
beaktas utifrain modernitetens paradigm.

Jag har redan tagit fram gammallaestadianismens samhills-, samtids-
och kyrkokritik som kritik av sekulariseringen. Redan saker som togs fram i
stycken ovan talar sitt klara sprak: utgangspunkten for gammallaestadianis-
men har under hela betraktelseperioden varit religios, vilket gor kritiken av
sekulariseringen forstaelig. Att religionen har forlorat sitt fotfdste bland fin-
lindarna och dess status som en samhillsintegrerande faktor har férsvagats
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kan anses ha orsakat kritik och oro inom gammallaestadianismen. Detta kan
ses i ljuset av hur fragor kring homosexualitet och samkoénad samlevnad har
betraktats som religiosa fragor och behandlats i férhallande till en bestimd
religios referensram.

Kritiken av sekulariseringen kan ses ocksa i ljuset av detraditionalise-
ringen och religionens privatisering: gamla, gemensamma varderingar styr
inte lingre manniskors liv eller samhallet, utan religionen har mer och mer
blivit en sektor i samhillet, och detta har man inom gammallaestadianism
kraftigt reagerat pa.

Gammallaestadianismens reception av individualism har ocksa att gora
med detraditionalisering. Den moderna utvecklingen, bl.a. med detraditio-
nalisering som f6ljd, kan anses finnas som ett viktigt motiv for rorelsens
samtids- och samhallskritik och -reception. Gammallaestadianismens stra-
van efter en enhetlig kristen kultur kan sittas i forhéllande till samhallets
detraditionalisering. Klara, entydiga moraliska regelverk har ersatts med
individualism, flexibilitet och pluralism, och pa detta svarar gammallaesta-
dianerna med en kritik av dessa. Denna kritik av individualism, flexibilitet
och pluralism kan kontrasteras med den gammallaestadianska moralforsta-
elsen, narmare sagt forhallandet mellan tro och moral.

Hér bér man komma ihag hur religion och moral sammanfaller i gam-
mallaestadiansk hermeneutik. Etiska fragor, sésom homosexualitet, blev be-
handlade utifran en bestdmd religios referensram, vilket kan forklara varfor
i samtiden aktuella etiska fragor besvarades med en hianvisning till religion.
Det hir kan ocksa ses utifran gammallaestadianismens kritik och reception
av modernitet och senmodernitet: en enhetskultur - eller &tminstone en {o-
restdllning om en sddan - har ersatts med tidens (sen)moderna stromning-
ar, vilket har bemétts med kritik av gammallaestadianerna. Gammallaes-
tadianismens etik kan likasa anses innehalla en stark kontextualitet, m.a.o.
ett starkt beroende av gruppen, vilket ocksa kan ses som en stark kontrast
till de nutida "vdrldsliga” tendenserna. Sattet att resonera i etiska fragor och
anviandningen av det moraliska och religiosa spriket har varit beroende av
detta monster: hdnvisningen till Bibelns auktoritet anvédndes flitigt och det
moraliska resonemanget beskrevs ofta med hjélp av tydliga religiosa termer.
Detta har i denna avhandling relaterats till vissa forhdrskande tolkningar av
luthersk etik.

Man kunde - for att citera ett av stdllningstaganden - tala om ett livs-
fromt samhille som det gammallaestadianska samhallsidealet. Religionen
borde inte vara en privat eller fjarran angeldgenhet, utan en verklig reali-
tet som skulle pragla samhillets vardeklimat och ménniskors vardagliga liv.
Man kunde likasa tala om gammallaestadianismens moralpolitik i vilken den
férindrade status som homosexualitet och samkonad samlevnad fick i det
omgivande samhaillet blev kraftigt och tydligt ifrdgasatt.
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Fragor kring individualism kan ocksé studeras utifrdn gammallaesta-
dianernas kyrkosyn. Gammallaestadianerna har kritiserat kyrkans nya och
mer mangfacetterade sdtt att handskas med homosexualitet och samkéo-
nad samlevnad och pekat pa den asiktspluralism som rader i kyrkan. Detta
kunde eventuellt tolkas som ett tecken pa en kritisk reception av den 6kade
pluralismen inom kyrkan. Pluralismen inom kyrkan i fraigorna anknutna till
homosexualitet och samkoénad samlevnad kan anses vara ett faktum p.g.a.
det som togs fram vid kartliggningen av den kyrkliga homosexualitetsde-
batten. Kyrkan blev kritiserad av gammallaestadianismen for dess allt for
breda acceptans - gammallaestadianerna hade kritiserat kyrkan for att den
ansetts ha gett stod at ett sadant levnadssdtt bland ménniskor som enligt
rorelsen inte stod i samklang med Bibeln. Ocksa idealet for kyrkan var en
entydig livsfromhet.

Man kunde anse att gammallaestadianerna ville behalla sin autentici-
tet och sitt sjdlvstindiga ageringsutrymme i den fordndrande kyrkan (bl.a.
handelseforloppet kring kyrkométets beslut om bonestunder med samko-
nade par pekar pa detta) och samtidigt ansag rorelsen att kyrkan hade tagit
beklagliga steg som kritiserades. Darfor kunde man anse att kyrkan med
fragor om homosexualitet och samkoénad samlevnad som mattstock hade
borjat forlora sin legitimitet som det andra skyddande skalet. Det som i
varje fall ar klart dr att under avhandlingens betraktelseperiod hade distan-
sen mellan kyrkans och gammallaestadianismens stdllningstaganden kring
homosexualitet och samkoénad samlevnad 6kat - och sérskilt tydligt kunde
detta markeras p.g.a. stillningstaganden fran 2000-talets forsta decennium.
1970-talets gammallaestadianism kritiserade kyrkan for vissa av dess férny-
elsestrdvanden, men den pa homosexualitet och samkonad samlevnad grun-
dade kritiken var inte synligt da.

Har dr det pd sin plats att dven ta en titt pa det férhallande som gammal-
laestadianerna har haft till den virdebrytning som har berort den finldndska
sexualmoralen. Kort sagt kunde man sédga att dessa férandringar har upp-
miérksammats med kritik. Religionens minskade roll i sexualmoralen och en
allt stérre normloshet, individualism, liberalism och variation i sexualfragor
har kritiserats i ljuset av den egna kristna viardegrunden (heterosexuell mo-
nogami, Bibeln och skapelsen som rittesnore i det sexuella) som mattstock.
Denna vdardegrund bor, som redan tidigare har tagits fram, vara en sdker
grund for bade individerna och samhallet.

Sexualmoralen dr ingen privat eller individuellt valbar sak. En ritt och
lyckad sexualmoral som vilsignar hela samhaillet bor vara forankrad i gam-
mallaestadianismens konservativt-biblicistiska modell. Saker som i kapitel
3.1.6 togs fram som karakteristiska for nutidens plastiska sexualitet (bl.a.
det rena forhallandet och dktenskapet som en arena for personlig tillfred-
stdllelse) kritiseras likasd. I detta sammanhang dr det naturligt att dven den
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forbattrade stidllning som homosexualitet och samkoénad samlevnad fatt har
kritiseras.

I avhandlingen har visats hur gammallaestadianismen under hela betrak-
telseperioden (1970-2011) pa ett kraftigt sétt har tagit avstand fran och kri-
tiserat den battre samhalleliga och kyrkliga stdllningen som homosexualitet
och samkonad samlevnad erhallit. Samhallet kritiserades for dess stravan-
den och dessa ansags som ett tecken pa en skadlig samhaéllsutveckling.

Gammallaestadianismen kan p.g.a. detta anses ha en motkulturell poten-
tial - gammallaestadianismens fran det 6vriga samhaillet avvikande mora-
liska varderingar och levnadssitt samt rorelsens starka gemenskapsbildning
tyder pa att gammallaestadianismen innehaller inslag av motkulturell au-
tonomitet som i moral(politiska) fragor priglas av en bestimd konservati-
vism. Detta har att géra med rorelsens politiska teologi. Man kunde - i enlig-
het med Nykdnen - tala om en sdrskild form av politisk teologi dir man har
speciellt varnat om olika moralpolitiska fragor.

I avhandlingen har visats hur d&ven den moralpolitik och den inneboende
samhallskritik som har ber6rt homosexualitet och samkoénad samlevnad har
varit en del av gammallaestadianismens agenda. En slutsats dr att denna kri-
tik av homosexualitet och samkonad samlevnad och av de samhilleliga re-
former som har berort dessa har varit ett led i och ett uttryck fér nagonting
som kunde kallas for den konservativa protestens etos och projekt for de
traditionella familjeviarderingarna.

Vi kommer nu &ver att sammanfattande analysera de vickta. Det som har
praglat rorelsens linjedragningar under betraktelseperioden 1970-2011 ar
den stora fordndringen som dgde rum. Rorelsen har forvandlats fran en mer
pietistisk och modernitetskritisk rorelse till en kyrkligt sett liberal rorelse som
praglades av dppenhet och acceptans gentemot homosexualitet och samkd-
nad samlevnad. Detta har ocksa betytt att andelen samhallskritik hade varit
liten, atminstone med homosexualitet och samkonad samlevnad som grund.
Forhallningssattet till det moderna samhillet med dess olika manifestatio-
ner var i borjan av betraktelseperioden, dvs. i borjan av 1970-talet, mer el-
ler mindre kritiskt. Samhallsutvecklingen betraktades med kritik, och vissa
moralpolitiska fragor (pornografi, samboende, massmedia) kritiserades. Kri-
tik av homosexualitet (som en kritik av lagstiftningsreformen) fanns dock
inte pa ett tydligt satt pa denna arena, och detta kunde eventuellt férklaras
med att kyrkan inte hade uppmérksammat homosexualitet i ndgon vidare
utstrickning. En pietistisk fromhet och ldngtan efter en kristen enhetskultur
praglade detta etiska resonerande, och dven vissa eskatologiska inslag (och
tecken pa en eventuell modernisationskritik) kunde hittas.*’® Modernitetens

610 Hir kunde det papekas att vickelserorelserna inte var sa ensamma i sin kritik av vissa
av den moderna tidens moralpolitiska fenomen. Bl.a. Finlands Kristliga Férbund tog still-
ning emot abortlagen och lagstiftningens nya riktning, tidens sexualmoral och alkoholpo-
litik. Se Waismaa 1974, 67-68 och Hiltunen 1974, 160-166. Man kunde sédga att vickelse-

236



sekularisering med dess implikationer (samhillets sektorisering, vardebryt-
ningen i sexualmoralen etc.) kritiserades och "de gamla goda tidernas reli-
gion” sattes som de moderna tendensernas motpol.

Under 2000-talets forsta decennium var de vacktas samhdllssyn annor-
lunda. Rorelsen var 6verhuvudtaget inte kritisk till samhaéllets forandringar
eller till det alltmera senmoderna samhillet om man tar homosexualitet el-
ler samkonad samlevnad som utgangspunkt. Samhillets atgarder for att for-
béttra homosexualitetens och den samkonade samlevnadens stillning blev
inte kritiserade. Ddrigenom kunde man séga att samhillet inte hade forlorat
sin legitimitet, utan de vdckta forholl sig i sina stdllningstaganden positivt
eller &tminstone neutralt till samhallets reformer. Férhallningssittet till ho-
mosexualitet och samkonad samlevnad var accepterande och inkluderande:
en till homosexualitet 6ppen agenda hade hittat sin vég till de vdacktas reso-
nemang. Bl.a. partnerskapslagen forsvarades.

Som helhet hade de vickta under 2000-talets forsta decennium ganska
langt anammat den sexualmoral som rddde i samhillet, men formodligen
med en viss kritisk distans. Individualismen och detraditionaliseringen kri-
tiserades fortfarande sdrskilt i ljuset av fragan om den kristna traditionens
och den kristna (familje)fostrans kontinuitet. Den nyare samhéllskritikens
fokus lag inte vid enskilda uppenbara” moralpolitiska fenomen (sdsom vid
abort eller homosexualitet). Jag har beskrivit utvecklingen sa att de vicktas
moralpolitik hade forvandlats till de vicktas familjepolitik, vilket ocksa kan
ses som en viss kritik av den nutida (sen)moderna individualismen, differn-
tieringen, detraditionaliseringen, privatiseringen av religion och liberalismen.

De vickta utgjorde under 2000-talets forsta decennium ingen aktiv el-
ler synlig mot- eller subkultur i samhéllet som gammallaestadianerna, men
de vdcktas familjepolitik och synsittet pa tro och moral (vilket kommer
att sammanfattas nedan) visar, att de vickta daven under 2000-talets forsta
decennium reagerade pa samhillets tendenser och levde i samhéllet som
en religios rorelse som utgick ifrdn den egna religidsa tolkningsramen. Det
viktiga dr att denna referensram inte i ndgon stor utstrackning inneholl ett
ifragasittande av samhaillets moralpolitik gidllande homosexualitet och sam-
konad samlevnad.

De vicktas kyrkosyn under 2000-talets forsta drtionde hade likasa varit
praglad av denna samhillséppna attityd. Kyrkan hade inte kritiserats och
den hade inte heller forlorat sin legitimitet p.g.a. de nya besluten och atgar-
der angaende fragor om homosexualitet och samkoénad samlevnad, utan de
vickta kritiserade inte de kyrkliga reformerna. Diaremot riktades den kyrko-
kritik som fanns under 2000-talets férsta decennium mot kyrkans s.k. kon-
servativa grupper som bl.a. stimplades som fundamentalister. Hir fanns en

rorelserna i borjan av 1970-talet var en del av en storre kristen moralpolitisk front, men det
speciella med vickelserorelsernas argumentation var den 6ppet religiosa utgangspunkten
som ibland fick t.o.m. eskatologiska drag.

237



intressant spanning mellan de vacktas uttalade 6ppenhet och vdarn om kyr-
kans enhet och denna kritik. Fragan som kunde stéllas dr: En for alla 6ppen
folkkyrka — men pé vems villkor?

Man kan anse att de vickta under 2000-talets forsta decennium utgjorde
en del av kyrkans s.k. liberala falang, men att denna falang inte var den enda
eller ens forhdarskande i kyrkan, och dérfor finns det skal att problemati-
sera de vacktas kyrkosyn. Det som ocksa kunde ségas dr att de vickta under
2000-talets forsta decennium inte enbart passivt f6ljde med kyrkans linje-
dragningar, utan ocksa paverkade aktivt med den egna agendan.

Det redan sagda kan kopplas till en forstédelse om tro och moral dér olika
virldsliga argument (sasom forestidllningen om ménskliga réttigheter) under
2000-talets forsta decennium hade integrerats i den egna religiost motive-
rade standpunkten. Det har alltsd inte varit friga om en trosetik utan en etik
dér det religiosa kunde kopplas till influenser fran omvirlden. I detta sam-
manhang dr det pd sin plats att minnas att en eventuell tolkning av ldget ar
den vindning fran den "traditionella” moderna tolkningen av tviregements-
ldran, i vilken tro och etik var tva olika storheter och det religiosas andel i
det etiska resonerandet var begransad, till en tolkning dar socialetiska an-
geldgenheter motiverades utifran tron som tillét ett slags “religionens ater-
komst”. — Héar kunde det pdpekas att materialet pa 1970-talet vittnade om
en mer pietistiskt fargad moralforstaelse i vilken dven vissa moralpolitiska
fragestillningar ingick. Man kan dnda inte se att det skulle ha varit fraga
om en lika ren trosetik som bl.a. inom gammallaestadianismen. Bl.a. vissa
argument som kunde anses stoda det minskliga fornuftets och ddrigenom
den ménskliga autonomins insats i det moraliska féorekom, och Bibelns auk-
toritet framstdlldes inte sa ivrigt.

Under 2000-talets forsta decennium hade de vickta kommit i dialog med
“varlden” och vildigt langt godkant homosexualitet och samkoénad samlev-
nad som autentiska samlevnadsformer, men detta betyder inte att det skulle
ha varit fraga om anammandet av en vag och sekulariserad liberalism, utan
om en till den egna teologiska referensramen forankrade etisk forstaelse
som tillit en dialog med omvirlden och som dirigenom inte var trosetisk.
Detta syns i en utveckling i vilken den egna historiska traditionen hade ut-
satts for en kritisk belysning och i det hur influenser utifran (bl.a. diskurser
om jamlikhet, minoritetsskydd och mianskliga rattigheter) hade blivit inte-
grerade i den egna etiska standpunkten som dnda i grund och botten moti-
verades religiost.

Detta (och dven den mer “pietistiska” linjen i borjan av 1970-talet) har i
denna avhandling relaterats till vissa hiarskande tolkningar av luthersk etik.
Sdttet att anvédnda etiskt och religiost sprak och sdttet att resonera i etiska
fragor har uppmaérksammats. Ocksa fragor relaterade till sprdak och makt har
uppmirksammats for bada vickelserorelsernas del: man kunde anta att spra-

238



ket som anvédndes avspeglade och stod i en dialektisk kontakt med rorelsens
ideologi och dess eventuella fordndringar. Detta kommer till uttryck bl.a. i
gammallaestadianismens eskatologiska sprak pa 1970-talet och i de vicktas
senare sjdlvkritiska och integrerande, men delvis ocksa exkluderande sprak-
bruk.

7.2 Det postsekulira och vickelserorelserna

Vickelserorelsernas aktivism géllande samhills- och sexualetik kan ocksa
analyseras utifran fragor kring det postsekulira och religionens dterkomst.
Kan man se vickelserorelsernas aktivism och engagemang i ljuset av en for-
staelse av det postsekuldra och/eller religionens aterkomst?¢!!

Hiar kunde man komma fram till f6ljande slutsatser. Forst kan man be-
trakta de vdckta, som under avhandlingens betraktelseperiod har gatt en
lang vig fran en pietistisk rorelse till en mer 6ppen rorelse. Man kunde anse
att de vackta sdrskilt under 2000-talets forsta decennium hade blivit mer
socialetiskt engagerade och hade varit 6ppet accepterande gentemot homo-
sexualitet och samkonad samlevnad. En sadan aktivism har inte alltid varit
lika synlig, sésom det har kommit fram i denna avhandling, utan en klar
distinktion mellan tro och moral och en relativt omfattande tystnad géllan-
de homosexualitet och samkoénad samlevnad var likasd en del av rorelsens
bild. Har kunde man tinka pa den vindning som togs fram med hjélp av
Huttunen, och dess konnotationer.

I enlighet med Huttunens beskrivning och min analys av den, sa kan
man fraga sig huruvida denna “skiftning” fran "den forsta till den andra lin-
jen” (som enligt Huttunen dgde rum under 1990-talet och som enligt av-
handlingens analys hade blivit synlig dven i de vdcktas argumentering kring
partnerskapsfragor) kunde ses som ett tecken pa religionens dterkomst i de
vicktas kontext och om denna utveckling kunde betraktas utifran ett postse-
kuldrt, senmodernt perspektiv.

Att de viackta hade anammat den andra linjen i rorelsens socialetiska ar-
gumentation, betydde att utgdngspunkten for denna argumentation utgick
ifran rorelsens egen religiosa tradition. Detta innebar att religiosa argument
anvédndes aktivt som utgdngspunkt i samhiéllsdebatten pa ett annat sdtt dn i
argumentationen som skedde i enlighet med den forsta linjen, i vilken etik
och tro mer aktivt skiljdes ét.

Annorlunda uttryckt hade de véackta borjat delta i samhillsetiska debat-
ter pd ett sdtt som hade mojliggjort den religiost motiverade rostens synlig-
het i samband med samhillsrelaterade fragor. Darmed kunde man tolka de

611 Hir bor det papekas att den foljande framstillningen ndrmast kan ses som ett slags
tillagg eller exkurs. Syfte ar att 6ppna en mojlig, om 4n preliminért utformad vidare vag for
studier kring vickelserorelsernas aktivism. Denna vidare vdg kan ocksa anses vara ett satt
att knyta avhandlingens finlandska diskussion till en fraga som diskuteras internationellt.
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vicktas nyare aktivism i det postsekuldra ljuset - religionen har inte dott ut
eller krympt ner till en obetydlig nostalgisk rost fran det forflutna, utan den
har med sin egen rost atervént till samhallsdebatten och tagit stallning till
en aktuell fraga. Detta har for de vicktas del skett utifran religiosa utgangs-
punkter som samtidigt var i dialog med impulserna fran omvirlden. Det
hir kunde ses som ett initiativ fran de vdcktas sida att utifran rorelsens egna
teologiska utgangspunkter delta i samhallsdebatten, och detta kan eventu-
ellt tolkas bekrifta tesen om religionens dterkomst till den offentliga arenan.
Man kan sdtta "den andra linjen” ihop med fragor som berdr det postseku-
lara och religionens dterkomst.

Allt detta kunde ocksd bedémas utifran skiftningen fran det moderna till
det senmoderna. Forst var det fraga om den moderna eran, vilket symbo-
liserades av tvaregementslarans moderna sekuldrt fargade tolkning. Detta
ledde i praktiken till den férsta modell som Huttunen beskrev, nimligen till
den religiosa rostens osynliga roll i den socialetiska debatten. I det senmo-
derna klimatet férvandlades synen till en mer religiost aktiv och medveten
socialetisk modell, som Huttunen likasa beskrev (den andra modellen eller
linjen). Denna skiftning fran modernt till senmodernt har tidigare motive-
rats med hjilp av Kurtén.

Det sagda giller forstas ocksa for gammallaestadianismens del. Gammal-
laestadianismen har likasa varit aktiv i samhallsdebatten och sdsom det har
synts i den har avhandlingen, i debatten kring homosexualitet och samko-
nad samlevnad, om dn pa annorlunda premisser och med annorlunda ton-
gangar an de vickta. Gammallaestadianerna har haft - pa annat sitt dn de
vickta - ett till idealet ofordanderligt, konservativt och biblicistiskt etos som
grund for debatten. Det har inte skett en sadan vindning eller forandring i
asikterna och de bakomliggande forutsdttningarna som hos de vickta, utan
grunden har varit mer eller mindre stabil och den kontinuerliga stridvan ef-
ter livsfromhet har dberopats under hela den hér avhandlingens betraktelse-
period.

Trots den hir stabiliteten kan man dnda se hur det som redan skrevs
i samband med de vickta dven kan tillimpas pa gammallaestadianismen.
I ett modernt sekuldrt fargat samhallsklimat blev gammallaestadianismens
varderingar marginaliserade i férhallande till den allmédnna samhallsutveck-
lingen. Med religionens aterkomst i ett alltmera postsekuldrt samhille kan
den gammallaestadianska positionen fa en ny samhillelig betydelse. Gam-
mallaestadianismen utgor en relativt stor och dven i hela Finlands perspek-
tiv (m.a.o. inte bara med tanke pa det kyrkliga filtet) relativt synlig och
inflytelserik religios rorelse, vars konservativa moralpolitik och sitt att till-
lampa tron pa samhilleliga och etiska angeldgenheter inte dr utan relevans.
Dessa drag inom gammallaestadianismen kan anses bidra till gammallaesta-
dianismens karaktdr av ett speciellt slags motkultur.
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Religionen har darfér haft sin siregna rost som inte har varit ridd for att
utgora den "ropandes rost i 6knen” — samhills- och samtidskritiken fanns
med i denna sdregna rost. Detta visar ocksd den finldndska verklighetens
pluralistiska lage: den liberalism och pluralism, som har kommit till uttryck
t.ex. i det fornyade sdttet att forhélla sig till homosexualitet och samkoénad
samlevnad, dr inte den heltdckande och 6verallt absoluta sanningen, utan
samfund som t.ex. gammallaestadianismen visar hur religioner och dess an-
hingare kan omfatta motsatta och till det rddande samhallsklimatet kritiska
asikter som édr grundade pa det religiosa.

I detta sammanhang édr det vért att notera den motstridigheten som
Charles Taylor i sitt tal om autenticitetskulturens motstandare tar fram. Han
papekar att flera av de manniskor som ér kritiska till “sjalvforverkligandets
kultur” gor detta pa ett motstridigt satt. Som ett exempel tar han fram ame-
rikanska hogerkonservativa som ser sig sjdlva som de traditionella gemen-
skapernas forsvarare ndr det t.ex. giller abort och pornografi, men samtidigt
star for den obegrinsade kapitalistiska foretagsamheten.®* Har bor det pa-
pekas att detta kunde anses vara sant dven géllande gammallaestadianismen.
Saker som anses hota den traditionella enhetligheten och som ses som ut-
tryck for den skadliga (sen)moderna individualismen, placeras vildigt ofta
pé det familje- och sexualetiska omradet (sdsom den hér avhandlingen har
visat, ar homosexualitet ett exempel pa detta), medan gammallaestadianerna
samtidigt dr véldigt kinda f6r den marknadsekonomiska féretagaranda som
rader inom rorelsen.®

7.3 De vickta och gammallaestadianism - en kort komparativ
exkurs

Under avhandlingens gang det har pa manga olika sitt kommit fram att de
viackta och gammallaestadianismen dr tva fran varandra tydligt avvikande
rorelser. Det har exemplifierats med de tva rorelsernas klartolika utgangs-
punkter, sprakbruk, resonemang (bl.a. gillande forhallandet tro - etik) och
slutsatser gdllande homosexualitet och samkonad samlevnad. I detta skede
ar det pa sin plats att kort sammanfatta alla dessa saker. Det kunde sdgas
vara fraga om ett slags jamforande perspektiv med vilket skillnaderna i
vickelserorelsernas identitet, argumentation och dven vérdetradition spéras

612 Taylor 1997, 95.

613 Om denna foretagaranda, se t.ex. Nykdnen 2012, 143-149. Nenonen har pekat pa sam-
ma sak ndr han konstaterade hur vissa fragor har problematiserats inom gammallaeastadia-
nismen, medan bl.a. miljéfragor inte har varit pd samma sétt pa agendan. Se Nenonen 2013,
119-120. Man kunde eventuellt se gammallaestadianism som ett skolexempel pa den kritik
av den moderna fragmenteringen och individualiseringen av samhillet som har beskrivits i
kap. 3 i denna avhandling.
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och sammanfattas. Genomgaende har det att gora med begreppen bibelsyn
och hermeneutik.

For att borja med gammallaestadianianismen kunde man sédga féljande.
Gammallaestadianismen préglas av tvd idgonfallande faktorer som utformar
den gammallaestadianska vardetraditionen.

Den forsta faktorn dar grundférestdllningen om Guds rike. Att man i ett
konservativt kristna sammanhang motsatter sig homosexualitet och samko-
nad samlevnad utifrdn religiésa premisser ar kanske inte sa unikt, men néar
det giller gammallaestadianismen bor man sitta dessa linjedragningar i re-
lation till grundférestéllningen om Guds rike. Denna grundforestéllning ger
en viss egen profil at gammallaestadianismen. Den hér profilen har redan
tidigare i den hér avhandlingen beskrivits och analyserats som en form av
motkultur med en sdregen politisk teologi, vilka i manga - sdrskilt i moral-
fragor — avviker fran huvudstrommen inom dagens finlindska kultur. Den-
na motkultur kan anses béra vissa tecken pa ett formodernt férhallningssitt,
vilket kan 6ppna analytiskt virdefulla forklarande infallsvinklar till gam-
mallaestadianismens synsitt och resonemang.

Detta motkulturella oberoende kan tolkas dven i férhdllande till gammal-
laestadianismens mote med homosexualitet och samkoénad samlevnad. De
férdandringar som har skett i kyrkan och i samhillet kommenteras utifran
denna grundforestéllning. Skalens (se beskrivning av den s.k. skalldran) for-
andringar kan och bor kritiseras och ses med oro, men det viktigaste &r att
Guds rike forblir intakt i férhéllande till dessa.

Guds rike kan ses som en autonom entitet som ser sig skyddat av de tva
skalen, och denna autonomi praglar ocksa gammallaestadianismens linje-
dragningar i samlevnadsfragor. Sanningsbegreppet kunde tas med hir. Den
slutliga sanningen som dr bindande for de troende finns i Guds rike, och
déarfor dr det viktigt att virna om "Guds rikes grénser”, sa att Guds rike ar
och forblir intakt. Detta kan forklara varfor gammallaestadianerna inte har
anslutit sig till de olika konservativa vickelserorelsefronterna som dvriga av
vara konservativa vickelserorelser har utformat i kyrkopolitiska fragor aven
om den grundldggande agendan kunde anses vara gemensam.®'*

Den andra faktorn dr den gammallaestadianska bibelsynen. Man kan i
materialet se en djup och genomgéende skillnad i de tva viackelserorelser-
nas bibelanvindning. Fér gammallaestadianismens del kunde man siga
foljande. Fragorna om homosexualitet och samkonad samlevnad kommen-
teras ndstan helt som bibelfragor. Hinvisningar till Bibelns auktoritet och
till enskilda bibelstédllen dr genomgaende med. Detta kan anses vara i linje
med den gammallaestadianska bendgenheten att inte gora en skillnad mel-
lan tros- och etiska fragor.

614 Om vickelserorelsernas samarbete i kyrkopolitiska fragor, se Saloméki 2010, 282-287.
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For gammallaestadianismen har fragor om homosexualitet och samké-
nad samlevnad behandlats som bibliska och religiost fargade fragor. Reli-
gionens moraliska auktoritet har fatt ersétta och vara ett svar pa impulserna
fran omvarlden. Bibeln har framstillts som en entydig - ingen egentlig dis-
kussion eller bibeltolkning férekommer - och bokstavlig killa med en uni-
versell moralisk auktoritet. Den gammallaestadianska hermeneutiken kan
anses besta av denna forstaelse. Detta har blivit klart under avhandlingens
gang, men hdr kunde ytterligare nagra citat tas fram i syftet att ta en snabb
blick pa den gammallaestadianska bibelhermeneutiken under 2000-talets
forsta decennium.

Ett inslag dr bibeltolkningens beroende av en religios kontext. Moralen
var inom gammallaestadianismen en sak som hade att gora med gemenska-
pen, dvs. med Guds rike, och likasa hade bibelanvindningen. P4 grund av
detta kan man se hur forestdllningen om Guds rike har anknytningspunkter
med den gammallaestadianska hermeneutiken:

[---] Mutta meilld on Raamattu, uskon ja eldmén ylin ohje ja perusta,
jota Pyhd Henki selittdd Jumalan valtakunnassa.®*®

Bibeln har en absolut auktoritet i de kristna tros- och livsfragorna:

Vanhoillislestadiolaisuudessa on aina korostettu Raamatun arvovaltaa.
Uskonpuhdistuksen periaatteiden mukaisesti on opetettu, ettd Raamattu
on uskon, opin ja elimin korkein auktoriteetti.

[---] Pelastuksen asiassa ihmisen omat mielipiteet on asetettava Jumalan
hukkumattoman sanan arvioitaviksi, niin myds Jumalan sanan opettajat
ja opetukset.5'

Risto Leppdnen har i sin artikel utrett gammallaestadianismens bibelsyn
och kommit fram till att det séllan sker att man dvervager vad som i Bibeln
ar tidsbunden mansklig undervisning eller vad som ér eviga Guds ord. Sa-
dana férsok har ibland stamplats som tecken pa sekularisering och forfall.
Auktoriteten i bibeltolkningen har - i enlighet med det foregaende citatet
- tilldelats férsamlingens representanter, dvs. predikantinstitutionen, och
bl.a. forhallningssittet till exegetiken har varit forsiktigt. Bibelns absoluta
auktoritet stracker sig over etiska fragor, sasom det har konstaterats i denna

615 Viyrynen 2003, 174. Pa svenska: [---] Men vi har Bibeln, trons och livets hogsta norm
och grund, som den Heliga Anden forklarar i Guds rike (min &vers.).
616 Hautamiki 2002, 128, 130. Pa svenska: Inom gammallaestadianismen har alltid beto-
nats Bibelns auktoritet. Enligt reformationens principer har undervisats, att Bibeln utgor
den hogsta auktoriteten for tro, lara och liv.

[---] T frdlsningens sak bor ménniskans egna asikter sittas for att bli evaluerade av Guds
osjunkbara ord, likasd dem som undervisar Guds ord och de lirdomar som ges (min Gvers.).
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avhandling.®” Detta kan tillsammans med den trosetiska traditionen anses
forklara varfér gmmallaestadianismen har narmat sig fragor om homosexu-
alitet och samkonad samlevnad som en bibelfrdga. Den gammallaestadian-
ska livsvdarlden kan anses vara en speciell livsvirld som préglas av en sdregen
forestallning om Guds rike och en speciell hermeneutik.

Angaende de vickta kunde man sédga foljande. De vickta préglas av tva
idgonfallande faktorer. Den forsta faktorn ar rorelsens grundforestillning
som kunde kallas for de vécktas folkkyrkliga 6ppenhet. De vdckta har, sisom
det redan har visats i denna avhandling, blivit en rorelse som préglas av
ett starkt folkkyrkligt etos och en 6ppen instéllning gentemot den fordand-
rande omvirlden. Detta syns dven pa sexualetikens omrade: sirskilt under
2000-talets forsta decennium har stéllningstaganden som visat gront ljus
at homosexualitet och samkonad samlevnad dominerat de vécktas resone-
mang.

Denna folkkyrkliga 6ppenhet har inte alltid praglat de vdackta, utan man
kunde sdga att den dr ett resultat av en utveckling dar de tidigare, mer pietis-
tiska dragen har ersatts med ett annorlunda klimat. Detta syns - kanske i en
liten grad, men i varje fall - dven i denna avhandling. Sétten att resonera har
sedan 1970-talets borjan blivit annorlunda, och man kunde séga att en viss
forskjutning fran moralpolitik till familjepolitik har dgt rum. Har &r det bra
att for ett tag stanna vid utvecklingsbegreppet. De vickta saknar en gam-
mallaestadiansk forestdllning om den egna rorelsens siregna, av den dvriga
virlden avvikande karaktdr - i stil med "Guds rike” Denna grundldggande
skillnad kan kanske — atminstone delvis - forklara skillnaderna i rérelsernas
resonemang.

Det gammallaestadianska gudsriket har en mer monolitisk vardetradi-
tion som inte har tillatit en sddan forandring som den mer icke-monoli-
tisk vardetradition hos de vickta har orsakat. Gammallaestadianismens
grundtema dr stabilitet (eller en forestdllning om den), medan de vicktas
hermeneutik har varit mer férdnderlig. Detta kommer till uttryck bl.a. i det
hurdana betydelser omvirlden har tilldelats: i gammallaestadianismens pu-
blikationer dras i manga frigor en tydlig gréns till de olika fenomenen i
omvirlden, medan man i de vicktas publikationer tas det 6kade umginget
med omvirlden emot mer 6ppet. Detta umgéinge tackas for det mer sunda
attitydklimatet inom rorelsen dir klara, normerande rad angaende enskilda
fenomen lyser med sin franvaro. De vdcktas 6ppenhet har dock inte varit
okritiskt till sin karaktér: bl.a. individualismen och familjens stédllning tas
fram i stallningstaganden, men det moralpolitiska talet dr inte dominerande.
Denna dppenhet kan trots allt innehélla spar av vi - de -tinkandet, vilket
likasa har uppmarksammats.

617 Leppinen 2013, 28-31.
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Den andra faktorn dr de vécktas bibelsyn. Det som kunde sédgas ér att Bi-
beln inte har anvints pd samma sitt som inom gammallaestadianismen. Di-
rekta bibelcitat eller aberopande av Bibelns universella moraliska auktoritet
forekommer inte. T.o.m. ett inligg med Romarbrevet som tema kunde skri-
vas med hianvisningar till minoritetsskydd och manskliga rattigheter. Nar
Bibeln inte anvédnds pd ett oférmedIlat sitt, sa kan man anse att en boktavlig
bibeltolkning inte praglar de vicktas hermeneutik.

De fa direkta hanvisningar till Bibeln som férekom i materialet ger inte
sa mycket analytiskt att utga ifrdn, men en extern kalla som i och for sig fal-
ler tidsmassigt utanfor avhandlingens betraktelseperiod finns att tillga. Det
ar fraga om ett bibelstudium som holls pa rorelsens sommarmdote ar 2013. I
bibelstudiet konstaterades bl.a. féljande:

[---] Kun Raamattua sanotaan Jumalan Sanaksi, se tarkoittaa Kristusta.
Raamattu ei ole sanasta sanaan Jumalan kirjoittama tai sanelema teksti
tai taivaallinen faksi vaan se on kokoelma ihmisten kirjoittama kirjoi-
tuksia, joissa Jumalan viisaus heijastuu keskelld inhimillistd historiaa.
Raamatussa Jumalan Sana ilmenee keskelld puutteellista ja erehtyviista
inhimillistéd historiaa.

Kaikki, mikd on Raamatussa, ei suinkaan ole Jumalan sanaa. Paavalin
ohjeet, ettd orjien tulisi olla alamaisia isdnnilleen ja ettd vaimojen tuli-
si olla miestensa alamaisia, eivit ole Jumalan sanaa, vaikka Raamatussa
ovatkin. Ne ovat sitd puutteellista ja erehtyviistd historiallista kontekstia,
jossa Paavali kirjeitdan kirjoitti. Ne ovat sitd puutteellista, muuttuvaista
ja erehtyvia historiallista todellisuutta, jossa — ja josta huolimatta — Ju-
mala on meille Sanansa antanut.

[---] Jos me aiomme olla kuuliaisia Jumalan Sanalle, ei riitd, ettd me lu-
emme Raamattua kirjain kirjaimelta. Sellaisella raamatullisuudella on
perusteltu niin rotuerottelupolitiikkaa, seksuaalisten vihemmistéjen
sortoa kuin juutalaisvainojakin. ¢'®

618 Heinimaki [2013]. P4 svenska: [---] Nér Bibeln kallas for Guds ord, betyder detta Kris-
tus. Bibeln dr ingen av Gud fran bokstav till bokstav skriven eller dikterad text eller en
himmelsk fax, utan den ar en samling av texter skrivna av ménniskor, i vilka Guds vishet
avspeglar sig som en del av den ménskliga historien. I Bibeln uppenbarar sig Guds ord mitt
i den bristfilliga och ofullkomliga ménskliga historien.

Allt, som finns i Bibeln, dr ingalunda Guds ord. Pauli instruktioner om att slavarna borde
vara understillda sina husbonder eller hustrur sina makar, ar inte Guds ord dven om de
finns i Bibeln. Dessa instruktioner dr en del av den bristfilliga och ofullkomliga historiska
kontext, i vilken Paulus skrev sina brev. De dr en del av den bristfilliga, féranderliga och
ofullkomliga verklighet, i vilken - och trots vilken — Gud har gett oss sitt Ord.

[---] Om vi skall vara trogna gentemot Guds ord, ricker det inte med om vi ldser Bibeln
bokstav for bokstav. Med en sddan biblicism har man motiverat bdde apartheidpolitik, for-
tryck av sexuella minoriteter och judeforfoljelser (min 6vers.).
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Citatet hjélper oss att fa ett grepp om de vécktas bibelsyn i dess nutida ut-
formning. Det traditionella vickelsekristna sittet att forstd Bibeln som ett
ofelbart Guds ord forkastas och bibeltolkningen sdtts i ett bestimt ménsk-
ligt sammanhang. Bibeln priaglas av den ménskliga historien, och ndgonting
som framstills som en viss typ av biblicism forkastas: Bibeln bor inte anvén-
das - for att fortrycka sexuella minoriteter!

Detta uttalande - 4ven om den kanske inte atnjuter en total acceptans
bland de vdckta®” - kan dnda anses vara normativ for de vicktas nutida “offi-
ciella” bibeltolkning®® eftersom den finns pa organisationens webbsida som
en del av en helhet i vilken rorelsens trostolkning presenteras. Detta dppnar
en syn pa de tydliga skillnader som finns mellan gammallaestadiansk och de
vacktas bibelanvindning och hermeneutik. Ett kritiskt sétt att férhalla sig till
homosexualitet och samkoénad samlevnad kan anses valdigt langt vara ute-
slutet i fall man ndrmar sig saken utifran Heinimakis tolkning av de vicktas
forhallningssatt.

Detta kan ocksa forklara varfor de vickta under 2000-talets forsta decen-
nium inte har ndrmat sig de aktuella fragorna som en bibelfraga i linje med
gammallaestadianerna. De vicktas bibelhermeneutik utgar fran andra pre-
misser och kommer till andra slutsatser an gammallaestadianernas mer pie-
tistisk-traditionella grundsyn. Detta dr ett viktigt konstaterande som hjilper
med att forsta skillnaderna som har kommit till uttryck i denna avhandling.

Man kunde sédga att avhandlingens begreppslighet har lyckats fanga in
viktiga skillnader mellan viackelserdrelsernas utgangspunkter och sitt att
handskas med det forandrande samhillet och kyrkan. Gammallaestadian-
erna utgar ifran en annorlunda teologi och hermeneutik dn de vickta, och
man kunde séga att det dr frdga om tva olika virdetraditioner och utgangs-
punkter. Detta har kommit till uttryck i hur dessa rorelser har bemott det
(sen)moderna samhillet med dess olika drag samt folkkyrkan i forandring.
Bada av rorelserna har beaktat det (sen)moderna samhallet och dess olika
manifestationer utifran sina egna, av varandra avvikande utgdngspunkter.
Dessa har varit dven kritiska (gammallaestadiansk livsfromhet vs. de vacktas
familjepolitik). Skillnaderna dr vdrda att ndmnas: gammallaestadianismen
utgoér annu idag en konservativ och normerande referensgrupp, medan de
véckta delvis har anpassat sig till det (sen)moderna (bl.a. instdllningen till
homosexualitet och samkonade par, diskussionen om den etiska pluralis-
men inom rorelsen), dock med den inneboende, till individualismen kri-
tiska familjepolitiken med i bagaget. Man kunde sdga att de vickta utgor ett
slags undantag i den finlandska vickelserorelsemiljon. De vickta har avstatt

619 Enligt nyheten pé Seurakuntalainen var det just detta bibelstudium som ldg bakom att
den s.k. korttikapina inleddes. Se Seurakuntalainen: Korttiriveissi kannetaan huolta liikkeen
linjasta.

620 Med tanke pa konstateringarna ovan kan ett sadant resonemang kidnnas som ett slags
oxymoron.
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fran pietismen i traditionell mening och fran en moralisk konservativism.
I moralfragor har de narmast foljt de allmédnna stromnigarna i samhallet.
Detta kommer tydligt till uttryck i materialet.®*!

Folkkyrkans utmaning dr att samla dessa vdrdetraditioner under en vid
luthersk teologiuppfattning. Ocksa denna fraga ar vard att ndmnas dven om
den inte kan diskuteras vidare inom ramar for den har avhandlingen.

Vickelserorelsernas aktivism och stéllningstaganden — om &n avvikande
och t.o.m. varandra motsatta — pekar pa en viktig utvecklingstendens. Re-
ligionen har inte blivit en privat angeldgenhet, utan den kan ta stéllning till
det samtida samhallets inriktning. Det lutherska frihetsbegreppets fruktbara
insats kan anses leva i detta: religionen har inte — enligt Ola Sigurdsons for-
mulering - blivit en “fetisch som déljer och samtidigt legitimerar de fak-
tiska, sociala relationerna’”, utan religionen anvinder sin rost i samtiden som
en levande forvandlingspraktik.®*

Sammanfattningsvis kunde man konstatera foljande. I den hir avhand-
lingen har kartlagts hur tva av kyrkans inflytelserika vickelserérelser har
behandlat fragor om homosexualitet och samkonad samlevnad. Resultaten
pekar pd att sitten att behandla dessa fragor, dvs. den diskussion samt den
problematik kring oenigheten mellan rorelserna som har kommit fram, har
utgjort en verklighet som har grundat sig pa faktiska linjedragningar. Dessa
linjedragningar har avspeglat och har funnits i forhallande till rorelsernas
argumentationssitt, teologi, vardetradition och sjilvforstaelse. Avhand-
lingen har fangat in ndgonting av den grund som har méjliggjort och som
har kommit till uttryck i den kyrkliga diskussionen om homosexualitet och
samkonad samlevnad och ocksa nidgonting av i den hér diskussionen radan-
de oenighet. Denna grund i all dess oenighet utgor en verklighet och den
har haft olika manifestationer som syns bl.a. i hur de i den har avhandlingen
behandlade vickelserérelserna har férhallit sig till fordndringarna i samhal-
let och kyrkan och till fragor kring tro och moral. En sadan kartliggning
kan peka pé problemen, men ocksa bidra till I6sningar i form av 6kad for-
staelse och (sjdlv)medvetenhet. Och detta kan anses vara universitetsteolo-
gins, och, i detta sammanhang, den teologiska etikens, konstruktiva insats.

621 I denna avhandling har koncentrerats kring de vickta och gammallaestadianerna, men
hidr kan en liten jamforelse med de vickta och de 6vriga finlandska vackelserdrelserna ges.
Som bekant ansag bara 20 % av de vickta i Salomakis undersékning att homosexualitet ald-
rig 4r acceptabelt. Samma siffra for 6vriga finlandska vickelserdrelser varierade mellan 51
och 94 %. Avvisande av foraktenskaplig sex — de vickta 16 %, de 6vriga rorelserna mellan 53
och 94 %. Avvisande av samboende - de vickta 14 %, de 6vriga rorelserna mellan 55 och 94
%. Se Salomiki 2010, 338, 348. Detta vittnar om att de vickta som grupp skiljer sig fran de
ovriga rorelserna.

622 Se hirtill Sigurdson 2009, 161. Jag har fatt denna begreppslighet av honom. Ola Si-
gurdson &r professor i tros- och livsaskddningsvetenskap vid Goteborg universitet (informa-
tionen fran bokens l6sparm).
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Summary

In this thesis I have described and analyzed how two Finnish revivalist mo-
vements — conservative laestadianism and Finnish pietism — have reacted to,
handled and conceptualized the dominant cultural and ideological changes
and tendencies that have emerged in the Finnish society and in the Evang-
elical Lutheran Church of Finland (the Church) over the last few decades.

The cultural and ideological changes in society are here characterized
as a shift from modernity to late modernity, and this pre-understanding is
the foundation for the analysis carried out in the thesis. The shift is made
visible by attention to phenomena like the changed role of religion in so-
ciety (secularization and the return of the religion in the public sphere) and
socio-cultural norms (e.g. individualization and increased pluralism) in ge-
neral but especially with regard to moral values (e.g. changed sexual ethics).
Questions concerning homosexuality and same-sex relationships have been
widely discussed in the Finnish society, as well as in the Church, and there-
fore this particular discourse is being used as a case-study in the thesis.

The material consists of official statements by the two revivalist move-
ments that I, by using the conceptual analysis method, have interpreted and
analyzed based on three categories: the revivalist movements view on 1) so-
ciety, 2) the Church and 3) faith and morality. The research questions are
selected with these three categories in mind. The time period is further limi-
ted to the years 1970-2011, which for the purpose of the analysis is divided
into three separate phases.

The first phase (1970-1972) is within both revivalist movements shown
to be tinged by a heavy critique of values connected to modernity. More spe-
cifically, the critique is directed at the evident secularization of society and
the Church. The Finnish pietism movement is found to have a more mode-
rate approach in its critique, while the conservative laestadians raised their
critical voices quite aggressively against the legislation reform that made sa-
me-sex relationships legally permitted. Their critique is in my analysis found
to be expressed in flagrant religious terms that even have eschatological fea-
tures. The legalization of same-sex relationships can be viewed as an expres-
sion of modern values and thinking, which from an eschatological frame of
reference thus clearly is condemned.

The second (2000-2002) and the third (2009-2011) phases are analyzed
in the light of the late modern condition of the society. Changed concep-
tions about homosexuality and same-sex relationships are here manifested
in, e.g., a new legislation granting registered partnership for same-sex
couples and an increased visibility of LGBT (lesbian, gay, bisexual and
transgender)-issues in the media.
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The conservative laestadians are during this time continuously critical
of the changes in contemporary society, but the eschatological emphasis is
somewhat muted. However, the religious premises are maintained and used
as the foundation of their critique. This is especially evident in their dismis-
sal of the new politics concerning homosexuality and same-sex relationships
that emerged in society and the Church.

The Finnish pietists, on the contrary, have in late modernity evolved into
a liberal and popular movement within the Church. Their statements about
homosexuality and same-sex relationships are in the first decade of the 21%
century a lot more moderate than before, which points at the renewed ap-
proach within the movement. The critique that remains is expressed more in
terms of a concern about Christian education and family politics, but with
different emphases than within conservative laestadianism.

With regard to the three categories used as the basis for the analysis,
the material shows how the two movements indeed are different from each
other. This is true not only regarding homosexuality and same-sex relations-
hips, but also with regard to their approach to questions about faith and mo-
rality. The conservative laestadians take their starting point from a certain
kind of faith ethics, in which questions about faith and ethics are intimately
linked together, while the Finnish pietists in late modernity are allowing
an integration of secular influences in their theological reasoning and con-
temporary ethics. I find attention to these differences valuable to better un-
derstand what the unity of the Church can mean in contemporary society.
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1/1972, 22-24.

Pelkonen, Ari. 2002. Vastuumme sukupuolimoraalin alueella. Ingér i: Siionin
Léhetyslehti 7-8/2002, 10-11.

Seppénen, Markku. 2011. Iloa ja rauhaa. Ingar i: Siionin Lihetyslehti 4/2011, 2.

Vinnurva, Pentti. 2011. Mind panin teiddn eteenne elimin ja kuoleman. Ingar
i: Siionin Ldhetyslehti 5/2011, 5.

Inldggen i SRK:s sommarfestpublikationer:

Hintikka, Jouni. 2011. Koti. Puheenvuoro. Ingér i: Kyosti Karjula (toim.):
Mind annan teille tulevaisuuden ja toivon. SRK:n suviseurat Lumijoella 1.-
4.7.2011. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys).

Kinnunen, Pekka. 1971. Tydmenetelmié ei muuteta. Ingér i: On avoin armon-
meri. Suviseurat Ruukissa 2.-5.7.1971. ([Oulu]: Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistys r.y., SRK:n tyovaliokunta).

Koskimaki, Risto. 2002. Jumalan valtakunnan asukkaaksi. Ingar i: Matti Tas-
kila (toim.): Luonasi on eldmdn lihde. SRK:n suviseurat Maaningalla 28.6.-
1.7.2002. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Lumijdrvi, Eero. 1972. Salattua Jumalan viisautta. 1. Kor. 2:1-9. Ingar i: Ar-
moistuimen ddrelld. Suviseurat Pudasjdrvelld 30.6.-3.7.1972. ([Oulu]: Suo-
men Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys r.y., tyovaliokunta).

Niskakangas, Pauli. 1972. Kuka voi asua kuluttavaisen tulen tykona. Jes. 33:
13-16. Ingar i: Armoistuimen ddrelld. Suviseurat Pudasjdrvelld 30.6.-
3.7.1972. ([Oulu]: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys r.y., tyova-
liokunta).
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Pajari, Yrjo. 1972. Autuuden tuntomerkkejd. Matt. 5: 1-8. Ingar i: Armoistui-
men ddrelld. Suviseurat Pudasjdrvelld 30.6.-3.7.1972. ([Oulu] Suomen Rau-
hanyhdistysten Keskusyhdistys r.y., tydvaliokunta).

Pellikka, Lenna A.. 1970. Suviseurat Alajérvelld. Ingar i: Virvoittavien vetten
tykond. Suviseurat Alajdrvelld 26.-29.6.1970. ([Oulu]: Suomen Rauhanyh-
distysten Keskusyhdistys ry., SRK:n tydvaliokunta).

Piri, Erkki. 1970. Lihan ja hengen saastaisuus. 2. Kor. 7:1. Ingar i: Virvoittavien
vetten tykond. Suviseurat Alajdrvelld 26.-29.6.1970. ([Oulu]: Suomen Rau-
hanyhdistysten Keskusyhdistys r.y, SRK:n tyévaliokunta).

Taskila, Lauri. 1972. Jumalan armo on terveellinen. Matt. 7: 13-14. Ingar i: Ar-
moistuimen ddrelld. Suviseurat Pudasjdrvelld 30.6.-3.7.1972. ([Oulu] Suo-
men Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys r.y., tydvaliokunta).

Voittonen, Olavi. 1970. Paavalin puhetta Miletossa. Apt. 20: 17-25. Ingar i:
Virvoittavien vetten tykond. Suviseurat Alajdrvelld 26.-29.6.1970. ([Oulu]:
Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys r.y, SRK:n tyovaliokunta).

Voittonen, Olavi. 2009a. Tervetuloa Oripaan suviseuroihin. Ingar i: Juho Kop-
peroinen (toim.): Kdykdd kuulemaan, mitd Herra puhuu. SRK:n suviseurat
Oripddssd 26.-29.6.2009. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyh-
distys ry.).

Inldggen i SRK:s arsbocker:

Alaranta, Juhani. 2007. Kristillisten perusarvojen puolesta. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Tuomas Hanninen (toim.): Muutoksen keskelld. Vuosikirja 2007.
(Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Alaranta, Juhani. 2009. Avioliitto arvomurroksessa. Ingar i: Aimo Hautamaéki
ja Tuomas Hanninen (toim.): Kestddko perhe? Ajankohtaista 2009. Vuo-
sikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Haho, Aarno. 1997. Sakramenteista ja uskosta. Ingar i: Samuli Pentikdinen
(toim.): Pysykdd minun rakkaudessani. Vuosikirja 1996. (Oulu: Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Hautamaki, Aimo. 2002. Raamatun arvovalta vanhoillislestadiolaisessa seura-
toiminnassa. Ingar i: Aimo Hautamaéki ja Marja-Liisa Sivula (toim.): Juma-
lan huoneen ihanuus. Vuosikirja 2002. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistys ry).

Hautamaiki, Aimo ja Savela, Voitto. 2007. 1970-luvun tapahtumien tarkaste-
lua. Ingar i: Aimo Hautamiki ja Tuomas Hédnninen (toim.): Muutoksen
keskelld. Vuosikirja 2007. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyh-
distys ry.).
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Hautamiki, Aimo ja Hanninen, Tuomas. 2009. Lukijalle. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Tuomas Hénninen (toim.): Kestddiko perhe? Ajankohtaista 2009.
Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Hyvidrinen, Mauri. 2003. Jumalan valtakunta ja evankeliumin voima. Ingar
i: Ari-Pekka Palola ja Jussi Hyvidrinen (toim.): Jumalan pelko suo turvan.
Vuosikirja 2003. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Juvonen, Esko. 2003. Valtion virkamiehend. Ingar i: Ari-Pekka Palola ja Jussi
Hyvirinen (toim.): Jumalan pelko suo turvan. Vuosikirja 2003. (Oulu: Suo-
men Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Kaltakari, Jaakko. 1996. Papin identiteetistd. Ingar i: Voitto Savela (toim.): Ar-
mon voimin. Vuosikirja 1995. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Kesku-
syhdistys ry),

Kinnunen, Ilari. 2010. Armo opettajana. Ingar i: Saara Junes ja Ari-Pekka
Palola (toim.): Erilaisina mutta samanarvoisina. Ajankohtaista 2010. Vuo-
sikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry)

Kirsild, Tapani. 2009. Mieheksi ja naiseksi han heidét loi. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Tuomas Hénninen (toim.): Kestddiko perhe? Ajankohtaista 2009.
Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Koivisto, Antti. 2009. Viihteellisyys kasvaa elintason my6td. Ingar i: Aimo
Hautamaki ja Tuomas Hénninen (toim.): Kestddiko perhe? Ajankohtaista
2009. Vuosikirja.. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Kopperoinen, Pentti. 2004. Pyhdn Hengen pappeus. Ingar i: Aimo Hautamaki
ja Pekka Tuomikoski (toim.): Rauhaa ja iloa. Vuosikirja 2004. (Oulu: Suo-
men Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Kirkold, Pentti. 2001. Thmisarvo ulottuu hedelméittymisestd kuolemaan. In-
gar i: Samuli Pentikdinen ja Ari-Pekka Palola (toim.): Ihmeellisic ovat sinun
tekosi. Vuosikirja 2001. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys
ry.). .

Lampela, Annamari. 2003. Kun on turva Jumalassa. Ingar i: Ari-Pekka Palo-
la ja Jussi Hyvérinen (toim.): Jumalan pelko suo turvan. Vuosikirja 2003.
(Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Leppénen, Johannes. 2009. Arvojen muutosten vaikutuksia kirkossa ja yhteis-
kunnassa. Ingar i: Aimo Hautamiki ja Tuomas Hanninen (toim.): Kestddko
perhe? Ajankohtaista 2009. Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistys ry.).

Pelkonen, Ari. 2008. Uskonkuuliaisuus eldméssimme. Ingér i: Jaakko Tahkola
ja Sirkka Vinttild (toim.): Palveleva rakkaus. Vuosikirja 2008. (Oulu: Suo-
men Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).
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Pihlajaniemi, Asta, Kinnunen, Ulla-Maija & Hyry, Eeva Kaisa. 2001. Musiikin
kuuntelu. Ingar i: Samuli Pentikdinen ja Ari-Pekka Palola (toim.): Ihmeel-
lisig ovat sinun tekosi. Vuosikirja 2001. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistys ry.)

Puolitaival, Kimmo. 2001. Uskoneldma ja viihde: Tietokone vapaa-ajanvietos-
sa. Ingdr i: Samuli Pentikéinen ja Ari-Pekka Palola (toim.): Ihmeellisid ovat
sinun tekosi. Vuosikirja 2001. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Kesku-
syhdistys ry.).

Poyhtdri, Kreeta. 2003. Téarkeintd on kelvata Jumalalle. Ingér i: Ari-Pekka
Palola ja Jussi Hyvérinen (toim.): Jumalan pelko suo turvan. Vuosikirja
2003. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Riihimaéki, Timo. 2002. Kristillinen avioliitto tdssd ajassa. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Marja-Liisa Sivula (toim.): Jumalan huoneen ihanuus. Vuosikirja
2002. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Ronkko, Pentti. 2009. Elintaso ja arvojen muutos. Ingar i: Aimo Hautamaki ja
Tuomas Hanninen (toim.): Kestdiko perhe? Ajankohtaista 2009. Vuosikirja.
(Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Saarnio, Rauno. 2010. Pysykaa erossa kaikesta pahasta. Ingér i: Saara Junes ja
Ari-Pekka Palola (toim.): Erilaisina mutta samanarvoisina. Ajankohtaista
2010. Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Tuomisto, Timo. 2000. Pyhien yhteys. Ingér i: Aimo Hautamiki ja Voitto Sa-
vela (toim.): Tulevaisuuteen ja toivoon. Vuosikirja 2000. (Oulu: Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Tolli, Tapani. 2009. Avioliitto — yhteiskunnan tukipilari. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Tuomas Hénninen (toim.): Kestddko perhe? Ajankohtaista 2009.
Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Uljas, Mikko. 2010. Miksi rakastaisimme maailmaa? Ingar i: Saara Junes ja
Ari-Pekka Palola (toim.): Erilaisina mutta samanarvoisina. Ajankohtaista
2010. Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry.).

Voittonen, Olavi. 2005. Vanhoillislestadiolaisuus ja naispappeus. Ingar i: Ari-
Pekka Palola ja Marja-Liisa Sivula (toim.): Mind uskon. Vuosikirja 2005.
(Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Voittonen, Olavi. 2009b. Perhe, avioliitto ja ihmissuhteet. Ingar i: Aimo Hau-
tamaki ja Tuomas Hénninen (toim.): Kestddiko perhe? Ajankohtaista 2009.
Vuosikirja. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).
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Voittonen, Olavi 2009¢c. Rukoilen, ettd heidit pahasta varjelisit. Puhujien ko-
kous 29.12.2008 Oulun rauhanyhdistykselld. Ingér i: Aimo Hautamaki ja
Tuomas Hénninen (toim.): Kestddko perhe? Ajankohtaista 2009. Vuosikirja.
(Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Viyrynen, Leo. 2003. Sananpalvelijana muuttuvan ajan keskelld. Ingar i: Ari-
Pekka Palola ja Jussi Hyvérinen (toim.): Jumalan pelko suo turvan. Vuo-
sikirja 2003. (Oulu: Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry).

Inldggen i Hengellinen Kuukauslehti:

Ahonen, Matti. 2000. Osallisuus yhteyteen. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
12/2000, 370-371.

Alaja, Osmo. 1970. Vieraita ja muukalaisia. Ingér i: Hengellinen Kuukauslehti
7/1970, 203-204.

Haavio, Antti. 1970. Kristillinen toivomme. Ingér i: Hengellinen Kuukauslehti
3/1970, 78-79.

Hautala, Jaakko. 1971. Miké henki meitd hallitsee. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 4/1971, 109-110.

Hopia, Martta M. 1971. Mitd Jumalan sanan mukaista uutta nden nyt olevan
nousemassa? Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti 1/1971, 9-10.

Karjalainen, Urpo. 2008. Tuomioja ja uskonto mielen viiruksena. Ingar i:
Hengellinen Kuukauslehti 4/2008, 23.

Keltto, Johanna. 2002a. Miten usko ja rakkaus toimisivat? Ingar i: Hengellinen
kuukauslehti 11/2002, 4-6.

Keltto, Johanna. 2002b. Kainuun korpi huutaa oikeutta. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 2/2002, 9-11.

Kerédnen, Heikki. 2011. Jannitteitd. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti 5/2011,
31.

Klemola, Lasse. 1972. Heikkouden evankeliumi. Ingar i: Hengellinen Kuukaus-
lehti 2/1972, 37-38.

Korhonen, Johanna. 2011. Apua K-kirjaimista. Ingar i: Hengellinen Kuukaus-
lehti 11/2011, 7.

Korkalainen, Aimo. 1971. Nuoriso pornon piirittdimand. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 5/1971, 152.

Kuoppala, Helvi. 1970. Vapaus - vastuu. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
5/1970, 132-133.
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Kuoppala, Jussi. 1970a. Tomun tasalta. Ingér i: Hengellinen Kuukauslehti
5/1970, 143.

Kuoppala, Jussi. 1970b. Luulot pois. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti 8/1970,
234-237.

Kuoppala, Jussi. 1971. Tomun tasalta. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
4/1971, 107.

Lappalainen, Taneli. 1970. Syy ja seuraus. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti,
11/1970, 337.

Malmivaara, V. J. 1970. Nuorison suoja. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
12/1970, 367-368.

Marttinen, Erkki. 1970. Nuoren toivo. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
2/1970, 55-56.

Nurmisto, Aulis. 1970. Mitd odotan 1970-luvun herdnndisyydeltd. Ingar i:
Hengellinen Kuukauslehti 6/1970, 167-169.

Nuutinen, Kauko. 1970. Nyt on rukouksen aika. Ingar i: Hengellinen Kuukaus-
lehti 7/1970, 201.

Pakkanen, Jorma. 1971. Itsensé toteuttaminen ja vanha ihmisemme. Ingér i:
Hengellinen Kuukauslehti 10/1971, 293-294.

Pesonen, Anni. 2000. Paavali ja piispanvaali. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
12/2000, 382-383.

Pyy, Aarre. 1971. Ajan merkeistd. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti 5/1971,
131-133.

Raudaskoski, Toivo. 1970. Limpimdan tupaan. Ingar i: Hengellinen Kuukaus-
lehti 1/1970, 20-21.

Raulo, Aura. 2008. Valinnan vapaus tekee hulluksi. Ingér i: Hengellinen
Kuukauslehti 5/2008, 15.

Remes, Joppi. 1970. Miksi? Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti 4/1970, 119.

Rintasaari, Juho. 1970. Voitto tai tappio. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
7/1970, 210.

Saarinen, Asko. 1970. Miten on sotanne laita. Ingar i: Hengellinen Kuukaus-
lehti 6/1970, 166-167.

Salomaki, Hanna. 2011. Kerran kesdssd-kortit sulautuvat yhteiskuntaan. Ingar
i: Hengellinen Kuukauslehti 1/2011, 12-13.

Sinnemdki, Maunu. 2001. Katekismus. 6. Kasky: Al4 tee aviorikosta. Suurin
niistd on rakkaus. Avioliiton suojaksi. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
7/2001, 13.
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Sointula, Johanna. 2010. Virsi ei katoa, se kantaa ldpi eldmén. Ingar i: Hengel-
linen Kuukauslehti 7-8 2010, 4-6.

Talasniemi, Erkki. 1971. Kotiimme tulevat lehdet. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 11/1971, 327.

Tapio, Pentti. 1970. Kristitty ja vaalivuosi. Ingar i: Hengellinen Kuukauslehti
1/1970, 3-4.

Tiihonen, Vidind. 1971. Mistd nyt on tehtdva parannus. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 2/1971, 46-48.

Tyhtild, Hilma. 1971. Nuorten puolesta. Hengellinen Kuukauslehti 3/1971, 87.

Virekunnas, Raimo. 1971. Monin tavoin kiusatut. Ingar i: Hengellinen
Kuukauslehti 4/1971, 121-122.

Viditdinen, Heikki. 1971. Luovuttamaton herdnnidisyyden perintd. Ingar i:
Hengellinen Kuukauslehti 2/1971, 45.

Inlidggen i Nuori Yty:

Antti-setd (pseudonym). 2001. Antti-setéd valvoo. Ingar i: Nuori Yty 5/2001,
22.

Holma, Antti. 2002. Anonym tecknad serie. Ingar i: Nuori Yty 3/2002, 18.

Lahdesmaki, Heta. 2002. Foorumi: Kohti suvaitsevaisempaa maailmaa. Ingar
i: Nuori Yty 2/2002, 18-19.

Nuorva, Mika. 2009. Melkein armahdettu. Ingér i: Nuori Yty 3/2009, 5.

Oksala, Ella ja Hapuli, Emilia. 2011. Foorumi: Rakkauden tie. Ingar i: Nuori
Yty 3/2011, 13.

Riekkinen, Jere. 2011. Rakkaus voittaa aina! Ingar i: Nuori Yty 2/2011, 14.

Tammi, Lauri. 2001. Homoseksuaalisuus herdttdd ajatuksia. Ingar i: Nuori Yty
5/2001. 17.

Inlidggen i de viicktas arsbocker:

Huhta, Simo. 2008. Mihin seuraliikettd kirkossa tarvitaan? Esitelma Aho-
lansaaressa korttifoorumissa 13.9.2008. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.):
Ei toista ole sellaista. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2008. (Lapua: He-
rattaja-Yhdistys).

Hubhta, Simo. 2010. Ja joltakinhan se aina néyttdd. Ingar i: Urpo Karjalainen
(toim.): Valaise varjot tiemme. Heridttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2010. (La-
pua: Herdttdja- Yhdistys).
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Ikola, Jouko. 2008. Maailmaan meni sekin hyva mies. Pohdintaa maailma —
kasitteestd erityisesti Lauri Stenbdckin kohtalon kirvoittamana. Esitelma
Herdnneiden Ylioppilaskodin 80-vuotisjuhlissa Helsingissd 26.10.2008. In-
gar i: Urpo Karjalainen (toim.): Ei toista ole sellaista. Herdttdjd-Yhdistyksen
vuosikirja 2008. (Lapua: Heréattdja- Yhdistys).

Jarkkola, Raisa. 2010. Unohtavatko korttildiset evankeliumin? Puhe Kiuru-
veden herittdjdjuhlien iltaseuroissa 10.7.2010. Ingar i: Urpo Karjalainen
(toim.): Valaise varjot tiemme. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2010. (La-
pua: Herdttdja- Yhdistys).

Juntunen, Simo. 2009. Neljas kasky. Juhlapuhe Seindjoen herittdjdjuhlilla
4.7.2009. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Sallikaa lasten tulla. Herdttdji-
Yhdistyksen vuosikirja 2009. (Lapua: Herattdja- Yhdistys).

Karjalainen, Urpo. 2009. Lukijalle. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Sallikaa
lasten tulla. Heridttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2009. (Lapua: Herattdja-Yh-
distys).

Karjalainen, Urpo. 2010. Poikkeustilojen vuosi. Ingar i: Urpo Karjalainen
(toim.): Valaise varjot tiemme. Herdttdji- Yhdistyksen vuosikirja 2010. (La-
pua: Herattdja- Yhdistys).

Kuusinen, Jouko. 2009. Jumalan pienet. Paatospuhe Seindjoen herattdjdjuhlilla
5.7.2009. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Sallikaa lasten tulla. Herdttdjd-
Yhdistyksen vuosikirja 2009. (Lapua: Herattaja-Yhdistys).

Mattila, Ilkka. 2008. Ei tehda tdstd ndytelmad. Juhlapuhe Espoon heréttdjdjuh-
lien péivdseuroissa 5.7.2008. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Ei toista
ole sellaista. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2008. (Lapua: Herittdja-Yh-
distys).

Nuorva, Mika. 2009. Piilosilla. Seurapuhe Jyvaskyldn Kirkkopaivilld 22.8.2009.
Jyviskyldn kaupungin kirkko klo 15. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Sal-
likaa lasten tulla. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2009. (Lapua: Heratta-
ja-Yhdistys).

Oikarinen, Lauri. 2010. Uskon muotoja ja vaikutuksia meissé ja kirkossamme.
Esitelma Aholansaaren teologikokouksessa 4.8.2010. Ingar i: Urpo Kar-
jalainen (toim.): Valaise varjot tiemme. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja
2010. (Lapua: Herattdja- Yhdistys).

Ranta, Salla. 2008. Maallistuminen, kirkon kriisi ja Jumalan Sana. Seurapuhe
Espoon herittdjuhlien paitdsseuroissa 6.7.2008. Ingdr i: Urpo Karjalainen
(toim.): Ei toista ole sellaista. Herdttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2008. (La-
pua: Herattdja- Yhdistys).
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pateologien tapaamisessa Jyvaskyldssa 27.10.2010. Ingér i: Urpo Karjalai-
nen (toim.): Valaise varjot tiemme. Heridttdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2010.
(Lapua: Herattdja- Yhdistys).

Ronkd, Kaisa. 2010. Varjoista valoon. Juhlapuhe Kiuruveden herdttajdjuhlilla
10.7.2010. Ingar i: Urpo Karjalainen (toim.): Valaise varjot tiemme. Herdt-
tdjd-Yhdistyksen vuosikirja 2010. (Lapua: Herdttdja- Yhdistys).
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Eetu Kejonen

Sexualitet i en brytningstid

En etisk analys av tva finlandska vackelserorelsers syn pa
samhalle, kyrka och homosexualitet aren 1970-2011

I avhandlingen redogors for hur tva finldndska vackelserorelser,
gammallaestadianismen och de vackta, under tre perioder mellan
1970 och 2011 har bearbetat fragor kring det moderna och senmo-
derna samhallet och den férandrade kyrkan.

| avhandlingen betraktas vackelserorelserna som storheter som star
i kontakt med samhallet och kyrkan och de féréndringar som denna
omvarld har genomgatt. Sarskilt uppmarksammas den kulturella
brytningen mellan modernitet och senmodernitet, i vilken bl.a. for-
andringar i vardeklimatet (individualism, sekularisering, foréndringar
i sexualmoralen etc.) ingar. Denna brytning samt véckelserdrelser-
nas reaktioner pa den exemplifieras i avhandlingen med hjalp av

en kartldggning av rorelsernas synpunkter pd homosexualitet och
samkonad samlevnad. Denna kartlaggning grundas kronologiskt pa
de kyrkliga och politiska férandringarna i homosexualitetens och
den samkonade samlevnadens status mellan aren 1970 och 2011

i vart land. Analysen inriktar sig tematiskt pa en kartldggning av
rorelsernas samhalls- respektive kyrkosyn samt rérelsernas syn pa tro
och moral.

Gammallaestadianerna kritiserade samhallets och kyrkans nya
agerande gentemot homosexualitet utifran rorelsens egna religidsa
utgangspunkter. | avhandlingen ges dessa utgangspunkter benam-
ningen livsfromhet. De véckta utvecklades & sin sida under betrak-
telseperioden till en pluralistisk rérelse i vars publikationer homo-
sexuella manniskors rattigheter aktivt forsvarades. De tva rorelserna
har haft klart olika satt att forhalla sig till frdgor kring homosexualitet
och samkdnad samlevnad. Det hdr exemplifierar hur och pa vilka
premisser rorelserna har reagerat pa forandringar mellan modernt
och senmodernt

. ' _/
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