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Abstrakt

Rosengren Anna-Lisa (2009). Hilsans grund kan bara hjartat forsta. Ett sokande efter kunskap om

hilsa i ljuset av Blaise Pascals tinkande

Handledare: Professor Katie Eriksson

Professor Fredric Cleve (1)

Denna avhandlings syfte ar att uppna ny forstaelse av halsa med utgangspunkt i Blaise Pascals verk
Tankar. I bakgrunden &r det hjartats motiv f6r manniskans storhet i férening med hennes laghet som
ar intresset. Studien ar hermeneutisk och avsikten &r att beskriva hélsa i form av nya abduktiva teser

utgdende fran antagandet att vardvetenskap och vardteologi dr forenade i samma ontologi.

Verket Tankar ar i Gadamers mening levande eftersom texten hela tiden har anvants och tolkas i detta
fall genom de forutsdttningar som vardvetenskapen ger. Pascals argumentation fortsdtter genom
verkningshistorien under det att tolkningen konfronteras med den ontologiska hdlsomodellen. I
utgangshorisonten finns forstaelsen av halsans rorelse och utvidgningen mot materialet som é&r
Pascals “Tankar” vidtar for att 6ppna perspektivet och kunna projicera textens horisont. I métet med
texten ges karnpunktsinnehallet forst en tolkande del och sedan sammanfattas forstaelsen till nya

abduktiva antaganden.

Utgaende fran Gadamers Dbetoning pa applikationen av  tolkningarna  kommer
horisontsammansmaltningen att identifiera hilsa som det som ménniskan begér och som hon &r och
vill gora. Halsans vardande &r hjartats fornuft och utgaende fran vad méanniskan vill anfortro sig at
uppstar halsans varande. Helheten av storhet och laghet uppfylls genom hélsans gorande. Att
manniskan dger andens hangivenhet dr hélsa medan ohélsa &r att hon ar osdker om sin natur och
lever med oovertankta forstroelser. Nar enligt Pascal manniskans hég och tanke ar forenade i hjartat
blir det en anknytningspunkt och innesluter dirmed den andliga uppbyggelse som ménniskan kan
ga miste om ifall hon litar for mycket pa sitt andliga fornuft som &r en otillracklighet i betydelsen att

forsta halsa.

Sokord: Hélsa, ohélsa, vardande, varande, Blaise Pascal, médnniskans storhet, médnniskans laghet,

hjértats fornuft, filosofisk hermeneutik.



Abstract

Rosengren, Anna-Lisa (2009). The Foundation of Health can be Understood by the Heart only. In
Pursuit of Knowledge about Health in the Light of Blaise Pascal’s Thinking

Supervisors: professor Katie Eriksson
professor Fredrik Cleve (+)

The aim of this thesis is to gain new understanding of health based on the work Penseés (Thoughts) by
Blaise Pascal. The research interest originates from the motive of the heart for the greatness of man in
conjunction with his baseness. The study is hermeneutic and the purpose is to describe health
formulated as new abductive theses based on the assumption that caring science and caring theology

can be conjoined in the same ontology.

The work Penseés is, in Gadamer’s sense, alive since the text is constantly being made use of and is in
this occurence interpreted through the requirements made by caring science. Pascal’s arguments
continue through the historically effected consciousness while the interpretation is confronted with
the ontological model of health. In the initial horizon we find the understanding of the motion of
health and the extension towards text materials which is undertaken by Pascal’s Penseés. to open up
the perspective and be able to project the horizon of the text. In the encounter with the text, the core
content will first be discussed in an interpretative part after which the understanding gained will be

summarized into new abductive assumptions.

On the basis of Gadamer’s emphasis on the applications of the interpretations, the merging of the
horizons will identify health as something desired by man, what he is and what he wants to
accomplish. The creation of health is the reason of the heart, and on the basis of what man wants to
confide in, the rise of health will be established. The totality of greatness and baseness of man is
achieved by the accomplishment of health. That man owns spiritual devotedness means health
whereas unhealthy means that he is insecure of his character and leads a life with ill-considered
amusements. When according to Pascal, man’s desires and thoughts are joined in the heart, a
connecting relation will arise. Hence the spiritual edification that man will fail to secure if he puts too
much of his confidence in transient reason is included, something that is insufficient when it comes to

understand the meaning of health.

Keyword: Health, unhealthy, becoming, being, Blaise Pascal, greatness of man, baseness of man,

reason of heart, philosophical hermeneutics



FORORD

Resan i Blaise Pascals sdllskap kom att bli lang och spénnande och utmynnar nu i denna
doktorsavhandling. Den gamla texten som ar fangslande och annorlunda kan vara ett bidrag till
vardvetenskapen samtidigt som Pascals Tankar har nagonting att ge alla méanniskor. Det har varit en
viktig sak for mig att bygga upp ett gemensamt perspektiv med Pascal allt sedan jag skrev min pro
gradu avhandling. Eftersom det inte dr bara mitt intresse utan ocksa Pascals text som ar styrande blir
den nya fOrstaelsen dnda ett vagstycke. Att jag under manga ar har fatt deltaga i olika
forskningssammanhang har pa ett avgorande satt fort min avhandling framat. Tack alla goda och
kloka forskarstuderande. Utan er, som under &ren har blivit flera och flera, skulle

forskarutbildningen inte ha varit sa givande.

Att min avhandling blev just s hdr har jag flera personer att tacka. Professor Katie Eriksson, min
huvudhandledare, ar vard ett mycket storre tack &n jag kan formulera hdr. Hon har med osviklig
tilltro och pa ett respektfullt sétt under alla ar vaglett mig. Det har forefallit vara for henne en
sjalvklarhet att jag skall forska i Blaise Pascals Tankar. Samtalen som jag haft med professor Unni A.

Lindstrom har varit ovarderliga stunder med bade berém och kritik men alltid i konstruktiv anda.

En sarskilt betydelsefull person under avhandlingens gang har varit professor Fredric Cleve. Han
fanns med i avhandlingsarbetet fram till sin dod i augusti 2008. Huvudkapitlet (kapitel 6) bar tydliga
spar av hans végledning och av pa vilket satt kapitlet skulle utformas. Med stor tacksamhet minns jag
hans synpunkter redan under arbetet med min pro gradu-avhandling och inte minst nu senare nar

han knét ihop den teologiska trdd som jag ibland hade tappat.

Ett 6dmjukt tack gar till forgranskarna professor Tapio Puolimatka och professor Arne Rehnsfeldt for
vardefulla synpunkter pa min avhandling. Tack riktar jag ocksa till akademilektor Dahly Matilainen
som var intern forgranskare och till docent Lisbet Nystrom for tankvarda idéer i olika skeden under
avhandlingsarbetet. Tack dven till hela personalen pa vardvetenskapliga institutionen for det véanliga
och hjalpsamma beméotandet. Byrasekreterare Karine Hemming ar vard min stora uppskattning for
sin stora tjanstvillighet. Speciellt vill jag ocksa tacka forskarstuderande Marit Edman som stéllde upp

med sin kunskap och hjilpte mig att f& notsystemet att sitta ratt.

Professor Kaj Sjoholms och fakultetsdirektor Mariann Sjoholms arbete med den engelska

oversattningen vardesatter jag mycket hogt. For abstraktets utformning pa franska gar mitt stora tack



till diplomingenjor Claudine Tordjman. Ett hjartligt tack framfor jag till Tove Ahlback for
utformningen av parmen. For ekonomiskt stdd som jag fatt for studierna samt fér bidrag for
tryckningen vill jag tacka Stiftelsens for Abo Akademi forskningsinstitut. Jag framfor ocksa ett tack
till Svensk-Osterbottniska samfundet och Rektor for Abo Akademi for stipendier att avsluta min

forskarutbildning samt till min arbetsgivare Yrkeshdgskolan Novia for beviljad tjanstledighet.

Ett hjartevarmt tack gar till Marianne Tast som &r min trogna vén och kollega for att hon har stottat
mig ocksé i mina vetenskapliga strdvanden. Tack till Inger Appel min goda van och amanuens pa

biblioteket Tritonia for att hon sa skickligt skaffat mig den litteratur som fattades.

Tack ocksa till alla vanner som har trott pa mig och ibland undrat vad jag egentligen haller pa med.
Inte minst tackar jag Christer, min kara livskamrat, for att han utan knot har funnit sig i att jag har
forsvunnit till texten. Tack ocksa for &rlig och konstruktiv kritik av mina tankar och formuleringar.

Tack till min mor f6r hennes obegransade karlek — nu &r avhandlingen antligen fardig.

Vasa den 31.3.2009
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DEL 1 UTGANGSHORISONTEN

1 INLEDNING

Fran mitt forsta mote med Blaise Pascals Tankar (Pensées) har deras innehall fascinerat mig. I
ett helt vardagligt ssmmanhang kan ett citat ur boken upplysa om livets férunderligheter och
en ny visshet vidxa fram. Tankarna har varit ndrvarande sedan jag inledde mina forskarstudier
efter att ha haft dem som ledmotiv i min pro gradu-avhandling!. I denna avhandling &r
inriktningen pa hélsa och specifikt hilsans mangfald. Huruvida tankarna ar forenliga med
vardvetenskapens grundfragor om hélsa anser jag som intressant och vért att prova eftersom
ingen tidigare har tagit sig an tankarnas innehall ur detta perspektiv. Jag har valt mina
fragestéllningar med utgangspunkten att hélsa aterspeglar manniskan utifran hennes enhet av
kropp, sjal och ande? Pascals tankar fangar in méanniskans storhet och maktloshet i férhallande
till sig sjalv men ocksa till andra manniskor. Som grundforskning? &r inriktningen pa att na
fordjupad forstaelse av grundbegreppet hélsa som utgaende fran Pascals tankande kan fa en

sarskild vardteologisk betydelse.

Om Blaise Pascal* har sagts att han var en manniska som var prévad och tidigt i sitt liv hade
insett fornuftets oférmaga att racka till for att skapa ordning i en tillvaro som &r préaglad av
elande och tomhet. Hos honom var det grundlagt att tjana och dstadkomma gott for andra
manniskor. Som ett sammantraffande forefaller det att ndr en mdnniska med vardvetenskapens
formenande forsonar sig med sitt lidande anser Pascal att det ar naturligt att hon lever med
leda och lidande3¢. I bada fallen d&r ménniskan mycket ndrvarande i livet for att hon maste

stanna upp och reflektera 6ver sin beldgenhet. Det livsforstaelsemoérker som hon befinner sig

! Den tidigare studien dr min avhandling pro-gradu “Blaise Pascals religiésa tankande — en studie av idéinnehallet i
‘Tankar’ ur ett vardvetenskapligt perspektiv” (Rosengren 1990).

2 Abo Akademi, Enheten for vardvetenskap, 2006. Vardvetenskapens grundantaganden, axiom och teser (Lindstrom,
Lindholm & Zetterlund 2006). Se d@ven Eriksson (2001).

3 Avhandlingen placeras inom grundforskningens omrade och ar betydelsefull i och med att vardforskningen och
speciellt den vardteologiska forskningen framover skall vara framgéangsrika. Jfr Niiniluoto (1980, 76).

¢ Blaise Pascal (1623-1662) levde i Frankrike déar han i unga ar hade gjort betydande matematiska upptéckter. Efter en
omvéandelse gick han i kloster dédr han dgnade sin tid at att skriva. Boken Tankar (Penseés) blev hans sista verk och
anses som ett forsvar for kristendomen. Den forsta utgavan kom ar 1670 och sedan dess har tankarna tolkats och
kommenterats i de flesta lander i varlden. Som forskningsmaterial dr det en fascinerande text som pa ett klart och
engarerande sétt redogor for ménniskans existentiella situation. Se ocksé avsnitt 3.2.1 En biografi 6ver Blaise Pascal.

5 Enligt Modin (1911, 9-12) blev Pascals lidande ett medel till en rikare utveckling.

6 Kreeft (1993, 27-28). Christianity for Modern Pagans. Pascal’s Pensées.



kan i ett vardvetenskapligt hanseende forjagas i motet”. Manne det ar sa att manniskan kan bli

mera halsa ifall hon med sitt hjértas forsorg, som det naturliga i henne, méter lidandet?

Bekantskapen med Pascals text kom fran forsta borjan att kretsa kring ett hjartats fornuft som i
foreningen méanniskans storhet och laghet visar pa ndgonting som ar mera upphdjt 4n annat i
livet. Uttrycket “hjértat har sina skél som fornuftet inte fattar”® antyder att det &r nagonting
som inte kan nas med tanken men &r ett hjartats motiv som paverkar manniskans varande.
Hjartat kan formedla ro och gladje men férmar inte hindra ohédlsa. Som ett hjartats fornuft kan
det inte heller franta en méanniska hennes ansvar for det som finns omkring henne. Jag ser det
som att Pascal holl det for troligt att Gud via ménniskans hjéarta kan uppfylla det som hon inte
med sitt fornuft formar gora fullsdigt. Ar det mojligen sa att det ar endast genom hjartats
fornuft som hilsa uppnas och kan Pascals stora vordnad for Gud visa vdgen ocksad i

vardvetenskapligt hdnseende nér strdvan &r att na halsa?

Vardteologins uppgift ar att besvara fragan om relationen mellan ménniskans andliga
dimension och hilsa®. Under det att vardvetenskap och vardteologi i ontologisk mening ar
forenade uppstar det genom vardteologins motiv en ny epistemologi kring manniskan som
religios manniska. Om utgangspunkten ar att méanniskan har en andlig dimension som ar
ontologiskt oreducerbar!® ar Pascal en religids manniska och forstaelsen har relevans for
vardvetenskap och vardteologi. Det handlar inte om att vardvetenskap och vardteologi skapar

ismer utan som vetenskaper inriktar de sig pa att utveckla forstaelsen av ménniskobilden.

I detta fall mdjliggor den ontologiska halsomodellen'!, som tar fasta pa olika vdgar fram till
hélsa som en integrerad del i ménniskans varande, ett fordjupat synsdtt och upplater for att
tolka Pascals tankar med Oppenhet for nya fragor som géller vardvetenskapens halsobild.
Forutom hélsans varande understryker modellen ett vardande som innebdr att manniskan

standigt forsoker na djupare insikter i tillvarons villkor. Speciellt det senare kan skapa

7 Rehnsfeldt har skrivit om livsforstaelse och métets betydelse for att sta ut med lidande. Motets betydelse i forhallande
till det tysta lidandet finns formulerat i en teorimodell som ingar i hans doktorsavhandling. (Rehnsfeldt 1999, 2007)

8 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 141).

9 Barbosa da Silva & Eriksson (1991, 27-44)

10 Om ménniskan har en religios/andlig dimension som &r ontologiskt oreducerbar sa ar vardteologi nodvandig for
vard och vardvetenskap (Eriksson 2001, 40)

11 Den ontologiska hilsomodellen som har utvecklats av Eriksson har gett belagg for sina teoretiska forklaringars
bérkraft i flera doktorsavhandlingar. (Se not 48 och en beskrivning av halsomodellen finns i avsnitt 3.1.2).



forutsdttningar for att forsta Pascals tankegangar. Pascal sokte andlig uppbyggelse for att

kunna forlika sig med det som han ndmner som manniskans leda och eldnde.

Det ar en utmaning att forsdka ge det som kan utldsas'? ur Tankar en s& rimlig och rattvis
tolkning som mdjligt och att utifran utlaggningarna stélla fragor som kan fordjupa férhallandet
hélsa och ohélsa. Studien ar avgransad till att gélla vardvetenskapliga och vardteologiska
grundfragor i hdlsa men det kunde vara intressant att t.ex. studera god vard utifran de ansprak

som Pascal for egen del hade.

Avhandlingen som utgdr en monografi dr uppbyggd av tre delar varav den forsta delen utgors
av utgangshorisonten och bestar av syftet, forskningsfrdgorna, forskningens teoretiska
perspektiv, biografin 6ver Blaise Pascal och en forskningsdversikt samt forskningsmaterialet
och metodologin. Del tva bestar av motet med Pascals text och beskriver karnpunktsinnehallet
i enlighet med boken Tankars kapitelindelning. I del tre som utgor
horisontsammansmaltningen utvecklas de nya insikterna till att bli en del av vardvetenskapens
grundfragor med utgangspunkten i tesen att hjédrtat &r som en anknytningspunkt i manniskan
och star over fornuftet. Darpa foljer den avslutande diskussionen med en granskning av

giltigheten i forskningsprocessen och resultatet.

12 T avhandlingsarbetet anvands begreppen utldsa och ldsa jamsides med att tolka och utldgga nér det galler att ge
uttryck at atergivningen. Lasning ar mojlig pa méanga olika sétt. Jfr Taguchi (2000, 29-31).



2 AVHANDLINGENS SYFTE OCH FORSKNINGSFRAGOR

Det 6vergripande syftet ar att fa en ny forstaelse av halsa med utgangspunkt i Blaise Pascals
verk Tankar. Forskningsfrdgorna dr forankrade i grundantaganden om hidlsa med en
utvidgning mot vérdteologin. I avseende pd Oppenheten som Pascals text erbjuder kan
tolkningsuppgiften forefalla obegransad. Tillgodogorandet av de nya idéerna kommer pa
grund av detta att ha sin grund i den mest framtrddande forstaelsen av hilsa som blir synlig i

texten.!3

Forforstaelsen harrdr fran den tidigare studien' av idéinnehéllet i “Tankar” dar resultatet
betrdffande manniskans hélsa visade pa implikationer for vardvetenskapen. Pascal redogor for
maénniskans existentiella situation pa ett klart och 6vertygande sétt och det uppkommer stora
forvantningar pa att de nedan formulerade forskningsfragorna skall fa svar. Av hans, som det
allmént antas, ursprungliga avsikt att skriva en apologi for kristendomen och framstallningen
som tar fasta pa trons rimlighet kan harledas nya insikter i hilsans rorelse. Argumentationen
for religionens sanning i Pascals tinkande formedlar redan i sig en speciell forstaelse av

vardandet mot hélsa och helhet.

Som underlag for forstaelsen av hélsa' finns den vardvetenskapens méanniskobild som é&r
baserad pa att manniskan &r en enhet. Utgangspunkten ar att hélsa dr en rorelse i vardande,
varande och gérande mot helhet och att hélsa ar forenad med lidande. Méanniskan &r mera
hélsa och upplever sig helare nir hon ar i ett vardande i enlighet med sin potential for att
vardandet innebéar en utveckling for henne.¢ I ett helhetsperspektiv ar det andliga lidandet en

viktig utgdngspunkt for att férstda manniskans halsa'”. Samtidigt som lidandet forandrar hélsan

13 Gadamer (1989, 59-82).

14 Avhandlingen pro-gradu “Blaise Pascals religiosa tinkande — en studie av idéinnehallet i ‘Tankar’ ur ett
vardvetenskapligt perspektiv” visade att karleken, tron och hoppet ar viktiga utgangspunkter nar det galler
fortydligandet av vardvetenskapens ontologi. Den viktigaste slutsatsen var att det sinnelag som Pascal ville lara
manniskorna &r centralt i en vardgemenskap. (Rosengren, 1990).

15 Eriksson, Bondas-Salonen, Herberts, Lindholm & Matilainen (1995, 13).

16 Vardande ar hélsa som kan bli mera hel for att det finns en potential, vagen ar ett mysterium och malet som ar
manniskans begar till livet kan beskrivas som upplevelse av enhet och helighet.
Varande &r att vara hilsa med relativ tillit, glidje och Sppenhet for nya tankar som vitaliserar manniskans
forhallningssatt till livet.
Gorande ar att ha hélsa och i enlighet med sin férmaga l6ser méanniskan sina problem pa ett normgivande satt. (Jfr
Soderlund 2007).

17 Eriksson( 2001, 13-17, 40-41).



ger det ménniskan insikter i vardandets rorelse's. Hon soker en inre enhet for att det ar
naturligt att vara hélsa. Ohélsa gor manniskan frimmande for sitt egentliga védsen och hon
borjar soka svar pa livsfragorna.'” Dessa antaganden om halsa och ohélsa fungerar under hela

tolkningen som den grundldggande forforstaelsen.

Med fokuseringen pa Blaise Pascals tankar om méanniskan och hennes hélsa i boken Tankar ar
avsikten att systematiskt granska fragmenten i kapitlen 1-10. Manniskans elande och hennes
hogsta goda har i Pascals text en mening som inte far ga forlorad d&ven om materialet &r stort.
Malet ar att kunna tolka halsa utifran det som Blaise Pascal ser som det priméra for manniskan
for att hon vill leva helt och som skapad av Gud. I avseende pa méanniskans levnadslopp ar
lidande-dimensionen i hélsans vardande och varande alltid ndrvarande nar riktningen dr mot

ohalsa.

Den &vergripande fragestallningen ar pa vilket satt kan Pascals Tankar belysa manniskans

hélsa. Pa foljande fragor kommer att sdkas svar:

* Hur kan hélsa utldsas?
* Ivilken form framtrader ohélsa?
Vad ankommer? pa ett vardande i hélsa?

Vad kdnnetecknar hilsans varande?

Delfragorna som géller médnniskans vardande och varande skall ytterligare fordjupa forstaelsen
av grundbetingelserna i hélsa. De stéllda fragorna star for sokandets vag under forskningens
gang. Samma fragor galler for att verkningshistorien leder spiralen i en uppatgiende rorelse
utan att komma tillbaka till samma punkt. En 6versikt 6ver framskridandet framgar i figur 1 pa
nésta sida. Den hermeneutiska spiralen ger en bild av tillvigagangssattet dar forforstaelsen
synliggors i forhallande till forstaelsen och utgdr den primédra omstandigheten i motet med

texten.

18 Eriksson (1994, 69).
19 Eriksson (2001, 17).
20 Ordet ankommer anvéands har i betydelsen att det angar vardande eller har som uppgift ett vardande.



Figur 1. Den uppatgaende spiralen.

Forforstaelsen som paverkas av utsagornas innehall gor att nya tolkningar borjar uppkomma.
Under dialogen med texten sker horisontsammansmaltningar och tidsavstandet &r utan
betydelse. Den nya forstaelsen innebar att nya foérhallanden om hélsa och ohilsa kan utlasas
och sammanldnkas med nutida sammanhang. Under det forsta varvet i den hermeneutiska
spiralen sker tematiseringen kring relationen hélsa och ohédlsa med lidande som ohélsans givna
omstandighet. Stallningstagandet till fragestédllningarna skdarps och en tolkning presenteras.
Det andra varvet i spiralen innebédr en ny tolkning och utifrdn nya ledmotiv uppkommer

spiralens tredje varv, som motet med texten dstadkommer i form av den nya forstaelsen.



3 BAKGRUND

Uppkomsten av deldiscipliner till vardvetenskapen motiveras med kravet pa saval en
inomvetenskaplig betydelse som en samhaillelig relevans?’. Med samma ontologi ar
vardvetenskap och vardteologi forankrade i vardvetenskapens axiomer. Som sadana
fokuserar de pa manniskobilden och &dgnar sig inte at ismer eller kristendomslara.
Vardteologins forskningsobjekt avgransar ett perspektiv som medfér en ny specifik
epistemologi. Med Pascals tankar om manniskans fundamentala gladjeimnen liksom ocksa
hennes problem i livet fangar den upp ett nytt intresse. Textens tradition uttrycker en
samling ontologiskt meningsfulla aspekter som badar for att horisontgrénsen i hermenutiskt
syfte kan overskridas. I och med att ménniskans andliga dimension inte &r ontologiskt
reducerbar?? kan Pascal rdknas vara en religios manniska. Speciellt mot denna bakgrund blir

verket Tankar ur en vardteologisk synpunkt fruktbart for studier i hélsans rorelse mot helhet.

I avsnittet som foljer presenteras vardvetenskap och vardteologi som avhandlingens
hornstenar. Forforstaelsen kring hélsa, lidande och andlighet kommer att belysas i avseende
pa att de ger grundsynen och samtidigt utgoér en del av de grundldggande bestandsdelarna i
hela utgangshorisonten. Som vardandets grundkategori aktualiseras lidandet som en
ohélsans omstandighet och for att det ar en oskiljaktig del av livet®. Andligheten avgor vad
maénniskan betraktar som gott och ont samtidigt som den &r uttryck for hennes formaga till
gransoverskridande moten?t. Insikterna i caritastinkandet?® har gett hjartat en plats i
forforstaelsen kring hélsa och speciellt i férhallande till manniskans andliga dimension som

den vardteologiska kunskapen erbjuder.

I biografin ges ett tidssammanhang for framtrddande vandpunkter i Blaise Pascals liv. Aven
om det i dag inom saval humaniora som inom samhaélls- och naturvetenskaperna finns ett

talrikt utbud av tolkningar av Pascals bok Penseés har inga studier om hélsa i ett

21 Eriksson (2001, 35-41)

22 Se not 10.

2 Se not 2.

24 Att manniskan ar i grunden religios innebar att hon soker gemenskap med en abstrakt andra. (Se not 2).
Gud ér en trost for méanniskan och hon kan 6verldamna sitt liv at honom. Detta synsitt kan ge en ny livshallning
men alla méanniskor &r inte mogna for den. (Kierkegaard 1964).

25 Eriksson (1990, 1-3).



vardvetenskapligt hanseende kunnat patrédffas?. De tolkningar av Pensees”,?® som olika
vetenskapsforetradare pa sitt speciella sétt har tagit fasta pa ar antingen utldggningar som

aterger hela boken eller finns som betraktelser betrdffande enskilda fragment i texten.

Teoretiskt perspektiv

Som en forebild kan den ontologiska hdlsomodellen ge anvandbarhet t det som uppdagas i
Pascals text®. Med tillhérande begrepp och antaganden som beskriver hélsa och ohélsa
mojliggodr den ocksa metateoretiska stéllningstaganden. I sig forefaller modellen som sadan
tillracklig med beaktande av att den ger forstaelse for hélsans djup och rorelse och den

mojliggor att tolkningen kan utga fran en etisk grund?.

Vardvetenskap och vardteologi som hoérnstenar

Med traditionstillhorigheten i Caring Sciencetraditionen kommer tolkningen att som
utgangspunkt ha hélsans helhet i enlighet med att méanniskan ar enheten av kropp, sjdl och
ande®'. Hon bar pa en potentiell helighet och ar unik i skapelsen. Eftersom manniskan i
grunden anses vara helig innehar hon vardighet och det manskliga @mbetet. Viktiga axiom ar
ocksa de som beskriver hdlsa som mera an franvaro av sjukdom och att lidandet dr en
oskiljaktig del av livet. Att lidande och halsa utgdr varandras forutsattningar innebér att

manniskans verklighet har drag av mysteriets, odndlighetens och evighetens kannetecken.??

Grundantagandet som sdger om méanniskan® att hon ar i grunden helig hor ihop med hennes
unikhet men ocksd med hennes ansvar som manniska. Tanken om okrankbarhet och att

erfara mening och sammanhang i livet innebar att se till att andra har ratt till samma

26 Ny sokning ar gjord i januari 2009.

27 Trente ans de bibliographie pascalienne. Hamtad 2006.

28 http://mapage.cybercable.fr/ottaviani/cerphi/biblio/pascal.htm. Hamtad 13.8.2003.

2 Halsomodellen beskrivs narmare i avsnitt 3.1.2.

30 Ford (1975, 17-23).

31 Abo Akademi, Enheten for vardvetenskap, 2006. Vardvetenskapens grundantaganden, axiom och teser
(Lindstrom, Lindholm & Zetterlund 2006). Se dven Eriksson (2001).

32 Tbid

33 Eriksson (2001, 14-16).



mojligheter som man sjélv har. I vardigheten ligger idén om att fullfélja sin uppgift som

manniska och att val forvalta sitt ambete.34

Vérdvetenskapens ethos® star for en uppmaning till 6dmjukhet och vélvilja och det ger insikt
om att alla ménniskor har ett okrankbart varde®. Caritasmotivet som dr vardandets
grundmotiv &dr forankrat i ethoset och manar till att lindra den andra ménniskans lidande?.
Det grundldggande i vardandet &r att tjdna och finnas till genom att varda i en anda av
karlek, tro och hopp.®,® Ethoset manar till att se den andra som en hemlig skrift som lases
med vordnad och med Oppenhet for aterskapande av hennes enhet.* Ménniskan ar aldrig

densamma och i hennes hélsa uppdagas alltid nya kannetecken.

Ett motiv for vardteologin som en vardvetenskapens deldisciplin ar att soka kunskap om
trons inverkan pa hélsan. Vardteologin 6ppnar nya végar for vardvetenskapen genom det
tvarvetenskapliga samarbetet dédr vardvetenskapens grundmotiv styr kunskapssokandet men
metoden overtas fran teologin*!,*2. Att manniskan i vardvetenskaplig mening ar andlig och
denna hennes andliga dimension &r i ontologiskt hdnseende oreducerbar 6ppnar fér ny
forstaelse av hélsa®. Det ar i vardteologins intresse att ocksa forsoka forsta méanniskans
reflektioner Over sin plats i tillvaron speciellt ndr ohédlsa och lidande drabbar henne. Med

vardvetenskapens ontologi foljer forstaelsen av médnniskans varande i bemaérkelsen att hon i

34 Eriksson & Lindstrom (2000, 7).

3% Karnan i vardvetenskapens ethos ar caritas som ar kérleks- och barmhartighetstanken. Ethoset uppfattas ocksa
som Overvaganden om vad som &r gott i livet. Nar méanniskan bejakar ethoset dr hon lyhord for sitt hjdrtas rost.
Ethoset visar sig ocksa i det vardvetenskapliga axiomet som séger att manniskan ar i grunden enheten kropp, sjdl
och ande. (Eriksson 2003, 21-22, se not 2)

36 Eriksson (2003, 21-23).

% Den osjalviska och lydiga kdrlek som bendmns Caritas dr en fri och spontan form av kérlek (jfr Arman &
Rehnsfeldt 2006a).

38 Eriksson (2001, 18-19).

% Abo Akademi, Enheten for vardvetenskap, 2006. Vardvetenskapens grundantaganden, axiom och teser. Se not 2.

4 ;—‘;terskapande av enheten innebér att manniskan far 16fte om forlatelse och férsoning. Det finns heliga varden som
ar bestaende och bar upp kulturens andliga grundvalar. Eriksson (2003, 24-25, 28-30).

41 Vardteologi som en deldisciplin till vardvetenskapen belyser och férdjupar kunskapen om ménniskans andliga
dimension i férhallande till hélsa och ohaélsa. (jfr Eriksson 1991, 27, 35). Vardteologi innebar en vardvetenskaplig
reflektion kring méanniskan som en religiés méanniska (Eriksson 2001, 140).

42 Eriksson citerar Kurtén ndr han i Studia in Honorem Fredric Cleve (1991) hoppas att ldsaren genom hans

framstallning har insett att Cleve inte tagit fel nar han ansag att vardvetenskapens anknytning till teologin i nagon
bemairkelse ar viktig (Eriksson 2004, 69).
Undervisningen i vardvetenskap vid Abo Akademi ir uppbyggd med vardteologiska studiehelheter pa alla
nivaer (Eriksson 1991, 7). Som foreldsare nar den vardvetenskapliga institutionen inledde sin verksamhet och
fram till sin pensionering holl professor Fredric Cleve kurserna i teologins historia och grundbegrepp samt i tros-
och livsaskadningsforskning.

4 Eriksson (2003, 40-41).
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grunden anses vara en religés manniska*. Eftersom andligheten ar kdrnan i hennes varande
fragar sig manniskan om sitt livs mening. Manniskan soker svar pa livsfragorna och det &r
viktigt att kunna bemota henne med lyhordhet och eftertanke. Hon kan ha svart att uttala
sina begér och situationen kan vara praglad av oro och osédkerhet eller begaret kan vara dolt i
nagon alldaglig sak som maénniskan tar sig for.*54 Speciellt i studier om cancersjuka
patienters kamp framtrader forstaelsen av méanniskan som religios varelse. Att hon bemots

med kérlek 6ppnar for en medvetenhet om tro och hopp dven om lidandet finns kvar.+”

Hilsa och helhet i vardvetenskapligt hinseende

Det finns grundldggande olikheter i hdlsan som inte kan forklaras genom att beskriva
hélsobeteenden eller méanskliga begdr och behov. Detta i enlighet med den av Eriksson
utvecklade halsomodellen*,* som utgar fran att djupa och personliga motiv finns bakom
hélsoupplevelserna. Utméarkande i avseende pa vardvetenskaplig forstaelse ar att hélsa
innebar helhet och att méanniskan lever i en verklighet som bér evighetens kdannetecken’. Den
ontologiska halsomodellen tar fasta pa olika végar till hédlsa som &r en integrerad del i
maénniskans varande. I betydelsen av nivaer kan hélsa forstas ur tre olika synvinklar. Mest
bekant och vanligt dr att ménniskan gor nagonting for sin hélsa. Pa denna gorande niva har
motion, kost och sunda vanor betydelse for att hon skall kdnna sig frisk och ha
valbefinnande. Det &r att notera att hdlsomodellens gorande niva inte var uppmarksammad i

sammanstéllningen av forskningsfragorna i denna avhandling.

4 Eriksson (2001, 149).

4 Wiklund (2003, 55-57).

4 Att med denna utgangspunkt méta den vardbehdvande ménniskan leder till bade andrade attityder och nya
genomtiankta vardhandlingar. I en studie av brostcancerpatienters upplevelser framkommer att vardare har nytta
av att studera levnadsteckningar och forskningsrapporter i anslutning till patienters upplevelser. (Arman,
Rehnsfeldt, Lindholm, Hamrin & Eriksson 2004).

47 Saeteren (2006) Kampen for livet i vemodets slor. A leve i spenningsfeltet mellan livets mulighet og dodens nodvindighet.

48 Eriksson & Herberts (1992, 59-65).

4 Halsomodellen har utgjort underlag for empiriska studier och gett beldgg for de tillhorande teoretiska
forklaringarnas barkraft i manga vardvetenskapliga doktorsavhandlingar. Namnas kan f6ljande handlingar som
ar gjorda vid Abo Akademi: Lindholm (1998) Den unga méinniskans hdlsa och lidande, Bondas (2000) Att vara med
barn: en virdvetenskaplig studie av kvinnors upplevelser under perinatal tid, Warna (2002) Dygd och hilsa, Raholm (2003)
I kampens och modets dialektik, Soderlund (2004) Som drabbad av en orkan och Karterud (2006) Den etiske akten. Den
caritative etikken ndr pasientens fordringar er av eksistentiell art.

50 Abo Akademi, Enheten for vardvetenskap, 2006. Véardvetenskapens grundantaganden, axiom och teser
(Lindstrém, Lindholm & Zetterlund 2006). Se @ven Eriksson (2001).
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Foljande niva ar hilsa som ett varande dar ménniskan har behov av att det fysiska och
psykiska har ett samband och att de ar i balans. Hennes inre resurser har den storsta
betydelse fram till den djupaste nivan som &r hilsa som ett vardande. Héar forsoker
manniskan na djupare insikter i tillvarons villkor och utan att utelimna nédgonting som kan
vara en mojlig potential soker hon kontakt med sitt innersta.>! Halsa blir helhetsforstaelsen av

hennes tillstand och inte summan av olika inforlivade delar2.

Med hélsans rorelse i goérande och varande mot vardande foljer att manniskan kommer
ndrmare sitt egentliga vasen. Hon ar varaktigt pa vég att bli den helgjutna skapelse som hon
dr amnad att vara. Ndr hon &r i vardandet hanger hon sig at sina begar och soker den helhet
som dr hennes sirskilda hilsa. Aven om det, saval i relation till lust som till dess motsats
lidande, kréaver mod att rora sig i riktningen mot sitt djupa vardande ar det manniskans stora

Onskan.5

I enlighet med hélsomodellen har hélsan alltsa ett djupt motiv nar manniskan langtar efter
enhet och helighet. Manniskan har en stravan att férsona sig med livets omstandigheter och
kampar ocksad mot lidandet. Med sin vardighet &r hon fri att gora egna val och hon &dger ratt
att skydda sig mot intrang. Sokandet fordjupas och kan fa en ny riktning nar ménniskan har
ett lidande som hon har svart att forsona sig med.5* Som inre resurser finns tron, hoppet och
kdrleken for att de i sig ar grundldggande forutséttningar for hilsans helhet. I dygderna

finner ménniskan stod att vélja det som hon varderar som gott®.

De amerikanska vardteoretiker som redan pa 1970-talet sag behovet av att utveckla specifika
vardteorier vid sidan av det radande naturvetenskapliga tankesattet kring halsa och sjukdom
framholl att hdlsa ar ett av vardvetenskapens centrala element®. Halsa dr en process”, och

ocksé en anpassning till livets skeenden. Processen dr manniskans tillvaxt och utveckling till

51 Se not 16.

52 Jfr Martinsen (1989, 142-143).

5 Eriksson & Herberts (1992, 59-65).

54 Eriksson (2001, 13-17).

% Eriksson (1989, 30-31).

% Det var allmént vedertaget att en vardteori skall beskriva méanniskan, hélsan, vardandet och vardandets varld. Att
vardteoretikerna betonade entiteterna olika mycket och pa ett annorlunda sétt berodde pa det forskningsintresse
de foretredde. (Marriner-Tomey, 2006. Nursing Theorists and Their Work).

7 King (1981).

55 Roy (1984).
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att bli nagonting mera®. En kélla till vélbefinnande &r att hon har visshet om ett
medmanskligt engagemang och att hon sjalv visar fortrogenhet med Guds hjértelage®.
Antropologisk forskning visar att en manniskas hélsa befrdmjas av att hon far andligt stod i
form av sjdlavards!. Att andlighet och en religios tro inverkar pa hilsa och vélbefinnande
visar maénga vardforskningsresultat fran olika delar i véarlden gallande manniskors
tillfrisknande efter svara sjukdomar. Att ta emot och ge kérlek ar ett livsmonster som ger

manniskan gladjec?.

I nyare vardvetenskaplig forskning framkommer att manniskan upplever direkt krankning
nér endast nagon viss dimension i hennes hélsa beaktas pa bekostnad av den enhet som hon i
sjdlva verket &r. Detta forstas mot bakgrunden av begreppsanalysen som visade att hélsa och
integritet hor samman med begreppet kropp och att de ar ocksd synonymer med

helgjutenhet och sammanhang.®®

Nar ménniskan far styra sitt eget liv stravar hon efter att bli fullindad®. Med andra ord vill
maéanniskan sa langt det 4r mojligt vara halsa fullt ut. I enlighet med av Gud uppstallda lagar
reglerar naturen forhallandet mellan méanniskans kropp och den vérld som Gud har satt
henne i. Det &r sedan pa ménniskans eget ansvar att anvdanda de medel hon har fatt att
befrdmja sin hélsa och tillfrisknande.t> Aristoteles®® tankar om att manniskans sjdl dr hennes
kropp i arbete fordjupar forstaelsen av hidlsa som ett helhetstillstand.
Vérldshélsoorganisationens syn pa halsa beskrevs tidigare som att hélsa &dr varje manniskas
storsta mojliga vélbefinnande®. I ett senare WHO dokument heter det att hélsa &r en resurs i

hennes dagliga liv utan att vara malet med att leva‘.

59 Parse (1981).

60 Roach (1997).

6l Leininger (1993).

02 Taylor & Watson (1989).

6 Sivonen & Kasén (2003, 82-84).

6t Sagt av Florence Nightingale (1820-1910) som var en férgrundsgestalt inom sjukskdotaryrket.

95 SHSTF, FoU rapport (1989, 44-50).

6 Aristoteles (384-322 f Kr.) var grekisk filosof och naturforskare (Liibcke 1993, 42).

67 WHO definierade ar 1948 halsa som det hogsta méjliga vélbefinnande hos den enskilde individen i saval fysiskt,
psykiskt som socialt hanseende och inte enbart franvaro av sjukdom.

6 Ottawa-manifestet som kom till i anslutning till WHO:s forsta Health Promotionkonferens beskriver en strategi
som skall ge ménniskorna majlighet att 6ka kontrollen 6ver den egna hélsan och forbattra den (WHO 1986).
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Det ar fornuftigt, gott och skont att vara hel fér da dr ménniskan fullt ut sin halsa. Darfor ar
det ofdrnuftigt av henne att inte forsoka strdva efter helhet. Som maénniskans
omdoOmesformaga har fornuftet ingen motpol utan det har tillgang bara till sig sjalve.
Fornuftet dr hennes natur och visen och allting annat &r tillfalligheter”0. Nar manniskan har
formaga att forverkliga sina mal har hon hélsa och genom sina 6nskningar bestaimmer hon

sin hélsas niva..

Att se hdlsa som ett livssammanhang? ger forstaelse for begripligheten av dess mangfald och
mening men ocksa av hanterbarheten av livet som é&r ett hédlsans kannetecken. Halsans dolda
karaktér ar ett mysterium som bést later sig forstas som ett valbefinnande. Manniskan ar da
Oppen for nya saker och hon ar sa foérldtande mot sig sjdlv att hon néstan inte uppfattar de

krav som stélls p& henne.”?

Lidande som vardvetenskapligt forskningsobjekt

I det foljande vinnlaggs om beskrivningar av lidandet for att med tanke pa studiens syfte
kunna fanga in nya tolkningar av ohélsa. Lidandet uppfattas som en gestaltning av hélsans
motsats men det dr nédr begreppet som sadant faktiskt anvands som dess natur och substans
kan bli forstaeliga. Aven om lidandet alltsd inte kan fullt ut skildras &r strivan att

beskrivningarna sa langt det ar mojligt skall fylla kravet pa vetenskaplighet.

En central tes for den vardvetenskapliga kunskapsutvecklingen ar att lidande ér
grundkategorin for allt vardande”,7¢,77. I en forklaring till vardvetenskapens grundantagande

om vardandet heter det att vardande ar att i tro, hopp och kérlek lindra lidande. Med denna

© Hegel (1987, 21).

70 Tillich (1954, 19).

7l Hélsa ses som ett ideal. Enligt Nordenfelt (1991) relateras halsa till livskvalitet i betydelsen subjektivt
valbefinnande. Centrala begrepp i hans forskning ar hélsa, lycka, valbefinnande och valfard.

72 Enligt Antonovsky (1991) ar hédlsa att ménniskan ser ett sammanhang i tillvaron och meningsfullhet i sina
handlingar.

73 Gadamer (2003a, 111-112).

74 Rehnsfeldt & Eriksson (2004).

75 Begreppet lidande och dess olika uttrycksformer samt forstaelsen av manskligt lidande och férhindrandet av
vérdlidande ar en del i det pagaende forskningsprogrammet vid Abo Akademi.

76 Forskning nar det galler lidande har i internationellt perspektiv pa ett markbart satt 6kat och sedan 1990-talet har
utvecklats modeller for att forsta lidandet (jfr Morse 2001).

77 Johnston & Scholler-Jaquish (2007).
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utgangspunkt kommer den omotiverade och villkorslosa kérlek som det vardvetenskapliga
ethoset upprétthaller att pragla uppfattningen om lidandet.” Lidandet har pa samma sétt
som hiélsa olika nivaer fran att manniskan har olust och ar fast i sin oro fram till att hennes
vardande tréder in i kampen mellan det goda och det onda”. En vandpunkt uppkommer nir
manniskan medvetet och 6ppet soker delaktighet i lidandets drama. For att det finns nagon
som moter henne i kampen ges hon mdjlighet att uttrycka sitt lidande. Vagen till forsoning

borjar skdnjas nar hon pa bekostnad av lidandets framfart blir mera hélsa.

Lidande hos unga manniskor har konstaterats handla om kroppslig, sjélslig och andlig
ofullkomlighet. Den unga ménniskan ar inte helgjuten utan hon upplever begréansningar och
forlorar latt kontakten till det som kunde vara naturligt for henne.’' Aldre manniskors
lidande finns allmént dokumenterat som ensamhet och depression eller som smarta och
vanvard. Forskning i den &ldres lidande som outhérdligt och med den dramatik det kan
innebéra finns i viss man nér det géller bemotandet och situationer ndr vardigheten sdtts pa
prov. Ett resultat visar att for att inte behova kdnna fornedring viljer den dldre manniskan

att dolja sitt lidande och soker darfor inte heller forstaelse och forsoning?2.

Allmangiltiga sanningar och varderingar som rader gor kiant att medlidande motiverar en
vardare till goda vardhandlingar®. I internationell vardvetenskaplig litteratur ar lidandet
mera en vardarens angeldgenhet i betydelsen av att lindra lidande an det finns beskrivet i
form av sitt vasen®. Florence Nightingale framholl pa sin tid att sjukdom och lidande kan
bero pa faktorer som daliga miljovillkor och kostvanor eller ocksa vara en brist pa andlig
styrka®. Det sistndimnda kan méjligen skonjas i samhallsutvecklingen idag som avsaknad av

bekriftad andlighet®. Darfor ar den bibliska synen pad maéanniskan betydelsefull. Den

78 Eriksson (2001, 20).

7 Lidandets drama har tre akter, namligen bekraftandet av lidandet, sjélva lidandet och forsoningen. Eriksson (1994,
30-31, 94).

80 Rehnsfeldt & Eriksson (2004).

81 Lindholm (1998; 2000, 69).

82 Edlund (2002).

8 Taylor & Watson (1989)

84 Lanara (1981).

85 SHSTEF. FoU rapport (1989, 130).

86 Watson (1993).
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tillskriver alla manniskor ett grundldggande vérde som inte pa annat sétt betonas och den

kan hjélpa dem att finna lidandets mening i ljuset av livets mening.8”

Ett lidande som inte ges tillkdnna dr svart att i en djupare mening forsta. Som fenomen ar det
vanligen forenat med psykiska och sociala kénslor men det kan ocksa vara yttringar for
kérlek och pina. Att berédtta om sitt lidande ar ett sétt for manniskan att soka forsoning med
sin meningslosa tillvaro. Lidandet kan bemoétas och bekréftas forst ndr det dr uppenbarat.
Ifall det inte finns ndgon héanvisning eller nagonting som framhéaver lidandet kan det bli en
isolerad foreteelse som inte blir sedd av nagon.®® En helhetsforstaelse av ménniskans
situation ar efterstravansvéard speciellt om lidandet beror pa yttre omstandigheter och pagar i
tysthet. Att manniskan anfortror sig till nagon som delar lidandets bérda med henne gor att
hon kan borja se en betydelse i sitt lidande. For att oron finns gar hennes kamp vidare for att
na en lindring. Aven om det kan innebédra stora anstrangningar och nya lidanden har

manniskan en stravan efter helgjutenhet.®

Eftersom lidandet &ar forenat med halsa dr det en oskiljaktig del av livet. Ocksa nar
manniskan bar pa ett lidande finns nagonting av hélsa kvar. Kampen som pagér mellan hélsa
och ohilsa uttrycker att lidande &r en del av hélsans helhet. Saval i relation till lidande som
till dess motsats lust krdavs mod att rora sig mot ett djupare vardande®. I férening med
varandra kan lust och lidande férknippas med ménniskans passioner. Lusten ar livgivande
och positiv for hdlsan men som en passion kan den leda in henne pa lidelser och onda begir.
Det finns danda en strdvan efter det goda och den gor att lusten anvands for att kampa mot

det onda.!

Bibelstdllet “Jag har fatt all trost jag kan onska, jag har gladje i 6verfléd, mitt i alla mina
lidanden” ur Paulus brev till de kristna i Korinth®? ar forenligt med tanken om lidande och

lust som en helhetsupplevelse i anknytning till maniskans hélsa. Forskning visar att den

87 En studie kring lidandets mening i ljuset av livets mening (Barbosa da Silva & Persson 1991,144-197).
88 Eriksson (1994), Eriksson (2001, 17-18).

89 Eriksson & Herberts (1992, 60-61).

9 Eriksson & Herberts (1992, 59-65).

o1 Eriksson (1994, 23-25, 30).

922 Kor. 7:14.
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existentiella sidan hos méanniskan véacks till liv nar hon har ett lidande, och i sig paverkar

detta lidande hennes liv pa ett mycket genomgripande satt’.

Olika synsétt pa lidandets fenomen &r inte av betydelse i denna forskning liksom inte heller
sadant som har att gora med lidandets uppkomst och konsekvenserna av ett lidande. Med
forankringen i en vardteoretisk referens har lidandet som en oskiljaktig del av livet

foljdriktighet i hdlsans utformning.

Andlighet som begrepp inom vardvetenskap och vardteologi

Ett ontologiskt antagande inom vardvetenskapen vid Abo Akademi 4r att manniskan dger
potentialen till ett religiost liv men alla manniskor bejakar inte sin andliga dimension®. I
frdga om halsa far ménniskans vardande en speciell utstrackning av fromhetens® idé. En
semantisk analys av sjdl och ande visar att manniskans religiosa dimension har att géra med
hénforelser for det som &r heligt for henne, och den existentiella dimensionen aktualiserar
livets mening. Samma analys upplyser om en personlighetsdimension som angar

manniskans vardighet och en vasensdimension som framhaller hennes varande.*

Andligheten som skildras hér ger forstielse av att manniskan soker en andlig forebild i sitt
liv. Hon vill leva med en fortrostan pa nagon som kan vara Gud eller nagonting annat
abstrakt i hennes omgivning. En ménniska dr hel ndr hennes andliga och sjilsliga
beskaffenhet &r fordjupad och ingenting av hennes varelse dr uteldmnat. Anden dr det
livgivande och upplyftande och med andens styrka fods karlek och barmhartighet i relation
till andra manniskor.”” Andlighet ar en sjalvklar komponent i och med att manniskan har
flera dimensioner. Med sin andlighet soker manniskan mening i livet medan religion handlar

om ritualer kring den.?

9 Arman & Rehnsfeldt (2006b).

94 Eriksson (2001, 14).

9 Har avses gudfruktighet, varm religiositet, saktmod och mildhet.
9 Sivonen & Kasén (2003, 79, 86-87).

97 Sivonen & Kasén (2003, 79, 86-87).

% Tanyi (2002).
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Det andliga perspektivet lyfts fram som annorlunda &n det sjélsliga i bemaérkelsen att sjdlen
ar manniskans formaga att tinka och kdnna, och den medverkar till att hon fattar sina
beslut®. Ménniskans reflektioner &ver sin plats i vérlden framkallar sporsmal om sitt
varandes natur. Hon stdller existentiella fragor for att hon stker mening i livet. Att
andligheten framhavs innebéar inte att en manniska dr vanemadssigt religios eller att hon
oberoende av annat har en Gudstro. Daremot kan hon efter att hon har insett sin oférmaga
att klara sig pa egen hand 6verlamna ansvaret for sitt liv pa kristendomens Gud. Manniskans
uppgift i livet blir darefter att dlska alla sina medmaéanniskor.1® Andligheten som mojliggor
hennes religitsa upplevelser ar det vasentligaste kriteriet pa ménsklighet'*! och handlar om

uppréttande av relationer till Gud och medménniskorna.

I andligheten finns upphovet till vad ménniskan betraktar som gott i livet och vilka tankar
hon har om vad som &r ratt och fel. Brist pa andlig styrka gor att ménniskan inte kan vara i
kontakt med sin hélsopotential. I avseende pa gestaltningen av en vardvetenskapens
hélsobild har andligheten och tron betydelse fér att manniskan ar enheten av ande, sjal och
kropp. Med en egen andlig forebild har en manniska mera att ge sin medmanniska i

vardandets tjanst!02.

Blaise Pascals Tankar

Blaise Pascal forsokte pa ett omsorgsfullt sitt skapa sig en helhetsuppfattning om den
verklighet han levde i!%. Han ville ocksa na medmaénniskorna med sina tankar och skrev pa
ett enkelt sdtt om sina erfarenheter av motségelserna i livet och av storheten som ér
obestdndig. Fromheten och tillgivenheten till Gud var upphovet till den harmoni som han

hela livet hade. 104

9 Sivonen (2000, 119).

100 Kierkegaard (1964).

101 Ahlberg (1950, 111-113).

102 Virginia Hendersons (1982, 47) framhéver vikten av att repektera andliga behov i alla méten med den
vardbehévande manniskan.

103 Stolpe (1971, 20-21).

104 Blaise Pascal; oversattning av Stolpe (1971, 65-74).



18

I foljande avsnitt presenteras biografin over Blaise Pascal och forskningséversikten som har

fokus pa hans texter med sarskild hdnsyn till att svara mot vardvetenskapliga sporsmal.

En biogafi 6ver Blaise Pascal

Blaise Pascal foddes den 19 juni 1623 i Clermont i Auvergne. Han vixte upp med sin far
och sina tva systrar. Modern hade dott nar Blaise Pascal var tre ar gammal. Fadern
bemodade sig mycket om sin ende son och uppfostrade och undervisade honom i allt som
han maérkte att sonen kunde tillgodogora sig. Familjen flyttade ar 1631 till Paris dar faderns
ambetsplikter medgav att han ocksa i fortsattningen kunde dgna sig at att vara ldrare at sin
son. Sin forsta kontakt till Port Royalklostret som var centrum for en augustinsk rorelse?®
hade Blaise Pascal ar 1647. Anslutningen till jansenismen'% har senare ndmnts som hans
forsta omvéndelse. Som véackelserdrelse hade jansenismen gjort upp med den jesuitiska
teologin!®” och holl fast vid Augustinus lara. Hela Blaise Pascals familj var engagerad i
verksamheten vid klostret och hans syster Jacqueline Pascal (1625-1661) ingick i dess

systerorden.

Fadern dog ar 1651 och de féljande fem aren innebar for Blaise Pascal ett fritt och
oberoende men inte alltid lyckligt liv. Under en glansande vetenskaplig karriar hade han ar
1654 en religios kris som medforde att religionen blev viktigare an allt annat i livet. I sina
minnesanteckningar fran omvéndelsen'® skrev Pascal att han ville hdnge sig at Bibelns
Gud. Den berdmda “memorial”-texten har manga citat ur Bibeln och det antas att det &r

frdn denna hdndelse som upprinnelsen till boken Tankar harstammar.

105 Augustinus har betytt mycket for den véstliga delen av kristenheten (romersk-katolska kyrkan och alla
protestantiska kyrkor). Augustinus foddes ar 354 och dog ar 430. Hans mor var kristen men forst vid 32 ars
alder blev Augustinus sjdlv en 6vertygad och bekdannande kristen. Han blev senare biskop i Hippo. Hans mest
kdnda verk ar Confessiones (Bekédnnelser) och De civitate Dei (Om gudsstaten).

106 Jansenism var en riktning inom Katolska kyrkan under 1600- och 1700-talen. Den utgick fran biskopen i Ypres,
Cornelius Jansen (1585-1638). Medan renassansen och upplysningen framhévde ménniskans vardighet och
fornuft, betonade jansenisterna Guds allmakt. Rorelsen hédvdar att tron dr nagot personligt och innebar ett
innerligt forhallande till Gud. I mitten av 1600-talet hade den sitt centrum i Port Royalklostret men flyttade
senare till Paris. (Liibcke 1993).

107 Jesuitorden grundades 1534 av spanjoren Ignatius Loyola (1491-1556). Den karakteriseras av en strangt
centraliserad uppbyggnad och av att stor vikt laggs vid studier. Jesuiterna fick snabbt fotfaste vid skolor och
universitet och hade stort inflytande i stat och samhélle. Efter att paven ar 1773 hade upphort att stoda orden
kunde den aterupprittas ar 1814. (Liibcke 1993, 275-276).

108 Det var den 23 november 1654 som Pascal hade skrivit det minnesblad som efter hans dod blev funnet insytt i
hans klader. Det ar ett vittnesbérd och illustrerar tron som bara Gud kan ge manniskorna. (Ferlov 1958, 25-26;
Pascal 1986, 149; Stolpe 1971, 737-738).
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Sin unga alder till trots hade Pascal hunnit gora vetenskapliga uppfinningar som en
raknemaskin ar 1642 och Pascals triangel ar 1650. Inte minst pa datateknikens omrade har
detta betytt stora landvinningar. Programmeringsspréket Pascal ar uppkallat efter honom

liksom ocksa Sl-enheten for tryck, pascal (i forkortning Pa).

Storsta delen av tiden efter sin omvéndelse levde Blaise Pascal i klostet Port Royal vid
Versailles dér jansenismen, som alltsa var en katolsk vackelserorelse, hade sitt huvudsate.
Jansenisterna satte fromhetslivet i centrum och var emot jesuiterna for att de, som Pascal
uttryckte det, uppvisade skenhelighet och omoral. Han ansag ocksa att jesuiterna utévade
en opersonlig makt och gav inte frihet for personlig religiositet. Jansenismen med
Augustinus lara som forebild varnade om den gudomliga naden som endast tillkommer de
utvalda. I klosterlivet betonades Guds allmakt for att Gud enligt Augustinus delvis hade
lagt sin egen bild i ménniskans hjarta.’® Mellan 1656 och 1657 skrev Pascal “Lettres

Provenciales” dar han direkt forsvarar jansenismen!10.

Med innehallet i sina nedskrivna fragment som senare blev boken Tankar (Pensées) ville
Pascal vdarna om ménniskans frihet och hennes rétt till personliga stallningstaganden i
enlighet med jansenismens idé. Han ville visa pa kérleken som &r en uppenbarelse av Gud
och att Gud inleder i varje méanniska en rorelse mot det goda i livet!!!. Hans syster Gilberte
Périer (1620-1687) skrev att Pascal framhdll att en kristen ménniska far vara beredd att
mota allt och sérskilt lidanden for att hon i dem moter hon den korsfaste Kristus!'2. Det ar
med sitt hjdrta som méanniskan kan forsta det som tanken inte formar gora giltigt for henne.
Bakgrunden till sin instéllning till hjartats stravan efter vishet hade Pascal alltsa funnit hos
Augustinus som skrev att hjartat ar oroligt anda till dess det finner vila i Gud. Augustinus
lara hade genomgaende ett stort inflytande pa Pascal som levde som jansenist med den

katolska kyrkans vanor?’3.

109 Mursell & Beskow (2006, 67-70).

110 Paven Alexander VII vande sig emot jansenismen och en rad larosatser fordémdes ar 1642. Nunneklostret i Port
Royal i Paris stangdes ar 1709 och den jansenistiska rorelsen forbjods i Frankrike ar 1764. (Mursell & Beskow 2006,
231; Focus Uppslagsbok 1958, 978; Hagglund 1984, 265).

111 Mursell & Beskow (2006, 68).

112 Stolpe (1971, 31).

113 Lonning (1958, 140-153).
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Fran tidiga barndomen hade Pascal 6mtalig hdlsa och det sdgs att den forsvagades genom
hans ihardiga studerande. Han bar sina krampor med ett beundransvért tdlamod. Enligt
Modin'* blev Pascals lidande ett medel till hogre lyftning och rikare utveckling. Pascal
ommade for fattiga manniskor och bland annat inrdttade han den forsta kollektiva
passagerartrafiken i Paris. Sedan hans halsa férsvagades ar 1658 tillbragte han foljande fyra
ar nastan oavbrutet pa sjukbadden. Det heter att han under 6dmjukhet och undergivenhet
levde sina sista ar. Verket Tankar kom att bli hans avskedsord till manskligheten. Han
kunde inte fullfolja sin plan med boken och speciellt apologin eller det som skulle bli
verkets andra del blev inte fardigstallt. Blaise Pascal avled den 19 augusti 1662 i sin syster
Gilberte Périers hem endast 39 ar gammal. Han begrovs i kyrkan S:t Etienne-du-Mont i

Paris.115

Sammanfattningsvis kan om Blaise Pascal sdgas att han skrev som en bildad 1600-
talsgentleman till bildade ldsare. Han lét infallen komma fritt och pa ett konstnarligt satt
utan att bemdda sig om systematiken i framskridandet. Daremot beholl han
vetenskapsmannes mentalitet'! genom sin intensitet och noggrannhet och sitt herravalde
over spraket!'”. Han var en méanniska som hade klart for sig sina resurser och vagade ocksa
opponera sig. Mest karakteristiskt for honom var viljekraften att kunna dstadkomma nagot
och skarpan han hade i det han tog sig for att gora. Pascal hade insett vad sanning &r och

han handlade konsekvent darefter.118

Forskningsoversikt med fokus pa Pascals Penseés

Att skriva en forskningsoversikt forefoll problematiskt nér véardvetenskapliga studier inte
fanns att tillga betraffande Blaise Pascals texter overlag. Med tanke pa att det ar endast
boken Tankar (Pensées) som &r i fokus och diskussionen angar specifikt halsa soktes
forskningar i relation till att ménniskan som med sitt hjértas fornuft forsoker bli fri fran sin

leda.

114 Modin (1911, 9-12).

115 Béguin (1959, 157-173), Ferlov (1958, 11-13), Liibcke (1993, 419), Krailsheimer (1980, 21-12), Mursell & Beskow
(2006, 236), Stolpe (1971, 22-23).

116 Ferlov (1958, 11-13), Krailsheimer (1980, 21-12), Stolpe (1971, 16).

17 Litteraturhandboken (1984, 108).

118 Stolpe (1971, 16-17).
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Sokningen har gatt vidare fran att det inledningsvis fanns boken Blaise Pascal — Tankar i
Oversdttning av Sven Stolpe. Pa manuell vag har patraffats 36 bocker som avhandlar
innehallet i Penseés. Med sokordet Blaise Pascal gjorda datasokningar har, férutom
CINAHL dér inga artiklar registrerades, anvants EBSCO som gav 180 artiklar och
ELSEVIER som inbringade 14 artiklar'®. Av de funna artiklarna har ca hélften sin grund i
boken Tankar men av dessa &ar det endast sju forskningar som kan bidraga med
resonemang som stdder hdlsa och ohilsa diskussionen for att de sdrskilt omnamner
hjartats fornuft. Ovriga artiklar beskrev de fysikaliska och matematiska upptickterna
fraimst i relation till tillimpningar inom fysik, datateknologi och kemi. Mycket
uppmaéarksammad dr Pascals argumentation for att det enda rationella valet utifran en
sannolikhetsteoretisk utgangspunkt ar att tro nar ménniskan skall vélja mellan att tro eller

inte tro pa den kristna larans Gud'».

Det som hdr kommer att presenteras ar forskningar som uppmarksammar den enskilda
manniskan utifrdn specifika vetenskapliga syften inom teologi, filosofi, politologi eller
antropologi. Presentationen av forskningarna gors i en kronologisk ordningsfoljd for att
innehallet inte gor ndgon annan uppldggning mera intressant. Detta kan motiveras med att
Bohlins tre studier har gett en god introduktion i Pascals hela tinkande ndr de senare

forskningarna fokuserar utifran endast ett visst tema.

Torsten Bohlin, som har studerat Blaise Pascals texter i fraga om hans religidsa tankande,
skrev ar 1920 att det har vuxit upp en utomordentligt rik litteratur omkring Pascal under
de 250 &r som da hade gatt sedan Pascals dod. Ocksa modernare levnadsteckningar finns
over Blaise Pascal 4ven om hans person inte har dgnats sérskilt stor uppmarksamhet i de
nordiska landerna. Bohlin fortsatte Uppsalateologen ].E. Berggrens pabodrjade verk Om
Antoine Arnaulds och Blaise Pascals moralteologiska strid med jesuiterna och fardigstallde ar

1920 Blaise Pascal I Hans levnad och striden med jesuiterna.'?! Foljande ar gav Bohlin ut Blaise

119 Sokningen ar gjord ar 2006.

120 Blaise Pascal applicerade sitt intresse for spelteori pa resonemanget om Gud. Han sag det som att manniskan
inte kan veta nagonting om Gud. Om Gud finns blir méanniskan bel6nad ifall hon tror pa honom och om han
inte finns har hon inte forlorat nagot pa sin religiosa tro. Pascal menade att &ven om méanniskan inte tror bor
hon leva som om Gud finns. Det kan gora henne 6vertygad och till sist borjar hon pa riktigt tro pa Gud.
(Peterson, Hasker, Reichenbach & Basinger 1999, 77).

121 Bohlin (1920, 3-4).
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Pascal II Hans Tankar 6ver religioinen och hans personlighet med tyngdpunkt pad ménniskans
elande utan Gud och végen till tro. Han skrev att Pascal var splittrad i sitt inre f6r hans
fornuft hade inte kunnat tro men hans hjarta hade behov av tro. Det var for att hans tro pa
en levande Gud inte kunde forena sig med hans filosofi som han férkastade den senare,
fornekade fornuftet och hdngav sig at religionen.’?? Torsten Bohlin har ar 1923 gett ut
Nidgra erinringar om det bestdende i Blaise Pascals kristendomsforsvar'?3. Bohlin skrev att verket
Tankar &r alltfor brinnande och oroligt for att tidens damm nagonsin skall kunna lagga sig
pa dess blad. Han framholl har Pascals uppfattning om att hjartat forhaller sig till tron som

fornuftet till bevisféringen.

Det finns fran ar 1947 en studie med titeln Pascal and Kierkegaard; a study in the strategy of
evangelism gjord av Denzil G. M. Patrick.12* Det mesta i bokverket, som finns i tva volymer,
upptar en oversikt 6ver de tva ménnens liv och arbete. Forfattaren som jamfor Pascals och
Kierkegaards idéer och fullbordandet av dem, kom fram till att det finns likheter i de bada
mannens forkunnande. Senare studier om Pascal och Kierkegaard finns publicerade men

de har inte heller vardvetenskaplig anknytning.

I artikeln “The Heart in Rahner’s Philosophy of Mysticism” soker Andrew Tallon'?®
forstaelse av hjdrtat ur bade filosofisk och teologisk synvinkel. Han fragar sig huruvida det
ar mojligt med en filosofi om hjartat pa fornuftsméssig niva. Enligt honom finns faran att
det blir en atergang till det patetiska. Som ledtrad for sin kritiska forstaelse faster han
uppmarksamheten pé begrepp som avsiktlig tillgivenhet, medfodd tillgivenhet och
karaktarsdygd. Som svar pa fragan vad hjéartat ar enligt Pascals formenande for Tallon
fram att det inte ar ett uttryck for det emotionella i motsats till det logiska, inte kénsla i
motsats till intellekt och inte sjdl i motsats till ande. Hjartat ar sig sjalvt som en
manifestation av tanken som vérderar och vardesétter. Detta &dr hjartat sa lange som det &r
i omedelbar nérhet av blod, kdnslor och ett levande kroppsligt vasen och alltjgmt &r

verksamt.

122 Bohlin (1921, 76).
123 Bohlin (1923, 24).
124 Patrick (1947).
125 Tallon (1992).
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I Ben Rogers studie!?® beskrivs Blaise Pascal som en allvarlig och djuptdnkande manniska
som tyckte om utmaningar. Till sin person var han asketiskt lagd och som kristen
manniska kunde han uttrycka sig bade roligt och ironiskt. Han levde malinriktat och med
hog moral bakom den skenbara ldttsinnigheten. Rogers studie &dr baserad pa, som han
namner det, mésterverket Tankar och skriven for en doktorsgrad i politologi vid Oxford
universitet. Enligt Rogers ar verket Tankars forsta del den som mest tilltalar en modern
lasare for att det ger en bild av manniskan sjdlv. Han skriver att det enligt Pascals
formenande ar omdjligt att forstd manniskans primitiva egenskaper och samtidigt inse
hennes stora méjligheter om endast manskliga tillimpningar beaktas. Aven om méanniskan
har férmaga att bli lycklig ar hon av naturen i en dalig situation och inga filosofiska

16sningar kan lindra detta elande.

Rogers anser vidare att Pascals bild av médnniskan visar en gatfull forening av eldnde och
storhet som véacker stindigt nya fragor. Médnniskans natur &r laghet, hennes liv &r skort och
forgangligt och hjartat ar tomt. Bland alla moraliska och religiosa system ar det endast
kristendomen som kan beskriva och erbjuda svar pa hennes forvanansvarda
motstridigheter. For att filosoferna inte beaktar det méanskliga varandets hela eldnde ansag
Pascal att deras uppfattningar &r tvivelaktiga och vanliga manniskors asikter kan vara lika
mycket betydelsefulla. Enligt Rogers poangterade Pascal ocksa att medlet ar viktigare an
malet. Forstroelser gér manniskorna séllskapliga och for med sig fred och rattvisa i
umgénget med andra. I Rogers text framkommer ocksa att Pascal pa ett f6r honom typiskt
sitt kunde Overge en tidigare asikt till forman for nagot annat som han ansag vara mera
fornuftsmassigt. Han omkullkastade tva mot varandra stridande tankeriktningar och
framférde nya och skenbara sanningar som bara kunde réttfardigas av kristendomen i det

fall det var tva inte kristna riktningar som stod mot varandra.'?”

En antropologisk studie “The Fear of Happiness Anthropological Motives” gjord av Karl-
Siegbert Rehberg'? i Dresden visar att det &r varken naivt eller okritiskt att instimma med
Blaise Pascal i att forstroelser gor gott for manniskan och att lidande ar ont. I artikeln

framhalls att detta behover ingen vidare bevisforing for hjartat kanner det.

126 Rogers (1998, 30-48, 2000, 36-53).
127 Rogers (1998, 2000).
128 Rehberg (2000).
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I en artikel som handlar om Pascals Tankar beskrivs hjartat som symbol f6or manniskans
personlighet. Jacques Barzun!® skriver i “Pascal’s Pensées: Introduction” att det &r
intuitionen och inte reglerna som véagleder en skapande manniska. Med synsattet att
hjértat ar forenligt med intuitionen &r det en ladrares (eller varfor inte en vardares) roll att
viacka den andra méanniskans medfédda forutsittningar till hennes yttersta kapacitet.

Barzun framhaller ocksa vikten av att finna en ménniska bakom ett forfattarskap.

Eric Mechoulan'® har studerat férhallandet mellan teologi och 6verhet som de behandlas i
Pascals verk Tankar. I artikeln “Theology and Sovereignty in Pascal’s Pensées” skriver
Mechoulan att barmhartighet ar inte bara ett forhallningssatt som innebar att ge pengar
eller tid till manniskor som dr i behov av det. Det ar ocksd att respektera lokala
myndigheter och bidra till den rddande samhallssituationens utveckling. Ju mera
barmhartiga garningar manniskan gor, desto ndarmare Guds sanning star hon. Enligt
Mechoulan bestrider detta inte Pascals uppfattning om att overhetens styrka pagar i all

evighet men sanningen é&r tillganglig for manniskan endast under korta stunder.

Bohlin ringade in Blaise Pascals stravan att leva ratt och rikt. Nar Pascal ville tro sokte han
utmaningar i omgivningen for att prova dktheten i det han trodde pa. Detta kan utldsas ur
de fragment med etiskt innehall som Bohlin hade satt sig in i. Med pastaendet att fornuftet
forhaller sig till bevisféring som hjértat forhaller sig till tro ville Pascal argumentera for en
ny ordning. Av sammanhanget framgar att Pascal implicit vidmakthéller en integrerad
maéanniskobild. Rogers'3! anser dessutom att Pascals text ger en djup och ocksa
sammanfattande bild av den sdkande ménniskan som inte haller sig kvar vid ett invant
tdnkande utan soker nya sétt att skapa sin helhet. Hjdrtat som levande och omedelbart

avspeglar sig i hennes dygder.

Texter som ar tolkningar av Pensées och darmed direkt jamférbara med Stolpes'®

Oversattning dr inte presenterade i versikten. Ifragavarande kéllor kommer att anvandas

129 Barzun (2003).

130 Mechoulan (2003).

131 Rogers (2000, 40—44).

132 Stolpe (1971). Pascal. Tankar.
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som referenslitteratur for att nyansera och fordjupa resultdiskussionen. Foresatsen &r att

dérmed na en mera avvégd forstéelse av hélsa och ohalsa.

Det ar fraga om finska'?3, svenska'?, danska'® och norska’¢ oversattningar av Pensées. De
har alla tyngdpunkten pa ménniskans splittrade natur men betonar olika sidor av Pascals
tankande. En bok pa tyska'®” har mycket fortjanstfulla illustrationer och en kronologi som
upptar handelserna kring Blaise Pascal och klostret Port-Royal aren 1602 till 1709. Viktiga

tillskott utgdr ocksa de dversattningar’?® och nytryck'® pa engelska som har anlitas.

De franska bockerna'¥ har visat sig ge en oersittlig vardighet at hela avhandlingsarbetet
for att de ar pa olika satt vackert komponerade och illustrerade. Vid atergivningen av den
franska originaltexten nar det géller kirnpunktsinnehallet i kapitel 6 kommer att anvéndas

Girauds bok Pascal Pensées.

133 En Oversdttning pa Agnes Langenskjolds (1926) bok Blaise Pascal ar gjord av Alli Wiherheimo. I finska
Oversattningar finns ocksa Penseés av L.F. Rosendal (1952) och av Martti Anhava (1996) som bada benamner
sina verk Mietteitd.

13¢ C.V. Modin (1911) har skrivit Pascal. Tankar i religidsa fragor. Richard Hejlls (1929a, 1929b) bocker heter Blaise
Pascal Tankar och smirre skrifter jimte Voltaires anmirkningar av dr 1734 och innefattar en forra och en senare del. I
oversattning av Francois Mauriac (1947) finns Pascal. De stora filosoferna med inledning av Karin Stolpe.

135 Albert Béguins (1962) bok Pascal om sig selv &r en dversattning av K. Aalboek-Nielsen. Av Nils Soelberg finns
Blaise Pascal Tanker, Forsvar for den kristne religion samt Knud Ferlov (1958) har skrivit Blaise Pascal Tanker om
den kristne religions sandhet.

136 Per Lennings (1958) bok Tro og tanke efter Blaise Pascal &r enligt forfattaren narmast en idéhistorisk studie.

137 Albert Beguins (1959) bok heter Blaise Pascal in selbstzeugnissen und bilddokumenten.

138 Alban John Krailsheimer (1987) har utkommit med Blaise Pascal Pensées. John Warrington (1973) har i sin
Oversittning som heter Blaise Pascal Pensées Notes on Religion and other Subjects foljt Lafumas version men har
inom parentes en hédnvisning till motsvarande fragment enligt Brunschvicg. Denna version ar en stor tillgang
nér det galler att forflytta sig mellan Lafumas och Brunschvicgs versioner av Penseés. I boken aberopas ocksa
fragment i enlighet med Michauts version men indelningen har inte betydelse i denna forskning. Charles W.
Eliot (1910) har skrivit boken Pascals Thoughts and minor Works.

139 Av Alban John Krailsheimer (1980) finns Pascal som visar Pascals vag till att borja se allt i termer av
kristendomen. Peter Kreeft (1993) har skrivit Christianity for Modern Pagans Pascal’s Pensées och Marvin R.
O’Connell (1997) kallar sitt verk Blaise Pascal Reasons of the heart.

140 Paul Archambault’s (u.a.) Pascal finns inom gruppen stora filosofer och Marcel Arland’s (1946) Pascal
Introduction et choix de texte har plats inom genren unga humanister. Emile Boutroux (1907) placerar sin Pascal
bland de stora franska forfattarna, Ch.-M des Granges (1960), Pascal Pensées har i inledningen av boken Port
Royal utgavans “préoriginale” texter. Emile Faguets (1932) bok heter Pensées de Blaise Pascal och Victor
Giraud’s (1935) verk heter Pascal Pensées. Den senare anvands for atergivningen av den franska originaltexten i
kapitel 6 i avhandlingen. Michel Le Guerns (2004) bok Blaise Pascal Pensées har ett sakregister for hela boken
Pensées. Jean-Claude Lattés (1988) Pascal Pensées Texte intégral ar verkligen en liten bok och gor ratt for namnet.
George Le Roy (1963) soker i Pascal Savant et Croyant bade vetenskap och religion. Henri Massis (1949) skriver
om de stora maéstarna i sin Pascal Pensées. Bertrand Vergely (2007) skriver om Pascal eller erfarenhet av
odndligheten i en 6verskadlig liten bok, Pascal ou I'expérience de I"infini.
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Sammanfattning

Vérdteologin, som avgransar ett perspektiv av vardvetenskapen, moéter utgédende fran
samma ontologi Pascals tankar om méanniskans fundamentala glddjeimnen och problem i
livet. Att textens tradition uttrycker en samling ontologiskt meningsfulla aspekter badar for
att horisontgransen i hermenutisk mening kan &verskridas. Som ett specifikt
forskningsobjekt avgréansas Pascal som religios méanniska, eftersom i ontologisk mening ar
en manniskas andliga dimension inte reducerbar. Det vardteologiska perspektivet

mojliggor ny epistemologi i frdga om hélsans rorelse mot helhet.

I syfte att presentera utgangshorisonten sammanfattades vardvetenskapens axiom och teser
med sérskild hdnsyn till manniskan som enheten kropp, sjal och ande. Forebild och teoretisk
referens dr den ontologiska hédlsomodellen som med sina begrepp och antaganden beskriver
hélsa pa ett djupgaende sdtt. Den vardvetenskapliga caringtraditionens framstéllning ger
ocksa forstaelse av lidandet som en ohélsans varaktiga dimension. Andlig styrka gor att
manniskan kan komma i kontakt med sin hélsopotential. I andlighet finns upphovet till
maéanniskans sokande efter fortrostan hos Gud eller nagonting abstrakt som kan ge en

sammanhéngande syn pa livets mening.

Blaise Pascals tankar ger forstaelse av ménniskans sokande efter livsmening. Hans egna
erfareheter 1ag till grund for det han skrev om att ménniskan maste vilja vig i livet. Aven
om Pascals Pensees (Tankar) kan anses vidl berattigade att studeras ocksa i ett
vardvetenskapligt sammanhang fanns inga forskningar med sokordet halsa att tillga. Till
oversikten valdes 7 studier for att de handlar om hjartats férnuft som forsoker avvisa
maénniskans leda. I form av tolkningar som senare skall stdda de kommande utldggningarna

har patraffats 36 kallor som &r dversattningar av “Pensees”.
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4 MATERIALET I FORM AV BLAISE PASCALS "TANKAR”

Texten som blev boken Tankar har i kraft av sina grundlaggande egenskaper talat till
maénniskor alltsedan Port-Royal-utgdvan kom ar 1670. Brunscvicg-utgavorna ar 1897 och
1905 samt Lafuma-utgadvan ar 1951 har senare varit betydelsefulla verk som utgjort
underlag foér nya oversittningar.! Att Pascal hdavdade manniskans storhet var ett nytt
synsatt som pa den tiden saknade forebild. Han ansag att méanniskan &r fallen men hon ar

en ”fallen konung”.142

Innehéllet i Tankar har ocksa uppfattats som en hyllning till den etik som hela hans
tankande foretrdder. Har finns nagot av det som Gadamer'# avsag da han framholl att
texter bar pa en sann mening som aldrig later sig uppenbaras helt men tidens gang &r ett
bra redskap for att komma at den. Pascal sade redan pa sin tid att ingen skall komma och
sdga att han inte kom fram med nagonting nytt. Materialets ordning ar i varje fall ny.

Samma tankar blir till en ny framstéllning nér de sétts i en ny ordning.!4

I denna avhandling &r forskningsmaterialet Blaise Pascals nedskrivna tankar. De vacker
intresse for att de pa ett annorlunda sitt framlédgger den djupa mening och innebérd som
en manniskas varande har. Resonemanget i texten gar frdn manniskans
tillkortakommanden fram till att hennes hjdrtas fornuft far 6verhand. Dessa tankegangar
hérror fran att de naturvetenskapliga forklaringarna inte réackte till for Pascal nar han ville
skapa sig ett meningsfullt liv. Utsagorna har genomgaende kopplingar till honom som

manniska och den utveckling han sjalv genomgick.

Efter sin omvéndelse'® fann han att kristendomens budskap pa ett overtygande sétt

kunde forklara bade storheten och lagheten i ménniskans varande. I och med att Pascals

141 Soelbergs litteraturlista i Pascal (1986, 168).

142 Stolpe (1971, 20). Ett dkta pascalskt uttryck ar “méanniskosjalens storhet”.

143 Gadamer (1997, 144).

144 Stolpe (1971, 62).

145 Det var som en forsta omvandelse for Blaise Pascal nar han anslét sig till jansenismen. Senare intréaffade den
mera omvilvande hiandelsen den 23 november 1654 nér han fick visshet om Gud. Detta finns dokumenterat i
minnesbladet (Mémorial) som vid hans d6d hittades insytt i hans rock. (Béguin 1962, 172).
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Tankar fortaljer mycket kan de anses tjdna sitt syfte i denna avhandling néar uppgiften ar

att Oppna for att forsta halsans grund.

Att textens tradition uttrycker en samling ontologiskt meningsfulla aspekter gor den
fruktbar for studier i hélsa och ohédlsa. Som material formedlas anvindbara beskrivningar
over en tillvaro dar méanniskor lever och utvecklas. De tva dialektiska pastaendena om
storheten och lagheten samt ménniskans leda och forstroelser Oppnar dialogen ndr
textmaterialet borjar lasas. Sven Stolpe sager om Pascal i sin inledning av boken att han
med sin sakligt disponerade framstallning ville vertyga sina medmaénniskor om trons
alternativ'#¢. Att Pascal hade latt att forsta andliga attityder gav honom framgang nar han
ville férvissa manniskorna om Guds godhet. Hans syster Gilberte Périer skriver att hennes
bror var en person som verkligen brydde sig hur andra manniskor hade det. Hon redogér
for deras uppvéxttid och levnadsforhéallanden fram till sin brors dod i ett eget kapitel i

borjan av Stolpes bok.1#

Materialets beskaffenhet

Pascals efterlamnade skisser till Pensées (Tankar) utkom atta ar efter hans dod ar 1670. Den
har gatt under namnet Port-Royal-utgédvan och anses pé vissa punkter avvika fran senare
utgavor'. Av alla nya Pascaleditioner som har utkommit sedan 1700-talet &r Léon
Brunschvicgs utgéva fran ar 1896 den mest anvénda. Den forsoker ge en logisk ordning av
innehallet och de storsta problemen ansags med denna upplagas tillkomst vara 16sta.!#?
For atergivningen av den franska originaltexten i denna avhandling anvands Victor
Girauds bok'®® som grundar sig pa Brunschvicgs utgava. Bokens titel &r Pascal Pensées,
Edition nouvelle revue sur les manuscits et les meilleurs textes avec une introduction, des notes et

un Index Analytique. Den ar utgiven pa Collection "Baldi” &r 1935.

146 Framstallningen finner stod i och med att forskningsfragorna soker svar pa halsans varande och vardande i
avseende pa méanniskans andlighet. (Avsnitt 3.1.4).

147 Stolpe (1971, 7-58).

148 Rosendal (1952, 14).

149 Beguin (1962, 53).

150 Victor Girauds bok &r ett fynd som skribenten har gjort pa lopptorget Clignancourt i Paris i december 1994.
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Louis Lafumas utgava's! som publicerades ar 1962 ar underlag for tolkningen i denna
avhandling. Sven Stolpe framhéller att Lafuma ar den forskare som har visat den storsta
kritiska skdrpan i sin utgivning. Han har forsokt att logiskt placera in materialet pa “ratt
plats” under de 27 rubriker som Pascal sjdlv hade faststallt men papekar att det &nda finns
olikheter i jamforelser med originalmanuskriptet.!52 Sven Stolpes svenska 6verséttning av
Blaise Pascals Tankar ar pa alla sitt tydlig och latt att tillgodogora sig. Oversittningen ar
stilmassigt fortjanstfullt gjord och det finns ingen orsak till tveksamhet betrdffande
stringensen i sjdlva tolkningsarbetet. Boken som &r i pocketform har utkommit hos

Bohusléningens Ab i Uddevalla ar 1971.

Om originalets titel Pensees sur la religion och i svensk Overséttning Pascals Tankar dver
religionen och nigra andra dmnen har sagts att Blaise Pascal antagligen inte sjalv skulle ha gett
sina nedskrivna fragment denna benamning. P& grund av sin sjukdom hade han inte kunnat
fardigstalla det stora manuskriptet som han hade arbetat med under en femarsperiod!s.
Vissa avsnitt hade han fran borjan gjort till ssmmanhéangande helheter som senare bara har
behovt justeras eller kompletteras. Den allmanna uppfattningen har dndé varit att det inte
var latt att logiskt folja skisserna och tolka Pascals mening dven om han hade markerat en
viss ordning for anteckningarna i takt med att materialet blev av en bestimd omfattning.
Nar han skrev anvande han genomgaende stora pappersark!>, se bilaga 1 Ett av Pascals
manuskript. En del ark hade han klippt i sma bitar for att placera in fragmenten pa deras
rétta plats i den logiskt ordnade bevisforingen som han hade for sin idé. Pascal var inte stor i
orden och han skrev koncist och mycket koncentrerat eftersom han enligt eget férmenande

inte hade tid att skriva langt.'s

Sina utgangspunkter hade Pascal i teologin och filosofin men ocksa i psykologi, statsldara
samt i fysik, kemi och matematik. Budskapet i texten var tankt att vara gallande i alla
levnadsforhallanden och férmedlas till ménniskor som inte fanns i Pascals omedelbara
narhet. Han aterkom med nya framstillningar och gjorde ocksd omprovningar av

innehallet. Stoffet holls pa ett obestambart sdtt hela tiden aktuellt. Den

151 Pensées ed. Louis Lafuma, 2:a uppl., Paris 1952 ‘Delmas’.

152 Stolpe (1971, 7-13-15, 20-21).

153 Ibid., 11-21.

154 Beguin (1962, 53).

155 Dominique Descotes (2004) ar direktor vid Blaise Pascal International Center i Clermont-Ferrand.
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redaktionskommitté som efter hans dod tillsattes for att bestimma om séttet pa vilket
verket skulle publiceras hade enats kring att de tankar som var mest begripliga och nastan

fardigstallda och redigerade skulle viljas ut for publicering.!

Det ar bokens forsta del med kapitlen 1-10 (sidorna 81-174) som i denna avhandling
kommer att vara textunderlaget for tolkningen. Se ocksa bilaga 2 som visar
Innehallsforteckning till boken Tankar (Stolpe 1971). Eftersom bokens kapitel 11 med
rubriken "I Port-Royal” behandlar den religiosa kunskapens karaktér och for in pa bokens
andra del, ar ifragavarande text inte féremal for tolkningen.'s” Pa grund av avhandlingens
vardvetenskapliga fragestallningar anses grundtemat i bokens andra del inte heller kunna

besvara de stéllda fragorna.

Textinnehdllets betoning pa minniskans storhet och laghet

Storheten och ldgheten i manniskan oroar hennes varande. Pascal ansag att for att
mannniskan skall ldra sig se och hantera dessa besynnerliga motsattningar behéver hon
religionen™s. Néar han ville visa att ménniskan kan forsta sig sjdlv med hjélp av Bibelns
ledning tog han fasta pa det som ar sagt om Adams synd. Han hdvdade att synden drog
manniskan i forddrvet men hennes tidigare ofelbarhet blev kvar som en lysande fara'®.
Pascal ville virna om sin 6vertygelse att tro pa Gud och pa det som kunde hanforas till en

hjartats angelagenhet!e.

En ménniskas langtan stannar aldrig upp och den blir inte heller nagonsin helt uppfylld.
Storhet och elédnde finns som varandra motsdgande sidor och de kommer inte att nagonsin
kunna forenas. Det finns ménniskor som ser sina lagtstdende egenskaper, medan andra
uppmarksammar bara storheten. For den som inte férnimmer sitt elande finns det inte

heller till. Att dga formagan att kdnna eléande &r ett tecken pa ursprunglig storhet.!¢!

156 Beguin (1962, 53).

157 Sven Stolpes bok har efter inledningen 27 kapitel och sidorna &r 7-331.
158 Ferlov (1958, 140-141).

159 Rogers (2000, 21).

160 Jeanrond (1994, 84-85).

161 Rogers (2000, 23).
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Pascal ville med hénvisning till sitt sanningssdkande pavisa den vanliga méanniskans
kreativa ansatser. Han bortsdg da fran filosofernas asikter till forman for folkets
fornuftmaéssighet.’®> En maénniska maste framhdva sina Onskningar for att motarbeta
vanmakt och hjélploshet. Forstroelser'® hjalper en bit pa vdagen men méanniskans krav
vaxer hela tiden. Ledan avgor mycket i madnniskans liv f6r den kan hindra henne fran att
skapa onskningar och ge upphov till hjalploshet's*. Ingenting ar for henne sé outhérdligt
som att vara overksam och utan forstréelser. Det far henne att genomleva otillracklighet

och tomhet.165

Blaise Pascals apologetiska argumentation

Som ett led i tidigare forstdelse kring Pascals text aterges ocksd hans apologetiska
resonemang. Eftersom avhandlingen behandlar forsta delen i boken Tankar &ar fokus pa
manniskans elande och vanmakt for att hon ar utan Gud i sitt liv. Pascal vande sig med
sitt forsvarstal for kristendomen till manniskor som han hade umgatts med bland
societeten men han skrev ocksd for vetenskapsman och skeptiker. Han sag att de var
trygga i vérlden men de var ocksa inférstadda med att ifragasdtta sina tdankesitt och
askadningar. Dérfor ansag han sig kunna luckra upp deras sdkerhet och visa pa avgrunder
som de inte hade méarkt. Framfor allt ville Pascal visa att deras sdkra fornuft inte rackte till
for att komma tillrdtta med den verklighet som de levde i.1%6 Han ville fa dem att forsta sin
egen svaghet och sitt eget forddrv men ocksa lagga mairke till sina egna behov och
onskningar'¢’. Pascal sokte sjdlv svar pa fragor som de exakta vetenskaperna inte kunnat
bemdta. Han kom fram till att om den kristna tron &ar sann &r det ytterst viktigt att den

ocksa far genomslagskraft i ménniskans liv.

For att inget manskligt vetande har nadgon verklig ordning ville Pascal leda den tvivlande

méanniskan till att borja tro pa Gud'®®. Det framkommer att hans tankar har en klar

162 Rogers (2000, 26-29).

163 Bendmningen forstroelse finns i Stolpes dversattning av Blaise Pascals Tankar.
164 Rogers (1998, 2000).

165 Rogers (2000, 36-53).

166 Stolpe (1971, 19).

167 Rogers (2000, 16-23).

168 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 86).
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forankring i Bibelns nytestamentliga texter. Han var en kristen tankare i betydelsen att
kristendomen utgjorde inspiration fér honom och den kunde ocksa férenhetliga hans
instédllning till varlden och méanniskorna.'® Han ansag kristendomen vara den religion
som &r bast for att dess sanning ar bade en kdnslans och kunskapens angeldgenhet for
manniskan. Hon kan kdnna Gud genom Kristus, och i skapelsen ar det givet henne
formégan att lara kdnna honom.'” En manniskas livssyn paverkar ocksa intresset for sina
medmanniskor'”!. Enligt Pascal 4r méanniskans uppgift att varda skapelsen med ansvar.
Hon skall gora det goda sa lange krafterna rdcker till. For att klara det ar det vikigt att
maéanniskan kommer underfund med sig sjélv sa att inte hjartat samtidigt ar kansligt for

bagateller och okénsligt for de stora sakerna.!”2

Speciellt pataglig blir en manniskas levnadsvisdom nar hon inte formar ga framat i livet
utan rycks tillbaka av naturens gang'”®. Sjukdomar som forédar hennes omddéme och
fornuft markerar hennes avsaknad av helhet och helighet'?%. Pascal sag det som att om
manniskan dr berévad den i skapelsen givna vetskapen om Gud och hans godhet kan hon

inte vara hel.

Motivet i boken Tankar som &r att fa den tvivlande manniskan att acceptera trons rimlighet
kan ge den kristna ménniskan ytterligare bevis for religionens sanning. Pascal hade
granskat olika sidor av livet och forhéll sig som en tvivlande méanniska &ven om han helst
ville tro pa sin sak. Tidigt i sitt liv hade han konstaterat att inget manskligt vetande har
nagon verklig ordning.” Bokens framstallning kan ibland ses som en dialog mellan en
trons forsvarare och den virldsliga tvivlaren. Det finns ett hallbart sammanhang och

utsagorna ar tydliga och pabjuder att vélja att tro pa Gud.'7¢

169 Copleston (1994, 173).

170 Rogers (2000, 16-23).

171 Blaise Pascal; versattning av Stolpe (1971, 110).
172 Stolpe (1971, 69).

173 Blaise Pascal; versattning av Stolpe (1971, 90).

174 Jfr Blaise Pascal; 6versittning av Stolpe (1971, 91).
175 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 86).

176 Jfr Jeanrond (1994, 78).
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Sammanfattning

De efterlamnade skisserna till Tankar utkom forsta gangen atta ar efter Pascals dod. En
kommitté var tillsatt for att vdlja ut de tankar som var mest begripliga och fardiga for
publicering. Det var ett stort manuskript som Pascal hade arbetat lange med men som han
pa grund av sin sjukdom inte kunnat fardigstélla. Sven Stolpes svenska oversattning av
Pensées som har utgor forskningsmaterialet har titeln “Blaise Pascal Tankar” och ar baserad
pa en utgava av Louis Lafuma. Féremal for tolkningen &r kapitlen 1-10 pa sidorna 81-174.
For att aterge den franska originaltexten anvéands Victor Girauds version av Pascals

Pensées ar fran ar 1935 pa sa satt att fragmentets nummer anges i en parentes efter texten.

Som en del i utgangshorisonten organiserades materialet for att visa det centrala innehallet
i Blaise Pascals Tankar men ocksad for att karakterisera det som en grundtext.
Kérnsubstansen &r Pascals personliga sdtt att fundera &ver méanniskan och hennes
forhéllande till Gud. Han skildrar ménniskans storhet och laghet som bada ocksa var for
sig vécker fragor nar det géller att forsta hennes foranderliga natur. Manniskans sunda
fornuft dr inte allena rddande och vordnaden for visheten star pa en sviktande grund.
Ytterst handlar texten om att finna det som kan motverka méanniskans leda och oro.
Forstroelserna hjdlper inte henne langt dven om de skapar umginge med andra

genomlever hon mycket tomhet och otillracklighet.

Det framkommer att Pascals tankar har en klar férankring i Bibelns nytestamentliga texter.
Han ansag kristendomen vara den religion som &r bast for att dess sanning ar bade en
kédnslans och kunskapens angeldgenhet for ménniskan. Om hon &r berévad den i skapelsen
givna vetskapen om Gud och hans godhet kan manniskan inte vara hel. Eftersom
vetenskapen inte kan erbjuda alla svar finns det ocksa rum for tro. Pascal har sagt att Gud

ar atkomlig for hjartat men inte for fornuftet.
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5. METODOLOGISKA SPORSMAL

I detta kapitel beskrivs studiens genomférande med hansyn till materialets beskaffenhet
som ar Blaise Pascals text i boken Tankar. Nar utgangspunkten ar ett utforskande
forfarande med avsikten att urskilja och tolka sammanhang som inte tidigare &r beskrivna

ar den hermeneutiska tolkningsvagen ett framkomligt satt.

En ingaende beskrivning av tolkningsférfarandet i enlighet med Hans Georg Gadamers
tillampning foljer fran och med avsnitt 5.1 Valet av ansats. Forfarandet aterges for att
lasaren i huvuddrag skall kunna fordjupa sig i den filosofiska hermeneutiken. Det ar
tidsavstandet men ocksa foromdomena'”’, verkningshistorien och traditionen inbegripet
horisontsamman-smaltningen som svarar for att en ny forstaelse sker. Att tolkningen gors
utifran ett visst utvalt material garanterar inte att den blir korrekt gjord eftersom det i
hermeneutisk mening inte finns en absolut sanning. Spraket dr avgorande for all forstaelse
forutom att verkningshistorien paverkar dess vag framat. Med en inneboende kontinuitet i

framskridandet kan giltigheten vara mera eller mindre inbegripen i tolkningsprocessen.

Valet av ansats

Stod for valet av ansats dr inledningsvis att filosofisk hermeneutik!'”® skapar goda
forutsattningar for att tolkningen av verket Tankar skall kunna ske. Den tidigare
fortrogenheten med textens idéer gor att en viss uppfattning redan préglar
utgangshorisonten. Halsomodellen som inleder upptackandets vag Sppnar for forstaelse
av traditionen utan att ddarmed styra framskridandet. Pascals tankar kan som en
applikation av den ontologiska hélsomodellen bidra med ny forstaelse av nimnda modell.
I hermeneutisk bemaérkelse innebar det att i och med horisontsammansmaltningen

uppkommer nya forskningsfragor som kan tillimpas pa andra texter av empirisk karaktér.

177 Med féromdome avses i denna forskning enskilda férmenanden och dven isolerade begrepp som tolkaren kan
ha. Forforstaelsen som behovs for att mota nya tankar och handelser &r alla samlade foromdomen.

176 Den filosofiska hermeneutiken kidnnetecknas av att forskaren finns inom en strukturhelhet som inrymmer
spraket och traditionen. Tolkningen forutsitter Oppenhet och héangivenhet och ocksa fortrogenhet med
innehéallet som praglar textens handelse.
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Som abduktiva'” antaganden ger de en fordjupning som mojliggor nya vardteologiska och

vardvetenskapliga fragestallningar.

Hermeneutik'®® 4r hdr inte forskningsmetod i egentlig bemdirkelse utan ett aktivt
héndelseforlopp dér Pascals tankar dar atkomliga och betydelsefulla i avseende pa att
gestalta halsobilden's!. Eftersom blédck pa ett papper ar text som inte kan tanka har texten
inte i sig nagon mening. Textens mening uppkommer och bestims i tolkningen for att
spraket ger forstaelse.2 Darmed blir det mgjligt att fa tillgang till det historiska objekt som
Pascals Tankar utgor. Textens tradition borjar tala till ldsaren och ett aktivt medskapande

av den nya meningen inleds. 183

Gadamers hermeneutik och tillimpningen av densamma

Som det redan framkom &r det Hans Georg Gadamers (1900-2002) hermeneutik som ligger
till grund for tillvagagangssattet i denna avhandling. Hans sétt att se forstaelsen som ett
standigt blivande passar vil in i sammanhanget med tolkningen av Pascals tankar som i
stallet for att na en enda sanning om kan forstas pa manga satt. Detta visar inte minst de

manga tolkningar av Pascals text Tankar som har gjorts framst under 1900-talet men

179 Benamningen abduktion, efter C. S. Peirce (1839-1914), fokuserar pa den bésta tolkningen nar empiri relateras
till teori och teori till empiri under forskningsprocessens gang. Abduktion ar spranget som foder nya
antaganden utan att vara bunden till givna hypoteser. I betydelsen att en teori testas mot verkligheten ar
deduktion ett centralt begrepp inom vetenskapsteorin liksom ocksa induktion nar observationer i verkligheten
leder till en teori. Jfr Eriksson, K., Lindstrom, U. 1997. Jfr Eriksson, K., Lindstrom, U. 1997.

180 Det grekiska ordet Hermeneia tacker ett brett omrade av tolkning och klargéranden. I detta sammanhang star
inte hermeneutik for metodldra utan det ar forutsattningarna for att tolkningen skall kunna ske som &r foremal
for intresset. Hermeneutiken borjade utvecklas dels i samband med att tolkningsproblem inom teologin
penetrerades och dels for att innebérden i &ldre traditionsbevarande texter behovde faststillas. Med boken
Introduction to the Correct Interpretation of Reasonable Discourses and Books introducerade Johann Chladenius
(1710-1759) ar 1742 hermeneutik som konsten att erhalla fullstandig forstaelse nar det géllde utsagor i tal och
skrift. Han foreslog tre principer som alltid skulle efterfoljas. Den forsta géllde att lasaren som vill forsta maste
ha grepp om forfattarens genre. De ofdranderliga reglerna i Aristoteles logik skulle anvandas for att kunna ta
till sig betydelsen i varje mening var den andra principen och for det tredje skulle forfattarens perspektiv eller
synpunkt hallas i minnet speciellt nar olika redogérelser av samma héndelse eller idé skulle jamforas.
(Chladenius 2000, 54-71).

181 Hermeneutisk filosofi har djupa rétter i den vasterlandska kulturen. Aristoteles (384-322 fKr.) skrev en bok
med titeln Peri Hermeneias (Om tolkning) som handlar om grundfragor i logik men associerar till hermeneutik.
For Augustinus (354-430) och Thomas av Aquino (1225-1274) var hermeneutik betydelsefull i relation till
Bibeltolkningarna.

182 Follesdahl, Walloe & Elster (1992, 89).

183 Det ar enligt Hans Georg Gadamer omgjligt att sitta sig in i och uppleva en epok pa samma sitt som en annan
person langt tidigare har upplevt den. Han sager att tidsavstandet dr en positiv och produktiv méjlighet for
forstaelse och att spraket dr den nedarvda meningshorisont som majliggor all forstaelse.
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egentligen kontinuerligt alltsedan den forsta utgavan kom ut ar 1670. Tankarna ger ett
stort utrymme av betydelser som hos olika forfattare har natt och alltjamt nér intresse pa

olika satt.

Gadamer ansag att sanningen i sjdlva verket reder sig utan metod fér en sadan kan bara
komma i dess vag. Titeln Truth and Method pa hans mycket uppméarksammade bok kan
uppfattas som att sanning och metod inte hor ihop med varandra utan darfor dr utmarkta
med ett och mellan. Med Gadamers tillvagagangssatt forutsétts inte nagra absoluta och
allmént vedertagna begrepp och kategorier for att undersoka en texts innehall. Det
viktigaste ar att vara Oppen och medveten om sin forforstaelse for att forsta'st. Gadamer
forestiller sig att en forskare fOreter en struktur av forstaelse dar vissa forhandsvillkor ar
inbyggda och allt sker genom spraket och verkningshistorien inom det som riknas till
textens sfar. Meningsinnehallet i texten tar aldrig slut for att nya forskare tar vid pa sitt
eget satt.’s> Ett centralt stillningstagande i Gadamers bok Truth and Method ar att historien
inte tillhor oss utan vi tillhor den. Det har dr den filosofiska hermeneutikens kérna och

starkt forenat med tolkningsintresset i denna forskning.18¢,187,

Forstaelseprocessen ar som ett spel dar forskaren till slut forlorar sig sjalv. Textens mening
borjar framtrdda redan innan saken har hunnit provas och forskaren véljer att vara
delaktig eller bortse fran det som texten erbjuder.!s8,189 Enligt Gadamer underkastar sig en
forskare texten och provar sina foromdomen genom att rora sig mellan sin
forstaelsehorisont och textens meningshorisont. Det sker sedan omprovningar for att

eliminera spanningen mellan de tva positionerna innan en tillforlitlig tydning av textens

184 Gadamer (1997, 10).

185 Gadamer (2003c, 292-294).

186 Engagemanget innebar att inforliva det som varit i det som &r och ddrmed fa en ny forstaelse. Framlingskapet
infor texten Overvinns genom att meningsinnehallet omskapas till nagot som ar bekant och redan forstaeligt.
(Gadamer 1975, 267).

187 Gadamer ansag att en forskare inte kan avtdcka vérldsbilden bakom en text och han patalade att det som &r en
texts intention i begynnelsen inte kan aterskapas. Han deklarerade allmant att det &r de sprakliga
offentliggtrandena som tillfor forstaelsen existentiella element. Varje ord ger en antydan om sprakets helhet
och detta préglar forhallandet till tolkningsféremalet. Gadamer (1997, 87-89).

188 Samuelsson (2005).

189 Engdahl, Holmgren, Lysell, Melberg & Olsson (1977, 110-117).
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mening kan borja frambringas.’® Gadamer véljer att tala om dialogen som pagar och

bortser fran ett dialektiskt motsatsforhallande9!.

Gadamer vill alltsa klargora forutsdttningarna under vilka forstaelse kan ske och han vill
ocksa reda ut betingelserna for forstaelsen'®. Forstaelse tillhor en ontologi som framhéver
maénniskans tillhérighet och varande i varlden. Meningen uppfattas i ett ménskligt och
socialt sammanhang och inte genom logiska forklaringar. Nar forstdelse av vad som kan
antas existera av manskliga aktiviteter skall utldsas innebér det att tolka omstandigheterna
och sdrdragen. For att texten synliggor och aterger varandet som verkligt kan det verifieras
empiriskt och dven uttryckas i logiska termer.' Intressant med tanke pa att forskningen ar
forankrad i ett vardvetenskapligt paradigm ar att Gadamer gav hermeneutiken ocksa
etiska dimensioner. Han sidg den hermeneutiska fOrstdelsen som ett grundldggande
manskligt sdtt att uppleva varlden och inte enbart som en vetenskaplig hallning.
Oberoende av hur sann en tolkning kan anses vara ar varje forstaelse av den 6ppen for

omtolkning och kritik.1%4,1%

Gadamers filosofiska hermeneutik underbygger for att Pascals tankar kan framsta i en ny
form. Forstaelsen ar foregripen genom de foromddmen som i detta fall finns i
forforstaelsen av hélsa och Pascals syn pa méanniskans splittrade natur. I de stycken som
ndrmast foljer under kapitel 5 kommer att presenteras tillimpningen med boérjan i
foromdomenas stravan att med verkningshistorien frambringa horisonternas férening och

en ny forstaelse.

190 Gadamer (2003c, 374-379).

191 Gadamer (2004, 207-215).

192 Hermeneutik handlar om inlevelse i varlden 6verhuvudtaget och inte bara om inlevelse i texter, konstverk
m.m. Det hermeneutiska forhallningssattet karakteriseras av en 6ppenhet infér nya tolkningsobjekt och en vilja
att ifragasdtta den egna forstaelsen. Tolkaren gar in i en meningsproduktion dar sammanhanget avgor
betydelsen. Det &r fraga om en utfard och en aterkomst. For att forskaren avtacker ett varande mot bakgrunden
av en vara-forstaelse ar det fraga om en ontologisk forstaelse och inte en viss kunskapstyp eller primart nagot
epistemologiskt problem. Jfr Gadamer (1975, 1997, 2003c).

193 Gadamer (2003c, 20-32).

194 Bernstein (1991, 64).

195 Bade etiska begrundanden och hermeneutiska reflektioner behover teorier att beskriva och férklara en
vetenskaplig forstaelse. (Gadamer 1975, 278-279).
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Foromdomen och forforstaelse for att tolka Pascals text Tankar

Foromdomen ar de forstaelseforutsattningar som en person har och de bestimmer pa
vilket sdtt ett meningsbarande material blir forstatt fran forsta borjan. Dessa omddmen blir
patagliga och satts pa spel under tolkningsprocessens gang. De kan inte undvaras utan ar
en nodvandig forutsdttning for att tolkningen overhuvudtaget skall kunna ske. Ett
foromdome (det uttryckssdtt som anvands i denna forskning), en fordom eller ett

forhandsomdome 6ppnar f6r ndgonting nytt.

Forforstaelsen' finns i form av uttalade antaganden om halsa och ohédlsa men kan ocksa
vara obearbetade och inte explicitgjorda uppfattningar om hélsan. Forforstaelsen provas
successivt efterhand och de foromdomen som hindrar forstaelsen av det som ansluter sig
till hdlsa och ohélsa borjar uppdagas och kan darmed ocksa ifragasittas.'”” Efterhand
framtrader de viktiga och vésentliga f{romdomena medan de som ar av mindre betydelse
faller ifran. En anspréaksfull uppgift inom hermeneutiken ar att forsdka skilja berdttigade
foromdomen fran mindre legitima sddana.'”® I detta fall belyser foromddmena en bestamd
vardvetenskaplig forstaelsehorisont som i sin tur bildar den erfarenhetsram som
forstaelsen av Pascals text forutsatter. Horisonten méjliggdr nya associationer i relation till
omstdndigheter och siardrag som praglar hélsa och varande nir processen framskrider.
Alla framsteg utvéarderas genom att en enskild sak férdjupas och betraktas i férhallande till

ovrigt i Pascals tankande.®

Att hantera sina foromdomen innebdr att forst acceptera att de finns och sedan borja
sérskilja dem. I vissa fall kan det leda till att ett i borjan avvikande meningsinnehall senare

tillskrivs fullt berattigande. Ifall ett foromddme inte blir bearbetat tillrackligt kan det

19 Forforstaelsen som en historisk produkt uttrycker forstaelse nér det géller en aktuell situation och samtidigt ar
den en forutsattning for alla nya forstaelsemojligheter.

197 Gadamer (2003b, 33-38).

198 Gadamer tar avstand fran att det skulle vara mgjligt att avsaga sig sadana foromddmen som hindrar forstaelse.
Sa lange ett foromdodme styr over forskaren tanker han inte pa det som ett omdome. Det dr omarkligt med i
spelet och later sig inte uppmarksammas om det inte blir provocerat i ett mote med det som dr annorlunda.
Viktigt ar att bortse fran forutfattade meningar om materialet och utréna objektet som det framtrader.
Forutsattningarna for att gora goda tolkningar dkar nar textens avsikt mera trader fram. Kannetecknande for
uppmarksammandet av ett foromdome &r att det samtidigt inte ar mdjligt att iaktta ett annat omdome. Ett
foromdome kan inte preciseras sa lange det dr obemarkt men det ar majligt genast det kommer med i spelet
och utsitts for motsattningar. (Gadamer 2003¢, 277-290).

199 jfr Gadamer (1975, 258).
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préagla forstaelsen sa att ett meningsinnehall blir fordolt. Ett foromdome far inte heller
pressas fram och behandlas i riktning mot att det finner en Overensstimmelse med
studiens syfte.2,201 Gadamer hadvdar vikten av att alltid konstatera foromdémen dven om
de kan forefalla okontrollerade och innebéra osdkerhet for att resonansen inte stimmer
overens med det egentliga meningsinnehallet. Referenser som stér maste avldgsnas for att

ett foromdomes egen idé skall kunna framtrada.20

Det framgar att svarigheter kan uppstd i en tolkningssituation ifall en tydlig
bakgrundsforstaelse inte ar artikulerad. For att fa forstaelse av det som antas existera i
Pascals text skall foromddmen aktivt sokas och utmanas. Forforstaelsen ger riktningen och
forutom féoromdomen inbegrips ocksa en férvantan pa textens mening. Enligt Gadamer vet
forskaren pa ett visst sdtt redan innan att det ar mojligt att vara forvissad om saken.2
Engagemanget sker endast ur en synvinkel och sakens innehall kan forstas endast ur ett

perspektiv204,

Den verkningshistoriska forstielsen méter traditionen

Verkningshistoria dr den stindigt pagaende fordandringen i forstaelsehorisonten. Som en
samlad omdomeserfarenhet avslutas den knappast ndgonsin. Beroende pa tidigare
fortrogenhet och 6verblicken av viktiga féromddmen betingas den i nya situationer med

nytt meningsinnehall 205,26 Med Gadamers sétt att uttrycka saken satter verkningshistorien

200 Vetlesen (1983, 219-244).

201 Utgaende fran sin forforstaelse projicerar forskaren en slags hypotetisk horisont som modifieras i takt med att
textens utsagor blir presenterade. Det &dr nar forskaren involverar sin egen person i dialogen som texten blir
levande och bérjar paverka och forandra tankandet. (Follesdal, & Walloe & Elster, 1992, 99).

202 En forskare dr spontant inte formégen att skilja at produktiva foromdémen som méjliggor forstaelse fran andra
féoromdomen som inte gor det (Engdahl m.fl. 1977, 88-97).

203 Gadamer (1997, 140-141).

204 Forskarens forforstaelse utmanas och revideras i ljuset av det som uppenbarar sig sedan textens mening har
fordjupats. Ett sdtt att visa betydelsen i att ge utrymme at sina egna féromdomen ar att skilja pa “exegesis”
(lasa betydelsen ur en text) och “eisegesis” (ldsa in din egen mening i texten). Enligt Gadamer &r bada
nodvéandiga aspekter i en hermeneutisk process. I det forra fallet plockas meningen analytiskt ut ur texten och i
det senare fallet adderas nya insikter pa ett syntetiserande sitt till textens mdéjliga meningsinnehall. Detta kan
forklaras med att analytisk logik formedlar det basta sattet att beskriva det yttre nar en text anvands och den
syntetiska logiken tar forskaren med under ytan for att finna nya idéer. Idéutvecklingen gar vidare genom att
forskaren haller sin forforstaelse i bakgrunden och nya insikter produceras. Den syntetiserade upptéckten av
ny insikt efterfoljs alltid av kritisk granskning. Det senare skall goras med stor fortrogenhet med traditionen.
(Gadamer 2003c, 265-307).

205 Verkningshistorien gor tidsavstandet betydelsefullt for att det ger perspektiv samtidigt som det dr en matare
for bedomningen av tidens gang. Den ar ingen tillfdllighet utan bygger pa personliga erfarenheter och en
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tidsligheten i forgrunden. Forvantningarna pa textens mening har redan gjort att vissa
saker blir intressanta och borjar bearbetas. Det dr alltsa inte verkningshistorien som avgor

vad som forefaller viktigt att tillfraga texten utan radande férvantan.207,208

Traditionen har en viktig position for att den dr med redan fran borjan och 6verlamnar den
sprakliga kontexten. Ordet tradition anvands hdr i bemdérkelsen att det finns en
uppsdttning av uppfattningar som det rader samband mellan och som &r historiskt
forankrade®. For att traditionen &r innefattad i sprakets verklighet manifesterar den sig
sjdlv i de olika framstédllningarna av spraklig véxelverkan som upptrader i texten?10.
Traditionens kontinuitet medverkar till att en omstdndighet borjar visa sig och skapar
fortrogenhet med textens sakinnehdll. Genom att dess legitimerade uppfattningar och
internaliserade  standpunkter = konfronteras med  forskningsfrdgorna  kommer

forstaelsehorisonten att vidgas och modifieras.2!1,212

Pascals tankar om maénniskans splittrade natur kommer genom verkningshistorien att
inférlivas med det som nu &r i tiden. For att lara forstd forhallandet och finna nya sérdrag
ger insikterna om hédlsa och ohélsa végledning och struktur for tolkningen.
Verkningshistorien —mdjliggér samspelet mellan textens meningsinnehall och

forforstaelsen?!® sa att nya kannetecken pa hiélsa och ohilsa utifrdn Pascals tdnkande

tradition som méjliggor att nya kunskaper och erfarenheter assimileras. Ett egentligt historiskt objekt finns inte
utan enligt den verkningshistoriska principen galler det férhallandet som inrymmer bade historiens realitet och
den historiska forstaelsens realitet. (Gadamer 2003c, 296-298).

206 Gadamer (2003b, 33-44).

207 Gadamer framhaller betydelsen av att den som tolkar skall ha utvecklat en kulturell medvetenhet for att kunna
isolera och utvérdera sitt stoff. Nar forstaelse dger rum &r det tidsbestimda avstandet en viktig omstandighet
eftersom datiden ar ideellt innefattad i nutiden. Dels &r det inte mdjligt att gora sig fri fran sin historiska
situation, dels paverkas forstaelsen genom olika skiftningar som sker i motet. Det gemensamma preciseras i
den man forskaren forstar och ar férankrad i traditionens forlopp. Férganget och nuvarande blir férenade men
det tidigare behover inte med tvang tagas med till det nutida sammanhanget. (Engdahl m.fl. 1977, 88-97,
Gadamer 1975, 266-268).

208 Tolkningens utgangspunkt finns i en forskares medvetande som en historisk produkt. Gadamer framhaller att
detta som forskaren har gemensamt med traditionen &r under stindig utveckling och framstar som ett slags
forhandsvillkor i varje tolkningssituation (Gadamer 1975).

209 Gadamer (2003c, 301-302).

210 Gadamer (1997, 142-143).

211 Traditionens kontinuitet och verkningshistorien medfor oavbrutet nya assimilationer och tolkningar (Gadamer
2003c, 377-379).

212 En traditions bade onskade och oonskade verkningar kan pa grund av deras starka position paverka
tolkningsprocessen (Gadamer 1995, 241-252).

213 ] forsta hand kan det traderade latt liknas vid de egna meningsforvantningarna men med verkningshistorien
inbegripen i en kontinuerlig utveckling maste fordomarna standigt prévas (Engdahl m.fl. 1977, 97-104).
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assimileras. Den nya forstaelsen ar beroende av fortrogenheten med utvecklingen pa
omradet for att en stringent och nyanserande tolkning skall erhéllas. Betrdffande ny
forstaelse dr det ocksa viktigt att grundligt genom hela tolkningsprocessen reflektera 6ver

forskningsproblemets innehall och uppkomst.2!4

En ny horisont skapas

Det &r ett av hermeneutikens mal att med héngivenhet for nya meningssammanhang
fusionera horisonter. En horisontgrdns kan i sprakligt hdnseende Overskridas nédr den
utsatts for en framstallning som passar dess tradition. Nar detta sker féormedlar den andra
horisonten sddana omstandigheter och varderingar som passar in i forstaelsehorisonten.
Nya fokuseringar pa textens meningsinnehall mgjliggors genom horisontens Sppenhet
men ocksa dess inramning bestimmer framskridandet. Det fOrsta steget i att borja
overskrida en horisont har tagits nédr granserna erkdnns.2'> Eftersom det i sprakligt
hénseende ar latt att forsta Pascals utsagor finns manga méjligheter till utvidgning av
forstaelsehorisonten. Foromdomen och hela forforstdelsen sdtts pa prov nar textens
meningshorisont borjar framtrada.?’¢ Att dialogen 6ppnas betyder inte att det alltid leder
till att en ny horisont projiceras. I alla handelser dndras forforstaelsen och féromdomena

satts pa spel av de reflektioner som det nya meningsinnehallet erbjuder.?'”

En ny vidgad horisont innebér i sig att det genom textens &verlatelse av mening ocksa i

fortsdttningen kan ske nya tillignelser?'s. Aven om horisonten inte d&r sammanhéngande

214 Jfr Gadamer (1975, 1997, 2003c).

215 Genom motet med en fraimmande meningshorisont blir forskaren provocerad till en erfarenhet av att den egna
forstaelsehorisonten ar for sndv. Horisonten smélter samman med den andra horisonten och det utvecklas en
storre meningshorisont. Den nya horisonten som har 6verskridit de bada andra horisonterna blir ddrmed en
helt ny horisont. Utvidgningen blir en produkt av verkningshistorien och Gadamer framhaller att forstaelsen
innebar konsensus i bemarkelsen av en ny horisont ersétter de tidigare horisonterna. (Gadamer 1975, 273).

216 Bernstein (1991, 4).

217 En tolkning kan ske nér forskaren ror sig inom den tradition som ursprungligen har bestamt fragestallningarna
och som darmed gett forutsattningarna for att kunna gora tolkningarna och utvinna mening ur dem. En
expansion och modifikation av forstaelsehorisonten visar att forskningsfragorna far svar. (Bernstein 1991, 196).

218 En horisont &r en individuell grans som varierar i bredd och som alltid kan breddas ytterligare. Det innebar
nya gransdragningar sa att horisonten kommer att anpassas till ett storre meningsinnehall och individen kan ta
i besittning mera av varandet. Summan av alla féromdomen styr forstaelsen av nya element och bildar
horisonten som alltsa dndras genom forskarens orientering i varlden. Inom horisonten upplevs alla ting som
betydelsefulla andelar. I och med den hermeneutiska situationen innebar detta formagan att stélla de ratta
fragorna infor motet med texten. Forstdelsen ger rum for nagonting nytt i den etablerade forstaelsehorisonten.
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och tydlig gar forstaelsen framat for att f{dromdomena har blivit synligare och kommit pa
spel. Tidsperspektivet medger mera foromdomen och storre forutsdttningar att kunna
involvera sig i dialogen. Att marka ar att allt sker inom horisontens ramar och ett nytt

mote ger nya mojligheter.219,220

Spriket dr avgorande for varje forstaelse

Spraket ar det viktigaste instrumentet for kulturers och for ménniskornas sétt att se och
uppfatta sin omgivning. I sig adr spraket inte neutralt och det dr darfor inte mojligt att
objektivt beskriva sadant som maénniskor, hélsa, virlden och texters innehall. Som
kulturellt hjalpmedel formedlar spraket inte nagra regler for ny forstaelse. I
tolkningssammanhang ar alla sprakliga uttryck betingade av den horisont inom vilken de

kommer till uttryck.?2!

Forutom att spraket ar ett redskap som manniskan anvander uttrycker det ocksa det som
ar grundlaggande i identiteten.??2 Hon ar fangad i spraket i bemarkelsen att det hela tiden
befinner sig mellan henne och det hon forsoker forsta. Spraket ger tankarna form och
manniskan formar uttala sig om varandet runtomkring. Enligt Gadamer har ménniskan
tilltrade till varlden just for att hon har ett sprak dar hennes tanke &dr grundad.??® Det som
har fixerats i skrift ar ett meningsutbyte eller tankar som har eller inte har uttalats. Orden
dr underordnade spriket och darfor begransade i avseende pa att kunna fullt ge uttryck

for ett betraktelsesatt.224 225

Den som inte har medvetandegjort sin horisont kan inte se tillrackligt langt och kan borja 6verskatta det som
ligger narmast pa bekostnad av vad ett nytt méte ger. (Engdahl m.fl. 1977, 97-104).

219 Det dr ett naivt antagande att forskaren skall kunna sitta sig in i en annan tidsanda med dess idéer och tankar
och 6verge sina egna for att na historisk objektivitet (Gadamer 2003c, 297-298) .

220 Karakteristiskt for varje verklig dialog ar att en part Oppnar sig for den andra och pa ett uppriktigt sétt ser den
andras synpunkter som vardefulla. Som en delaktig part sétter forskaren sig in i den andras situation till den
utstrackning att inte bara detaljer utan ocksa det som den andra vill argumentera for blir forstatt. I motet med
texten aktiveras forforstaelsen och meningen giltiggors nér forskarens forstaelsehorisont moter textens
horisont. (Gadamer 1975).

21 Libcke (1987, 172).

222 Meningsutbytet ar har skrivet med bokstaver och texten ersitter dialogen som uppratthalls nar den enes rost
omedelbart knyts till den andras lyssnande. I en dialog diar méanniskan och spraket ar levande &r stravan att
sdtta sig in i den andras asikt for att na konsensus. (Samuelsson, 2005).

223 Gadamer (1975, 184).

24 Spraket dr inte en privat angeldgenhet och darfor kan inte en text tillskrivas vilken mening som helst. Sprak
och verklighet kan inte heller skiljas at utan en utsaga i texten refererar alltid till det sammanhang som den
tillhor. (Engdahl m.fl. 1977, 110-117).
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Det som Pascals text uttrycker uppfattas genom det skrivna ordet, men ocksa
underforstadda saker ger forstaelse. Vissa sprakliga formuleringar och uttryck som direkt
poangterar hélsa har storre tyngd an andra. En fullstindig forstaelse kan aldrig nas
eftersom omsténdigheter fran historiens gdng men ocksa noggrannheten i anvandningen

av spraket alltid paverkar en tolkning.22¢ 227

Mot en skilig tolkning

Det har varit viktigt i avseende pa tolkningsproceduren att klargdra den hermeneutiska
situationen. Det &r en ny omgivning och substansen som texten uppenbarar féranleder nya
stéllningstaganden och bearbetningar. I sokandet efter det viktiga innehallet i texten
overskrids oavbrutet forstaelsehorisonten medan textens meningshorisont ar kvar pa sin
sida i sitt ursprungliga sammanhang. Den nya ordningen och sambanden som Sppnar sig

foranleder i sin tur nya tolkningar och redogorelser.22

Ansatsen som forskningen ges dr av avgorande betydelse for att ny forstaelse skall kunna
erhéllas. Textens meningsinnehall far inte uppfattas som bara ett objekt och den nya
forstaelsen erdvras i stéllet for att Oppet frambringas. Det finns i och med det historiska
avstandet en skillnad mellan synsétt och tankesatt i nutiden och nér Pascal en gang skrev
ned sina tankar. Allmant sett kan en nyare forstaelse uppfattas vara till och med
intressantare dn ursprungsprodukten. Textens mening ar inte slutgiltigt behandlad med de
tillfalligheter som radde nar tidigare lasekretsar har varit foretradda.?>

En texttolkning pa hermeneutisk grund innebdr personliga stdllningstaganden for att

225 Att ha ett sprak innebar att vara i véarlden enligt Gadamer. Till sitt vasen &r spraket ett samtalets uttrycksmedel
och det &ppnar sig alltid for det frimmande utan att 6verge det som ar eget. En menings outtomlighet far
genom spraket en andlig atergivning i tolkningsprocessen. Spraket mojliggor for den som skall tolka att ga
utanfor sin egen vérld och delta i det meningsutbyte som erbjuds. Darmed lever spraket upp till att vara ett
forstaelsens subjekt. Sprakliga uttryck visar textens mening men ger inte information om forfattarens
intentioner. (Gadamer 1997, 20-21).

226 Nagon viss forstaelse kan i en spraklig mening avspeglas pa ett speciellt sitt som gor den mera eller mindre
svar att na. Detta galler i alla sammanhang och en forfattare har sjalv inte nagot privilegium dven om det galler
forstaelse av en text som ar hans egen. (Engdahl m.fl. 1977, 110-117).

227 Forborgade skildringar &r som ett andligt bevarande som &verlamnas till varje samtid. Ingenting annat i form
av kvarlevor fran férgangen tid kan som skrifter verforas fran det forgangna. Det ursprungliga som later sig
lasas och tolkas ar ideellt i den meningen att det som skrift talar till en annan tid. I lasningen upphévs tid och
rum och ldsaren bevittnar och fullbordar det forflutna som en oférfalskad sanning. Den nya realiteten belyser
en aspekt av varandet och forstaelsehorisonten forflyttas fran sin tidigare position. (Gadamer 2003c)

228 Jfr Helenius (1990, 211-219).

29 Engdahl m.fl. (1977, 88-97).
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forstd meningen och det sitt pa vilket de olika satserna samspelar med varandra.
Ambitionen hér &r att befria Pascals text frdn dess historiska prdagel och framldgga
nagonting nytt med utgadngspunkten i vardvetenskapens ontologi. For att med de
vardvetenskapliga antagandena som grund forsoka skapa en ny mening ar det viktigt att
ha beldgg for tolkningarna. I det fall oforenliga formuleringar uppkommer &r det

tolkningen som inte varit tillrackligt djupgaende, for texten &r alltid &r densamma.

Tolkningen som fortgar genom nya urval ur textmaterialet har i detta sammanhang hellre
formen av en spiral? dn av en cirkel.?! Gadamers uppfattning om den hermeneutiska
cirkeln var ndrmast att den klargor relationen mellan en forskare och det som han
efterstravar att forstd. Spiralen visar att saken fordjupas och det skapas en progressivt
okad forstaelse. Gadamer ansag att den gradvisa justering av forskarens forstaelsehorisont
som en horisontsammansmaltning innebéar sker utan nagot planmaéssigt framskridande.??
En nytolkning skall ha inslag av verkningshistorien och frambringa helt nya
forskningsron. Tidigare kunskaper far inte paverka tolkningen i den bemarkelsen att
forutfattade meningar bara bekraftas. Stravan ar att inte bli kvar i nagot visst tankesatt och
att inte heller framldgga péstdenden som 4ar identiska med redan Dbefintliga

konstateranden.

En tolkningsprocess som involverar skapandet av nya horisonter kan symboliskt ske
genom en slags bootstrapping? fran tidigare horisonter. Aven om meningsinnehallet ur
Pascals text inte véljs godtyckligt blir skapandet av den nya sammansittningen inte
nagonsin fardigt gjort. Eftersom utflodet av textens mening aldrig tar slut framskrider
processen i oandlighet. All ny forstaelse som uppstar ger oanade meningssammanhang.23

Texten kan tolkas fel om det parallellt med den géllande traditionen borjar utvecklas

230 Figur 1 Den uppatgaende spiralen pa sida 6 visar forskningens framskridande.

231 Benamningen hermeneutisk cirkel later som om tolkningen alltid gar tillbaka i en kretsgang. I detta fall
kommer inte tolkningen tillbaka till precis samma punkt for det gors korrigeringar som eliminerar
ovidkommande omdémen (Jfr Bernstein 1991, 193-195).

22 Med den hermeneutiska cirkeln, som introducerades av Friderich Ast (1778-1841), sétts de enskilda texterna i
ett storre sammanhang sa att forstaelse av nya delar leder till ny forstaelse av helheten. Det dr som att ha
konstruerat en 6versattningsmanual som pa ett metodiskt satt for forstaelsen framat. Ibid.

233 Bootstrap innebér att det skapas ny fordelning och nya samband genom de slumpmaéssiga urval som
upprepade ganger gores fran originalmaterialet. Namnet bootstrapping kommer fran historien om hur baron
von Munchhausen tog sig upp ur ett kirr genom att lyfta sig sjalv i stévelstropparna. (Efron & Tibshirani 1994).

234 Engdahl m.fl. (1977, 88-97).
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nagon annan tankehistoria kring ménskligt varande. Som sadana utgor Pascals tankar en
etablerad tradition och garanterar nytt vetande om en tillvaro dar tron har stor betydelse
for ménniskan. Stravan &r att framhava textens hela barkraft och kunna avsluta tolkningen
som en helgjuten framstallning om hélsa och ohilsa. I dialogen med texten f6ljs inga givna
tolkningsregler utan avsikten ar att med Gadamers idé forsoka forstd det som forstéelsen

inrymmer. Tolkningsresultatet presenteras i kapitel 6.

Den nya forstielsens vig

Det finns inte nagon vésentlig skillnad mellan fdrstaelse och tolkning?¥. Under
tolkningsprocessens gang erhalls ny forstaelse nédr forstaelsehorisonten successivt
forandras genom projiceringen av den nya horisonten. Med den filosofiska
hermeneutikens idé &r forstdelsen fruktbar ndr véasentliga och tidigare okdnda

forhallanden i texten kan uppenbaras.2%

Den bést framkomliga végen till forstaelse ar att intresset for texten dr spanningsfyllt.
Spelet som uppkommer av sin egen dynamik och ar oavhangigt allting annat gor att
forstaelsehorisonten borjar vidgas.?” De etablerade forskningsfragorna dr styrande men
Oppenheten for textens mening kan gora den slutliga struktureringen av fragorna osiker.
For att de ar genomtédnkta och har lett till forstaelsehorisontens uppkomst har fragorna
alltid fortur i relation till de svar som borjar uppkomma. Med sina manga svarsméjligheter
till forfogande kan fragorna om hélsa och ohélsa anses vara fruktbara i avseende pa

forvantningarna som finns pa Pascals text Tankar.

25Al11 forstaelse inbegriper tolkning och all tolkning inbegriper forstaelse. Kontinuiteten mellan dessa dr uppenbar
i dverféringen av sjilva omstiandigheten. Oversittning eller utliggning i egentlig bemérkelse giller inte i detta
sammanhang utan det dr fraga om ett framhavande som inbegriper tolkning. (Jfr Bernstein 1991, 195).

26 Eftersom tolkningen besitter endast relativ objektivitet vidror den vad som &r sant och rétt endast i normativ
bemarkelse. Inom traditionell hermeneutisk forskning ar kriteriet pa riktig forstaelse att det skall rada
Overensstimmelse mellan alla enskilda delar och helheten. Textens inre samband skall ocksa kunna urskiljas
dven om oférenliga pastaenden kan finnas med. (Alvesson & Skoldberg 1994,119-122).

27 Engdahl m.fl. (1977, 97-104).
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For att det ar frdga om ett ontologiskt intresse ar forforstaelsen under processens gang lika
central som sjdlva forstaelsen. Forstaelsesituationerna &r en verklighet och darfor kan en

hel texts meningsinnehall foregripas redan nér dess betydelse borjar skdnjas.?3

Med Gadamers syn pa manniskan som ett produktivt och kreativt subjekt skapas alltsé en
tolkning nédr hon moéter nagonting nytt. Varje tolkare forhaller sig pa sitt unika satt till en
text och tar till sig det meningsinnehall som den ger. Ingen tolkning ar den andra lik och
varje tolkningsprocess ar absolut med hansyn till sitt tillvigagangssatt. Orden i boken
Tankar harbargerar sin tids uppfattningar som i ett vardvetenskapligt perspektiv nu ges en
ny mening.?* Textens specifika idé bevaras ordrd i och med tankarnas subjektiva hallning.
Alla avgoranden som tas ndr olika betingelser anammas ar med tolkarens vilja och
standpunkt. Som historisk vetenskap?® har vardvetenskapen ett bestamt forhallningssatt
till tankar om hélsans idé med ursprung i en svunnen tid?*!. Nya antaganden som ges en
vardvetenskaplig referens ar oavhédngiga kontexten dar de har uppkommit och har heller
ingen klinisk forankring. Som humanvetenskap dr vardvetenskapen historisk och det

historiska perspektivet indikerar att vardandet &r bade vetenskap och konst?42.
Giltighets- och forskningsetiska dverviganden

I detta avsnitt presenteras sddana overviaganden som i tolkningsprocessen skall bidra till
att gora den hermeneutiska forstdelsen rikare och mera nyanserad. For att utvardera

resultatets rimlighet f6ljer en granskning av giltigheten i kapitel 8.

Fortrogenheten med tidigare tolkningar av Pascals Tankar visar att bokverket uppfattas

som en helhet. Det har inte framkommit att andra utlaggningar skulle vara nodvéandiga for

238 Nar det galler forstaelse av gamla texter finns det tre betydande aspekter pa textens méjlighet att leda till en
sann tolkning. Utgangspunkten &r att tolkningarna har en betydelse i sig. Det andra &r att
horisontsammansmaltningen innebar att forskarens horisont i férening med sjilva texten blir nagot nytt och
annorlunda. Som tredje synpunkt géller att det alltid kommer att finnas variationer i tolkningar utifran
kulturella omstandigheter och utifrén det som kan hanféras till forskarens inre tillhorighet. (Bernstein 1991,
193).

29 Jfr Gadamer (1975, 264).

240 Vardvetenskapen ar historisk i och med att den ansvarar for teoriutvecklingen och den kliniska verksamhetens
och forskningens framsteg.

241 Betraffande kunskap om halsa soks ofta meningen hér och nu men den historiska verkligheten &r av storsta
betydelse (Eriksson 1994, 70).

242 Eriksson (2003, 31).
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att ge bakgrundsinformation eller precisera forstaelsen. Det hermeneutiska
tillvigagangssattet har ingdende redovisats for att synsitt och vetenskaplig tradition
paverkar alltid ett tolkningsforfarande?®. Enligt de forskningsetiska riktlinjerna i God
vetenskaplig praxis och handliggning av avvikelser frdn den har varje vetenskapsomréade sina

typiska sardrag betraffande forskningsetik och forskrifter for vetenskapligt arbete?*4.

Begreppen i Pascals text dr i enlighet med gingse sprakbruk och antas inte medféra
beténkligheter. Skiftningar i sa vanliga ord som storhet och elande, forstréelser och
fafanglighet kan bereda svarigheter nir de skall abstraheras till termer av hélsa och ohilsa.
En fortydligande precisering blir aktuell nér dylika ord overfors till den numera val

dokumenterade hilsobilden.

Stravan &r att genomgéaende bevara det ursprungliga betraktelsesittet som Pascal forst
visade, dven om nagon idé senare upptrader i en avvikande form. Mangfalden som
fragmenten uppvisar dr ndrmast intressevickande men med tanke pd de alternativa
utlaggningar som upptrader kan en osdkerhet ibland pragla tolkningen. Nér en sak forst
forefaller vara siker men sedan uppdagas vara skiftande till sin natur begrundas den
djupare?®. Jamkningar kommer genomgaende att sokas eftersom Pascals tinkande ar fullt
av nyanser. Att han utnyttjade det dialektiska séttet att se pa verkligheten gor att en saks

totala motsats ocksa maste beaktas som informativ fOr den fortsatta fOrstaelsen av texten.

De fragment som ger antydningar om att kunna borja upplysa om forskningsfragorna
beaktas direkt. Vasentligheter i texten ges darmed genast den uppmairksamhet som de
behover samtidigt som det skapas en storre narhet till materialet. En asikt som yppar sig
som attribut for en mycket stor del av texten kan vara svar att ha uppsikt 6ver. Eftersom
verkningshistorien préglar den nya forstaelsen kan svartolkade saker fa en subjektiv
prigel dven om sammanhanget slutligen avgdr den nya betydelsen. For att ingen

omedelbar begriplighet har funnits i form av tal dr texten avgorande for allt som skall

243 Dahlborg Lyckhage (2006).

244 Forskningsetiska delegationen (2002) &r ett sakkunnigorgan utsett av Undervisningsministeriet. Delegationens
uppgift ar att fraimja debatt och informationsverksamhet i Finland och ta initiativ samt avge utlatanden i
forskningsetiska fragor.

245 Hegel (1987, 88).
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besvaras. Eventuella snedvridningar beroende péd Pascals &sikter och intentioner kan

varken hittas eller atgardas?#.

Varje ny granskning under den hermeneutiska processens gang innebér en tolkning som
dr mera rimlig dn den tidigare for att den dr mera nyanserad. En naturligt inneboende
kontinuitet i och med tolkningens framskridande medfor att giltigheten till vissa delar kan
anses integrerad i processen?”’. Med Noréns indelning av validitet i en inre och en logisk
validitet dr den forra tillgodosedd i den man resultatet speglar sakforhallandet och
slutsatserna ger en vardvetenskaplig forstédelse av Pascals tankar. Vad galler den logiska
validiteten ar stravan att korrekt formedla arbetsgangen. Allméangiltigheten som en yttre
validitet kan beddmas i relation till hur vil resultatet kan tillampas i andra studier.?*$ En
vasentlig omstandighet dr huruvida tolkningen senare kan uppfattas allmén med tanke pa

dagens vardvetenskapliga diskussion.

Aven om Pascals tankar Oppnar for ny forstdelse av hilsans och ohélsans innebord
uppfattas de inte som nagon fiardig idealmodell?#. Texten uttrycker en enhetlig mening
och det ar mojligt att via forskningsfragorna fa kunskap om den annorlunda verklighet

som var Pascals.

Sammanfattning

Den filosofiska hermeneutiken enligt Gadamer valdes ut for att den pa ett fruktbart satt
kan gora tolkningen av hélsa och ohélsa i Pascals bok Tankar genomférbar. Utgangslaget ar
forforstaelsen av hélsa och ohélsa med 6ppenhet for Pascals syn pa méanniskans splittrade
varande. Utan att ndgon metod tillimpas uppkommer ny forstéelse i och med att Pascals
meningshorisont smalter samman med forstaelsehorisonten. Aktiva foromdémen
medverkar till att forstdelsehorisonten och textens meningshorisont narmar sig varandra.

Under standig paverkan av verkningshistorien préglas forstaelsen och leder till att nya

246 Tfr Klockars (2003).

247 Engdahl m.fl. (1977, 104-109).

248 Norén (1990).

249 Jfr Mc Callum & DeLashmutt (2005).
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betydelser uppstar. Tidsavstandet som inbegriper traditionen svarar fér den nya
forstaelsen och vad som uppkommer och dr mdjligt att forstd. Skapandet sker med
sprakets forutsdttningar och innebér att textens sak som i sammanhanget upptrader som
frimmande yttranden dr underkastat de stdllda forskningsfragorna. Forankringen i den
ontologiska halsomodellens sprakbruk méjliggor att stindpunkter och avgoéranden kan
forstas och ges stod. Giltigheten {6ljs upp till vilka delar tolkningen kan anses ge Pascals

tankar en ny vardvetenskaplig mening.
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DEL 2 MOTET MED PASCALS TEXT

6 KARNPUNKTSINNEHALLET OCH TOLKNINGEN

I detta kapitel presenteras karnpunktsinnehéallet med de olika steg som skall 6ppna textens
horisont for forstaelse av hdlsa och ohélsa i Blaise Pascals tankande. Tolkningen som ocksa
inbegriper forskningsfragor om halsans vardande och varande handlar om boken Tankars
forsta del.?50,%1,252  Benamningarna pa detta kapitels underrubriker hérrér fran bokens
kapitelindelning. For att redogora for tolkningen och den nya forstaelsen finns sedan

underrubrikerna 1.1, 1.2 och 1.3.2%

I det forsta skedet &r fokuseringen pa valet av utsagor som skall representera
kdrnpunktsinnehallet i texten. Den franska ordalydelsen finns i not med hanvisning till
fragmentet i Girauds version av Pascals Pensées.?>* Sist i stycket finns en hanvisning till

sidorna i Stolpes svenska dversétining.

Avsikten &r att med ett Sppet forhallningssatt aterge textens meningsinnehall utan att nagra
forbindelser far ta form. Forsta underrubriken som utgors av den nya tolkningen visar vilka
idéer som stiger fram och en ny forstaelse av hdlsa och ohélsa borjar skonjas i relation till
Pascals tankande. Den mest rimliga tolkningen presenteras i form av en ny gundtanke. Sa

hér langt ar det forsta varvet i den hermeneutiska spiralen atergivet.25

250 For att fa forstaelse av hdlsans innebord i denna texts tilltal valdes de 10 forsta kapitlen av totala antalet 27
kapitel i boken Tankar ut.

251 Stolpe (1971), Blaise Pascal. Tankar, 81-174. M. Louis Lafumas utgivning ligger till grund for denna upplaga.
Kallan ar Pensées ed. Louis Lafuma, 2:a uppl., Paris 1952 ‘Delmas’. Stolpe (1971, 14-15).

22 Se Bilaga 2 Innehallsforteckning till boken Tankar (Stolpe 1971)

253 Exempelvis ser indelningen for den forsta kdarnpunkten ut sa har: 6.1 Forvantan i relation till “Disposition”.
6.1.1 Ny tolkning med forankring i fragestillningarna. 6.1.2 Dispositionen levandegjord for den fortsatta
forstaelsen. 6.1.3 Méanniskans form &r helhet.

24 Victor Girauds (1935) version av Pascals Pensées ar fran ar 1935. Fragmentets nummer i boken anges i
parentesen efter texten. I detta fall 4r det M. Brunschvicgs publikation som ligger till grund for utgavan.

255 Se den uppatgaende spiralen pa sidan 6.
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Infér det andra varvet i spiralen finns ny forstaelse tematiserad i avseende pa vad som éar
centralt i ett vardvetenskapligt hanseende. Den andra underrubriken tar fasta pa ny

forstaelse? om halsa utifran den fordjupade syn som Pascals tankar ger.

Det tredje varvet i den hermeneutiska spiralen innebar att tidigare tolkningar har satts till
och forsok till strukturering vidtar. Fruktbara karakteristika for olika betingelser
presenteras med tanke pa att de i en ontologisk bemairkelse skall kunna betraktas som
vardvetenskapliga. Varje avsnitt avslutas med att nya pastdenden aterges i en
sammanfattning som samtidigt utgér den tredje underrubriken. I detta kapitels sista
underrubrik som 4r 6.11 konfronteras de internaliserade uppfattningarna och
stdindpunkterna med forskningsfragorna. Horisontsammansmaltningen i form av
abduktiva teser i anslutning till héalsans helhet finns i tabellen, bilaga 3. En

sammanstallning av forskningsfragorna och textens karnpunkter.

Forvantan i relation till “Disposition””

Kapitlet som heter “Disposition” kan uppfattas som en planliggning av mdjliga
antydningar som finns for de kommande utsagorna. Pascal skrev ned sina tankar sé att de
skall f6lja den ordning som naturen anger, for alla naturens sanningar har sin plats och en
sanning kan inte stdngas in i en annan?®. Genom att forst pavisa fafdngligheten i den
vanliga manniskans liv och sedan i den filosofiska livshallningen visade han att tomhet
rader i alla ménskliga forhallanden. Det manskliga vetandet har ingen verklig ordning.

Matematiken har det men &r trots sitt djup onyttig.?

256 Inneborden i ordet forstielse dr varierande i olika situationer. Det kan vara motiv och omstandigheter som ger
forstaelsen eller den kan skapas for att det finns ett sammanhang och den symboliserar nagonting. (Fhanér
1978, 90).

257 Alla avsnitts rubriceringar har sitt ursprung i boken Tankar. Se bilaga 2 Innehallsforteckning till boken Tankar
(Stolpe 1971)

258 Jfr Giraud (1935, 25). La nature a mis toutes ses vérités chacune en soi-méme; notre art les renferme les unes
dans les autres, maiscela n’est pas naturel: chacune tient sa place. (21)

Talet inom parentesen hanvisar till fragmentets nummer i boken som féljer Brunschvicgs upplaga av Pensées
och kommer i fortsattningen att vara angivet efter den franska texten.

259 Ibid., 33. Pour montrer la vanité de toute sorte de conditions, montrer la vanité des vies communes, et puis la
vanité des vies philosophiques. Nulle science humaine ne le peut garder. La mathématique le garde, mais elle
est inutile en sa profondeur. (61)
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For manniskan dr det dumt att framstélla sig sjédlv som att ha en fardig grundplan for sitt
liv260, Det kan inte heller tolereras att hon sidger dumheter med avsikt &ven om det ar
normalt att hon av forbiseende och svaghet kan vara obetdanksam. Att manniskan talar om
Gud ér djarvt. Genast hon har fatt tron i sitt hjarta inser hon att allt 4r skapat av den Gud
hon tillber. De ménniskor som inte har ljuset i sin sjédl granskar naturen med alla sina
formagor for att hitta nagot som kan bana vég till en gudsgemenskap. Pascal sédger att de

finner bara morker och natt.26!

Manniskans natur, det sanna goda, den sanna dygden och den sanna religionen &r styrkor
som inte kan atskiljas fran varandra??2. Vad géller moral, ldra, underverk, profetior och
forebilder &r de alla bevis for religionen3. Den sanna religionen lar méanniskan bade
hennes storhet och hennes elinde och den far henne att bade &lska och hata sig sjdlv26.

Allting i varlden bevisar Guds barmhartighet och ménniskans elénde?>.

Blaise Pascal sdger att manniskor tar till forstroelser?®® och de foraktar religionen och
fruktar att den skall vara sann. I sjdlva verket star religionen inte i strid med foérnuftet for
den rymmer djup kunskap om manniskan. Den ar vérd karlek och vérdnad och den lovar
det sanna goda?’. Mest fruktade Pascal att for egen del forst rdkna kristendomen som

osann och senare finna att den dr sann?2¢8, 269

260 Jfr Giraud (1935, 33). Les sot projet qu’il a de se peindre! (62)

261 Ibid., 102. J’admire avec quelle hardiesse ces personnes entreprennent de parler de Dieu. Il est certain qui ont la
foi vive dedans le ceeur voient incontinent que tout ce qui est n’est autre chose que 1'ouvrage du Dieu qu'ils
adorent. Mais pour ceux en qui cette lumiere sést éteinte, et dans lesquels on a dessein de la faire revivre, ces
personnes destituées de foi et de grace, qui, recherchant de toute leur lumiere yout ce qu’ils voient dans la
nature qui les peut mener a cette connaissance, ne trouvent qu’obscurité et ténebres. (242)

262 Tbid., 162. La vraie nature de ’homme, son vrai bien, et la vraie vertu, et la vraie religion, sont choses dont la
connaissance est inséparable. (442)

263 Ibid., 115. Preuves de la Religion. Morale, Doctrine, Miracles, Prophéties, Figures. (290)

264 Ibid., 175. Il faudrait que la véritable religion enseignat la grandeur, la misere, portat a ’estime et au mépris de
soi, a I'amour et a la haine. (494)

265 Jbid, 193. Il n’y a rien sur la terre qui ne montre, ou la miséere de I'homme, ou la misericorde de Dieu; ou
I'impuissance de I'homme sans Dieu, ou la puissance de 'homme avec Dieu. (562).

266 Ibid., 74. Ils sont pris le divertissement. (167)

267 Jbid., 78. Les hommes ont mépris pour la religion; ils en ont haine et peur qu’elle soit vraie. La religion n’est
point contraire a la raison; vénérable, en donner respect. Vénérable, parce qu’elle a bien connu ’homme;
aimable, parce qu’elle promet le vrai bien. (187)

268 Tbid., 101. J’aurais bien plus de peur de me tromper, et de trouver que la religion chrétienne soit vraie, que non
pas de me tromper en la croyant vraie. (241)

269 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 81-87).
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Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

Framstdllningen som ibland ges i form av dialektiska uttryck tar i fragment 187 27 fasta pa
férmaningen att vordnad for religionen inte star i strid med fornuftet. Detta kan uppfattas
som ett resonemang som for in pa den barande grundtanken i texten. P4 angivet satt ar det
en forhallningsregel som tar fasta pa speciellt ménniskans lycka med Gud sedan hon med
sitt hjdrtas intuition har avldgsnat det som hindrar henne fran att séka honom. Detta &r en
viktig markering i tolkningen nar texten i fortsdttningen ger ett meningsinnehall som

beskriver manniskans varande under olika livsomstandigheter.

I och med tanken att forsoka forsta annorlunda livssituationer blir “annanheten” en
realitet som i detta fall géller ménniskans varsamhet att tala om religionen. Reflektioner
kring djarvheten i att tala om Gud till dem som inte har trons ljus intensifierar dialogen
och utvecklar tanken om vilken betydelse sddant som ett vittnesbérd kan tédnkas ha.
Forebilder om religionens sanning eller underverk som sker kan pa olika sitt vara viktiga
for manniskan under vissa skeden i livet. Enligt Pascal?’! inger det daremot endast forakt
for religionen att forsoka bevisa Gud genom att granska naturens skickelser. Enligt hans
formenande har ett rationellt universum ingenting att géra med den vanliga ménniskans

levnad pa jorden.

Betydelsefullt for den kommande forstaelsen ar pastaendet att religionen, dygden och det
som dr manniskans sanna goda inte kan separeras frdn hennes manskliga natur. Det ar
fraiga om riktlinjer som betriffande livets gang har sina givna positioner. Ett
grundtdnkande som utgar fran vordnad for religionen har en viktig plats for att det lar
manniskan att se bade sin storhet och sitt elande. Genom att hon anammar goda dygder
kan tomheten som upptar hennes liv borja fyllas. For att médnniskan skall finna sanningen
kan det aldrig vara férnuftigt att hon ger en bild av att sjdlv ha en fardig plan for sitt liv.
Oberoende av annat innebédr den ordning som naturen star for bade lycka och eldnde.
Manniskan vill vara den hon dr men hon &r aningslos och svag och har svart att rikta in sig

pa det som &r gott i livet. Hon ar anda i den goda beldgenheten att hon trots sina av

270 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 83).
271 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 86-87).
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naturen primitiva egenskaper ges mdjlighet att fylla ut tomheten som héarskar 6ver henne.
I sin tveksamhet tar manniskan skydd av forstroelser och omstandigheterna kan gora att
hon handlar obetanksamt vilket hon inte gor ndr hon ar stark och kan visa sina goda

fOoresatser.

Textens utsagor ger forstaelse for att manniskan har férmaga att soka det som banar vagen
till en gudsgemenskap. Profetior och forebilder kan ge henne grundtinkandet fér en
livsaskadning och ocksa kunskap som hon har létt att anamma. Hennes moraliska hallning
ar dartill av betydelse for det hon viljer att tro pa. Att ménniskan inte finner en
gudsgemenskap dven om hon pa alla satt forsoker hitta forklaringar i naturen visar att det

inte fornuftsmassigt 4r en méjlig vég for henne.

Det framkommer att Pascal?”? vill att ménniskan forstar att de exakta vetenskaperna inte
kan ge henne svaret pa alla fragor. Nar hon tdnker over sina levnadsvillkor raknar hon
med naturens modjligheter att paverka henne foérutom i kulturellt hénseende ocksa
ekologiskt och ekonomiskt. Detta satter igdng en rorelse mellan tomheten som rader och
nya provningar som livet for med sig. Eftersom maéanniskan i enlighet med det
vardvetenskapliga antagandet dr en enhet av kropp, sjél och ande utgar tolkningen fran att
alla tre dimensionerna har del i hilsans rérelse mot helhet. Sjalv ville Pascal?”® mest av allt
satsa pa det som hans andlighet kunde ge honom. Han var rddd att om han inte gjorde det
och senare skulle komma underfund med religionens sanning skulle allt vara forslosat.
Sammanhanget kan tolkas som att ménniskans andlighet lar henne att Guds

barmhartighet kan minska hennes elénde.

Nar kristna méanniskor talar om en levande Gud betyder det fér dem att han som har
skapat allting ocksa fyller deras hjarta med gladje. Verkningshistorien utvecklar har
forstaelsen av att det i religionen finns outgrundlig kunskap om manniskan och for henne.
Hennes levnadsvillkor behgver inte alltid vara oférklarliga och motsigelsefulla. Aven om

hennes vetande inte har nagon verklig ordning behéver hon inte leva som om allt ar bara

272 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 86).
273 Blaise Pascal; 6versdttning av Stolpe (1971, 83).
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morker och natt. Manniskan kan se sin storhet och ocksa ldra sig att dlska sig sjdlv nédr hon

vordar den Gud som hon &r skapad av.

Dispositionen och den fortsatta forstaelsen

Med synséttet att en text saknar mening i sig sjalv och att den som tolkar den skall hitta
meningsrikedomen &r den hér tolkningen unik for att det vardvetenskapliga perspektivet
ar nytt. Redan fran borjan praglas texten av Pascals frimodighet att tala om Gud, och
Oppenheten for det nya som utvecklas i motet dr védgledande och avgorande for den
fortsatta forstaelsen. Det dr @nda bra att ga varsamt tillviga nar det &r fraga om en sa

enskild och speciell angelagenhet som tro och religion.?7*

I motet med texten behover inte forstaelsehorisonten mycket modifieras for att inrymma
forstaelsen av de stora begransningar som en manniska har nar det géller att hitta vigen
till en gudsgemenskap. Hennes natur som innefattar en bade storhetens och en
ofullkomlighetens dimension paverkar uppfattningen hon har om Guds barmhaértighet. En
ny tilltalande insikt blir att ndrmar sig médnniskans natur i forening med dygden en helhet
som ér forenlig med hélsa? Foromdomet om ménniskan att hon ar hel nér hon ar i kontakt
med sin hélsopotential ger den andliga dimensionen ett fordjupat innehall. En manniska
har péa ett naturligt sétt inre potentialer i form av dygder som genom religionen och tron
lar henne se Guds barmhartighet. Som ny forstaelse ger Pascals?*”> formulering att det &r
nédr ménniskans natur &r i forening med det sanna goda och religionen som hélsans rorelse

kommer i ett vardande mot helhet.

Med forforstaelsen av manniskans andlighet fordjupas insikterna om att det genom att tala
om Gud kan 6ppnas for 6nskningar som inte tidigare haft forutsattningar att komma fram.
Ocksa fragan om livets mening far en viktigare plats nar en méanniska borjar fundera och
vill komma ndrmare det som &r hennes innersta vésen. Pascal sag det som en sjalvklarhet
att hennes valbefinnande hdjs ndr hon &r fortrogen med sitt innersta tankande. Nér

manniskan kommer in i ett sanningssékande 6vervinner hon tomheten som annars rader i

274 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 83).
275 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 83).
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alla ménskliga forhallanden. Hon lér sig att religionen inrymmer djup kunskap om

manniskan.

Texten skildrar religionens sanning i form av att det finns vittnesbdrd att tillga. En
manniska forstdr godheten och tryggheten i Gud béttre nar hon utgér fran sitt hjartas
ingivelse. Hennes nya vishet gar da utdver det som fornuftet kan ge. I sitt sokande efter
tillgivenhet forsoker hon finna nagot som visar végen till en samhdrighet med nagon eller
nagonting. Detta géller i det dagliga livet saval om maénniskan lever under hignet av en
filosofisk hallning som om hon har en gudstro. I betydelsen att férverkliga sig sjalv finner
en manniska alltid nagonting som kan utvecklas for att hoja hédlsans helhet. Bara genom att

tillraknas en gemenskap blir hon mera hel.

Nér ménniskan borjar soka Gud finner hon honom for att han later sig finnas som en
abstrakt andra for henne. Allmaént sett har hon en bendgenhet att férsoka fylla tomheten
men for att hon &dr okunnig om religionen forlitar hon sig ldtt pa de godtyckligheter som
finns tillbuds. Trots sin oro dr méanniskan inte fardig att tro att Guds barmhartighet kan
forandra hennes liv. Hon ar offer for en bedriglig sjélsro och kan finna sig tillrdtta dven
om hennes andliga utveckling stannar upp. Det var denna omstdndighet som Pascal?’¢ for

egen del fruktade mest.

En ménniskas natur och ocksa hennes dygder byggs upp utan att hon har nagon fardig
grund att std pa. Fornuftet ar primért potentialen till hennes sjélvférverkligande, men
eftersom vetandet inte har nagon riktig ordning borjar ménniskan soka det som foér henne
sjdlv framstar som mest sant och gott. Att hon hellre soker forstroelse an religion &dr en
intressant sanning som berédttar om méanniskans varande men speciellt hennes goérande i
vara dagar. Utforligare tolkning och forstdelse av forstroelsen och dess méjligheter blir

aktuell i avsnitt 6.8.

276 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 83).
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I bemotandet av fraga?”” 1 belyses det som hanfor sig till ménniskans natur i férening med
goda dygder och lyckan med Gud. Fraga 2 kan tolkas som att mdnniskans levnadsvillkor
innebar tomhet om hon inte sdker kunskap om livet och om det som tron pa Gud ger
henne. Ohélsa ar att manniskan ar for svag for att kunna inrikta sig pa det som &r gott for

henne. Hon ér i stéllet fafanglig och soker forstroelser for att dolja sin oro.

I fraga 3 ar tolkningen att hdlsans helhet kan lata sig finnas i det som &r en hjartats vég till
tro och till den gemenskap som tron medfor. Detta forutsitter att hon borjar soka denna
vag och att hon har en ldngtan efter rorelsen som vardandet i sig innebér. Begransningarna
i egen troskunskap rader hon bot pa genom att radfraga andra ménniskor. Tolkningen i
fraga 4 visar ett varande som kan vara de stora mojligheter som méanniskan har nédr hon
inser sin storhet men ocksa sitt elande. Karnan till det goda finns inom en réckvidd som

hon sjalv rader 6ver.

Mainniskans form ir helhet

I borjan gav Pascals Overligsna men samtidigt enkla sprakbruk upphov till
eftertinksamhet med tanke pad ordens anvéandning i avhandlingsarbetet. I takt med
framskridandet och speciellt efter detta avsnitt med dispositionen som i stort sett ringar in
den kommande vokabuldren har forstaelsehorisonten storre férutsattningar att mota den
historiska texten. For att det skrivna &r disponibelt for forstdelse av det som berdr
mansklig storhet och leda utifran en vardvetenskaplig férankring kan halsans mening och
innebord borja sokas i Pascals tankar. I forening med caritastinkandet 6ppnar Pascals
tankande med hjélp av synen pa hjartats logik, och for att ménniskan raknar med Guds

skapelse, for en vidgad forstaelse.

Textens sitt att tala om Gud ar betydelsefullt i bemarkelsen att tankarna samtidigt ocksa

framldgger en héllning som stirker maéanniskans forstdelse av sin tillvaro ur ett

277 Den overgripande fragestillningen ar att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa manniskans hélsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan halsa utlasas? 2. I vilken form framtrader ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hilsa? 4. Vad kédnnetecknar hilsans varande? En sammanstéllning av svar pa alla forskningsfragor
finns i bilaga 3. Tabellen visar horisontsammansmaltningarna i form av abduktiva teser i anslutning till hadlsans
helhet.
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helhetsperspektiv. Nar méanniskan inser sin svaghet leder det till att hon vill ty sig till
nagonting nytt och annorlunda. Ett vardvetenskapligt antagande &r att en manniska inte
nagonsin ar fardig for det finns alltid nagon mojlighet for henne att ga vidare och vara
mera hilsa. Hon dr medvetet eller omedvetet alltid framatstravande genom sitt vardande
aven om véagens riktning dr en gata. En dygdeldra ger henne nya reflektioner 6ver tillvaron
och kan minska vanmakten. Den djupaste kunskapen finns i en religion som inte star i
strid med fornuftet. Vagledande for méanniskan kan vara att religionen erbjuder symboler
for barmhartighet och ger vittnesbord om att Gud finns. Enligt Pascal?’® har det ménskliga
vetandet inte nagon verklig ordning och det hjalper inte att manniskan med férnuftets

hjalp soker nya végar.

Tolkningen visar att ménniskan varje dag soker efter det som skall fylla tomheten i hennes
liv. Nar manniskan blickar inat sig sjalv och soker gemenskapen med Gud hévdar Pascal
att hon kan finna denna forbindelse just dérfor att hon sdker den. Texten som ocksa talar
om en filosofisk orientering i relation till att finna sanningen framhaller samtidigt att

filosofin uppvisar bara fafangligheter.2”?

Utifran forskningens fragestdllningar gav texten uttryck for det som maéanniskans
okunnighet om livet och hennes fruktan for morkret i varlden medfér for henne. Som
hélsans rorelser kommer dessa i motvind av att manniskan blir mera vis nar hon lar sig
forsta lyckan med Gud. Om hon lever under trygga forhallanden borjar hon betrakta sin
tillvaro med ro och fortrostan. Eftersom fragorna &r stdllda i relation till dagens
vardvetenskapliga diskussion aktualiseras féoromdomet om maénniskans ofrankomliga
livslidande. Pascals tanke om livets tomhet och manniskans avsaknad av tillforsikt och
gladje ger forstaelse for att en ménniska begér barmhartighet och nad. En ny position for
caritastdnkandet kunde i enlighet med Pascal vara att tinda trons ljus i den andra
manniskan. Att vara ménniska bland ménniskor innebéar en vardighet som ger uppdraget

att visa den andra kérlek, tro och hopp.

278 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 86).
279 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 86).
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Nuets “Fafanglighet” ar en realitet

Pascal skrev att manniskan ar obestdndig och nyckfull?. Av att hon tanker f6r mycket pa
en sak men ocksa for att hon téanker for litet pa den blir hon virrig?®!. Kunskap om yttre
ting ger inte henne trost infor ett moraliskt val men sedeldran kan alltid ge ersittning for
okunskap om den yttre varlden®2. Manniskans villkor dr obestandighet, leda och oro2s.
Det storsta och betydelsefullaste i varlden vilar pa svagheten. Ocksa vordnaden for
visheten, som det sunda fornuftet skall vidmakthalla, star pa en sviktande grund2+.
Naturen rycker ménniskan fram och tillbaka pa samma satt som det foérhaller sig med

ondskan och godheten i véarlden?2s.

Aven om kirleken till livet framstar stark och naturlig kan ménniskan sitta vilken
askadning som helst hogre an livet?ss. Arans lockelse &r sa stor att vilket objekt hon dn
faster sig vid, t.o.m. vid doden sa dlskar hon den?’. Det behovs inte mycket for att trosta
en manniska och inte heller mycket for att plaga henne?s. Sjukdomarna fér ménniskan
vilse. De foroder hennes omddéme och hennes fornuft. Vid allvarliga sjukdomar éar
forandringarna patagliga men ocksa de mindre gor sin inverkan efter sin art.8* Manniskan
behérskas av naturliga villfarelser for att hon inte d4ger Guds nad. Det finns ingenting som
visar henne sanningen for att fornuftet och sinnena bedrar varandra séaval tillsammans

som var fOr sig. Sjalens lidelser forvirrar sinnena sa att de tar emot felaktiga intryck.20

280 Jfr Giraud (1935, 59). Inconstance et bizarrerie. (113)

281 Ibid., 137. Si on n’y songe pas assez, si on y songe trop, on s’entéte, et on s’en coiffe. (381)

282 Ibid., 35. La science des choses extérieures ne me consolera pas de l'ignorance de la morale, mais la science des
meeurs me consolera toujours de I'ignorance des sciences extérieures. (67)

283 Ibid., 61.Condition de I'homme: inconstance, ennui, inquiétude. (127)

284 Ibid., 126-127. La plus grande et importante chose du monde a pour fondement la faiblesse. Ce qui est fondé
sur la saine raison est bien mal fondé, commel’estime de la sagesse. (330)

285 Ibid., 132. La nature de I’'homme n’est pas d’aller toujours, elle a ses allées et venues. (354)

286 Jfr Giraud (1935, 72). Toute opinion peut étre preférablé a la vie, dont I’amour parait si fort et si naturel. (156)

287 Ibid., 72. La douceur de la gloire est si grande, qu’a quelque objet qu’on 1" attache, méme a la mort, on I'aime.
(158)

288 Ibid., 62. Peu de chose nous console parce que peu de chose nous afflige. (136)

289 Tbid., 49. Nous avons un autre principe d’erreur, les maladies. Elles nous gatent le jugement et le sens; et si les
grandes l’alterent sensiblement, je ne doute point que les petites n’y fassent impression a leur proportion. (82)
290 Jbid., 50. L’homme n’est qu'un sujet plein d’erreur, naturelle et ineffacable sans la grace. Rien ne lui montre la
vérité. La raison et les sens, outre qu’ils manquent chacun de sincérité, s’abusent réciproquement 1'un 1’autre.

Les passions de ’ame en troublent les sens, et leur font des impressions fausses” (83)
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Egenkarlekens och det ménskliga jagets natur bestér i att dlska uteslutande sig sjalv och att
bara bekymra sig om sig sjdlv. Detta resulterar i att ménniskan &r full av fel och
skropligheter. Hon vill vara fullkomlig men vet att hon dr 6mklig och har mycket brister
som hon vill délja. Hon tal inte att nagon gor henne medveten om felen utan vill att andra
skall vardesdtta henne hogre dn hon fortjanar. Manniskan vill inte héra sanningen och
undviker ocksa att sdga den till andra. Detta dr tendenser som ar fraimmande for
rattfardighet och fornuft men har en naturlig rot i manniskors hjdrtan.?! De forvaxlar
dartill ofta sin inbillningar med sitt hjarta och kan tro att de har omvént sig sa fort de

funderar pa att gora det.??

Mainniskan lever aldrig i nuet utan hon tar framtiden i férskott som om den dréjde med att
infinna sig. Hon forlorar sig ocksa latt i det forflutna och haller fast vid det som om det
flog for fort bort. Pascal sdger att médnniskan inte tanklost skall lata den tid som &r verklig
glida henne ur handerna. Hon ddljer latt nuet for att det plagar och kranker henne. Om det
gladjer henne beklagar hon dess flyktighet. Alltsa tanker manniskan framat till en tid som
hon inte har ndgon garanti for att den skall komma. Aven om nuet kan belysa framtiden

blir manniskan aldrig lycklig av att bara tanka pa den kommande lyckan.??

Det lagsta i manniskan ar hennes lystnad efter &ra men det &r ocksa det tydligaste tecknet
pa hennes harlighet. En manniska &r inte beldten om hon inte atnjuter andra méanniskors

aktning. Att hon vill ha en fordelaktig placering i andras omdome ar ménniskohjértats

21 Jfr Giraud (1935, 53-56). La nature de 'amour-propre et de ce moi humain est de n’aimer que soi et de ne
considérer que soi. Il ne saurait empécher que cet objet qu’il aime ne soit plein de défauts et de miseres: il veut
étre heureux, et il se voit misérable; il veut étre parfait, et il se voit plein d'imperfections. Il désirerait de
I’anéantir, et, ne pouvant la détruire en elle-méme, il la détruit, autant qu’il peut, dans sa connaissance et dans
celle des autres; c’est-a-dire qu'il met tout son soin a couvrir ses défauts et aux autres et a soi- méme, et qu'il ne
peut souffrir qo’on les lui fasse voir ni qu’on les voie. Il ne veut done pas qu’on lui dise la vérité, il évite de la
dire aux autres; et toutes ces dispositions, si éloignées de la justice et de la raison, ont une racine naturelle dans
son ceeur. (100)

292 Jbid, 110. Les hommes prennent souvent leur imagination pour leur ceeur; et ils croient étre convertis des qu'ils
pensent a se convertir. (275)

2% Tbid., 75. Nous ne nous tenons jamais au temps présent. Nous anticipons I’avenircomme trop lent a venir,
comme pour hater son cours; ou nous rappelons le passé pour l’arréter comme trop prompt. Nous songeons a
ceux qui ne sontplus rien, et échappons sans réflexion le deul qui subsiste C’est que le présent, d’ordinaire,
nous blesse. Nous le cachons anotre vue, parce qu’il nous afflige; et s’il nous est agréable, nous regrettons de la
voir échapper. Nous tachons de le soutenir par I’avenir, et pensons a disposer les choses qui ne sont pas en
notre puissance, pour un temps ot1 nous n’avons aucune assurance d’arriver. Ainsi nous ne vivons jamais, mais
nous espérons de vivre; et, nous disposant toujours a étre heureux, il est inévitable que nous ne le soyons
jamais. (172)
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mest outslackliga egenskap.??* Hogfard har ett naturligt grepp pa manniskan mitt i hennes

elande och villfarelser?%.

For att visa vordnad méaste manniskan besvéra sig, anser Pascal®¢. Han tycker att hon bor
atminstone hapna 6ver sin svaghet och inte vara sa saker pa var fornuft och réttvisa finns
att fi. Ménniskan tror att hon besitter en naturlig visdom.?” At de ménniskor som vitt och
brett malar ut den aktning de ar féremal for bland fina manniskor séger Pascal att de skall
visa honom det egenvidrde som de har imponerat med. Han skall d& visa dem samma
vordnad.?® Hennes svaghet framtrader tydligt ndr hon sjalv uppfattar den men nar hon
inte erfar svagheten finns den inte. Alla ser varldens tomhet men unga ménniskor marker
mindre av den for att de har tankarna pa framtiden. De torkar av leda om de skulle
berdvas sina forstroelser. Intigheten dr stor ndr ménniskan blir tungsint sa fort hon blir

tvungen att se sig sjalv.2%°,30

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

En meningsfull 6ppning till Pascals tankar om fafanglighet finns i forforstaelsen av
foranderlighet och nyckfullhet som bestdndsdelar i hdlsa. Manniskan rycks fram och
tillbaka och det mest stabila tillstindet som hon uppvisar ar svaghet. Fafangligheten
betraktas till och med som mera naturlig dn onaturlig for att en méanniska sdtter sitt
egenvarde och sin aktning infér andra ménniskor sa hogt. Det dr en outsldcklig egenskap
hos henne att hon vill vardeséttas mera an vad hon fértjanar. Hon vill inte heller erkdnna

fel som hon begar. Det som &r framgang i varldens dgon ar viktigt &ven om det avldgsnar

294 Jfr Giraud (1935, 142). La plus grande bassesse de I'homme est la recherche de la gloire, mais c’est cela méme
gui est la plus grande marque de son excellence; car quelque possession qu’il ait sur la terre, quelque santé et
commodité essentielle qu'il ait il n’est pas satisfait, s'il n’est dans I'estime des hommes. (404)

2% Ibid., 72. L’orgueil nous tient d"une possession si naturelle au milieu de nos miseres, erreurs. (153)

296 Tbid., 123. Le respect est: “Incommodez-vous. (317)

297 Ibid., 136. Ce qui m’étonne le plus est de voir que tout le monde n’est pas étonné de sa faiblesse. Comme si
chacun savait certainement ou est la raison et la justice. Il est capable de croire qu’il est dans la sagesse
naturelle. (374)

298 Ibid., 128. Montrez-moi le mérite par ot vous avez charmé ces personnes, et ja vous estimerai de méme. (333).

299 Ibid., 74. Qui ne voit pas la vanité du monde est bien vain lui-méme. Aussi qui ne la voit, excepté de jeunes
gens qui sont tous dans le bruit, dans le divertissement, et dans la pensée de l'avenir? Mais, 6tez leur
divertissement, vous les verrez se sécher d’ennui; ils sentent alors leur néant sans le connaitre; car c’est bien
étre malheureux que d’étre dans une tristesse insupportable, aussitot qu’on est réduit a se considérer, et a n’en
étre point diverti. (164)

300 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 88-105).
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maénniskan frdn sanningen. Ofta ser en manniska inte nagon skillnad mellan sina egna
forestallningar och det som ar hjartats egentliga mening. Hon tror att hon besitter en
naturlig visdom dven om det dr sagt om det manskliga fornuftet att det driver med vinden

at vilket hall som helst.

Eftersom egenkérleken ar en naturlig fallenhet hos manniskan bekymrar hon sig mest om
sig sjdlv. Av detta blir hon skroplig och dmklig férutom att sjalviskheten kan forstora bade
hennes omdéme och férnuft. Enligt Pascal?! kan manniskan bli forvirrad bara av att tanka
for mycket pa en sak. Ifall hon daremot tanker for litet forbryllas hennes sinnen sa att hon
tar emot felaktiga intryck. Sina beddmningar gor manniskan utifrdn ett
fornuftsresonemang medan sinnena star for uppriktigheten i hennes avgoranden. Det ar
for att karleken till livet ar sa stark som det ar naturligt att hon gor sig besvar och visar

andra manniskor sin vordnad302,

Lystnaden efter dra som ar en lagtstiende egenskap hos manniskan ar samtidigt ett tecken
pa hennes hoghet. I all sin fafanglighet vill méanniskan vara hel och darfér sdker hon
forstroelser som ger henne en fullodigare tillvaro. Verkningshistorien har begransat
tillkomsten av féromddmen som giller médnniskans sjdlviskhet och att hon drivs av
nyckfullheter som utesluter Guds vilja. Tolkningen ar att hon med storsta behallning skall

tilligna sig den sanning som stdder henne att leva i nuet.

Det &r svart att gora nadgonting at tomheten i varlden eftersom ingenting visar manniskan
sanningen. Hon kan aldrig vara riktigt tillfredsstélld eftersom mycket i hennes liv star pa
en sviktande grund. Overlag behovs det inte mycket for att plaga en méanniska, men det &r
ocksa latt att uppmuntra och trosta henne. Det basta en ménniska kan gora sig sjalv ar att
leva i nuet for det ger henne végledning for framtiden som &ar hennes mal. Att hon later
den verkliga tid hon har glida henne ur hdnderna &r ett tankldst sitt att leva. Nuet &r
karnan i en méanniskas verklighet for att det ger en stabilitet som ingen omgivning formar

uppvisa.

301 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 89).
302 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 92).
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Pascal®® ville fa inblick i fafangligheten for att den gor en manniska olycklig och hon sjalv
inte har nagon mojlighet att komma bort frdn den. Vetenskapen ger inte rdd infor
moraliska val men en sedeldra kan befria ménniskan fran hennes villfarelser. For att
uppvéga sin okunskap om yttre varlden kan ménniskan alltid stréva efter storre godhet i
sitt hjarta. Nar dygderna ar styrande i hennes liv far réttvisan en mera framtradande

plats.304

Tolkningen som gar utdver det omedelbart givna visar att méanniskan helst later bli att
tanka pa sin svaghet. Nér hon dr omedveten om den framtréder den inte och hon behéver
inte pAminnas om sin egen bricklighet. Anda ser alla vérldens tomhet och en méanniska
har latt att bli tungsint. Hon ar van att dolja nuet och ddrmed later hon sin verkliga tid pa
ett lattsinnigt satt glida henne ur handerna. Méanniskans natur ar en roérelse som rycker
henne fram och tillbaka. Det behovs inte mycket for att gora en manniska glad och inte
heller for att sara henne. Med karleken till livet som en outsldcklig egenskap i hjartat

bemddar ménniskan sig om en livsaskddning for att den kan 6ka hennes vishet.

Att patala fafanglighetens narvaro

Forstaelsehorisonten var inledningsvis sndv nar halsa i relation till manniskans
fafanglighet skulle borja utvecklas. Ett foromddme som mera tar fasta pa ohélsa an hélsa
far inledningsvis karaktdren av forlustelser som méanniskan tar till i sin fafinga. Enligt
Pascals®® text dr fafanglighet ndgot som drabbar ménniskan for att hon ar nyckfull och

overmodig och inte visar aktning f6r Gud och hans barmhartighet.

Utgaende fran texten forstas att fafédnga uppkommer av att det i manniskan ar djupt rotat
att atnjuta yttre anseende. Hon gor allt for att forsoka dolja sina fel och vill inte att nagon
gor henne medveten om dem. Hon vill vinna aktning infér andra méanniskor i samma
utstrackning som hon ser till sitt egenvarde. For att madnniskan dr i avsaknad av en
grundval for sina handlingar soker hon pa detta sitt meningen i yttre omstandigheter.

Fafangligheten gor att hon inte ser att saker kan forvirra henne eller att de &r forgéngliga.

303 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 88-92).
304 Tbid., 100-103.
305 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 90, 92).
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Genom att manniskan ser sin svaghet och ifall hon har en sjukdom3% som plagar henne

borjar hon mera vinnlédgga sig om att hennes tankar och handlingar skall vara évervagda.

En ménniskas sokande efter mening har sdrdrag av hélsans rorelse mot storre helhet. I
forstaelsehorisonten ar inberdknat antagandet som sédger att manniskan ar i ett standigt
vardande. Eftersom fafdngligheten alltid finns kan hennes sinnen ta emot intryck som
ocksa ar vilseledande for henne. Foromdomet om forlustelser anammas i enlighet med att
maénniskan soker den verklighet som mest tilltalar henne. Fornuftet ger tillgang till det
som ar hennes halsopotential d&ven om hon alltid maste rdkna med sin svaghet. Viktigt ar
att forsoka leva i nuet for manniskan blir aldrig tillfredsstdlld om hon bara ténker pa

framtidens lycka.

Fraga 137 om hélsa vicker undran huruvida ménniskan stdndigt &r driven av yttre
omstdndigheter och tillfalligheter och ddrmed inte kan vara sitt ratta jag. Nar hon inte klart
kan bedéma sina mojligheter far fafangligheten ofta 6verhand over tillvaron. Mycket ar
beroende av manniskans inre styrka for att hédlsan skall vara en rorelse i medvind. I fraga 2
tolkas ohélsa som att nuet pladgar manniskan och ohélsan &r det storda lugnet och de arans
lockelser som hindrar henne fran att halla sig till det som &r hennes riktiga tillvaro.
Tolkningen i fraga 3 &r att nédr vardandet beledsagas av hjartats motiv kan ledan och oron
avledas. Vérdnaden for livet far storre utrymme om Guds vilja finns som en omstéandighet
i tillvaron. Vad galler fraga 4 kdnnetecknas varandet av att framtidens lycka lockar och

den narvarande stunden oroar manniskan.

Mainniskan forlorar sig i tomheten

Pascals tankar har hela tiden blivit mera levande och de sprider ljus 6ver arbetet med
texten. Meningsinnehallet i detta avsnitt kan tillkdnnages som att de nedskrivna tankarna
problematiserar och forsoker klarligga manniskans verklighet nédr den ar forenad med

fafanglighet och oro over att livet &r tomt. I forsoket att gora texten levande uppkommer

306 Blaise Pascal; oversattning av Stolpe (1971, 97). Blaise Pascal ansag att sjukdomarna fér méanniskan vilse. De
forédar hennes omdéme och fornuft.

37 Den Overgripande fragestdllningen ar att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa méanniskans halsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtridder ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hilsa? 4. Vad kdnnetecknar hélsans varande?
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forstaelsen av att mycket i vérlden forvillar ménniskan men att hon férsoker hitta utvagar
for att livet ar henne kart. Utsagorna om obestandighet och foranderlighet som rorelser i
hélsan blir hdr speciellt intressanta att inforliva i den vardvetenskapliga

kunskapsstrukturen.

Pascals®® betraktande av det manskliga varandets obestindighet hérror fran att
maéanniskans vordnad for visheten vacklar. Varandets instabilitet kan bli ett naturligt
tillstdnd for att hon inte dger Guds nad. Méanniskan soker meningsfullhet och hon vill inte
lata den tid hon har glida henne ur hédnderna. Fafanglighet som ett hélsans attribut visar
pa ny forstaelse som stdder ménniskan att leva i nuet. Med viss forsiktighet kan anammas
forstaelsen av att ménniskan genom att vederfaras fafanglighet kan komma narmare sin

helhet och det sanna i sin tillvaro.

Att naturen pa ett oregelbundet satt har sina vaxlingar mellan gott och ont gor att
méanniskan hamnar i omstdndigheter som préglar tillvaron av bade styrka och
eftergivenhet. For att hon ar tr6tt pa sin svaghet kan hon bli drelysten. Fafanglighet kan
ocksa vara verkningar av eldnde och tomhet som méanniskan har erfarit. I sadana fall nér
hennes hélsa sétts pa spel vill hon det motsatta och soker sig inat mot det som &r narmast
hennes hjartas motiv. Saklighet och andlig styrka som é&r fafanglighetens motsatser
astadkommer reda i tillvaron. Enligt Pascals formenande kan kérleken bringa jorden ur

jamvikt och styra manniskans vardande sa att tomheten far ett mindre utrymme.

Forskningsfragorna gav uttryck for att om manniskan &r vél orienterad i tillvaron kan hon
béttre bemota livets fafangligheter. Yttre storheter som jagar henne kan hon beroende pa
sin inre styrka bearbeta och hon lar sig att leva mera fullédigt. Nar manniskan utgar fran
sitt hjartas motiv kan hon avleda oron infor framtiden. Sa ldnge det inte finns ndgonting
som visar henne sanningen ar det inte mycket som hon kan gora at tomheten. Fafanglighet
har ett naturligt grepp pa henne mitt i hennes villfarelser for att hon lever utan Gud i

analogi med Pascal.

308 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 92).
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”Elande” ar att komma till korta

Tingen har olika egenskaper och sjdlen har olika bojelser sager Pascal. Allt som framtrader
for sjalen dr komplicerat och sjilen ar aldrig heller okomplicerad fér ndgon. Detta ar
orsaken till att ménniskan grater och ler at samma sak.’® Obestandighet ar att ménniskan
tror att hon har en vanlig orgel framfor sig nar hon vill spela pa manniskan. Hon &r nog en
orgel men ett besynnerligt, nyckfullt och instabilt instrument dar piporna inte ligger i
vanlig ordning. Den som inte behdrskar mer &n en vanlig orgel skall aldrig kunna

astadkomma ackord pa denna. Det géller att veta var tangenterna finns.310

Den som finner hemligheten i att kunna glddja sig at det goda utan att reta sig pa
motsvarande onda kommer at sakens kédrna®"'. Det &r inte bra att vara alltfor fri och inte
heller att f& alla sina behov tillfredsstallda®2. Det finns starka, skona, goda och fromma
maénniskor och var och en av dem ar sin egen herre och ingen annans. Nar de mots kédmpar
styrkan och skonheten om forsta platsen. Detta dr dumt for deras herravilde ar av olika
art. De forstar inte varandra och deras fel ar att de vill hdrska oinskrankt. Det kan ingen
gora, inte ens makten. Den har ingenting att bestimma om i andens varld utan rader bara

over de yttre handlingarna.?'?

Makten ges inte till forman for utdvaren utan till forman fér dem som &r underkastade
den’, Pa samma sétt avgor modet vad som ar roligt och vad som &r rétt3!5. Manniskans
korta liv ar som uppslukat mellan den foregaende och den kommande evigheten. Det lilla

utrymme hon fyller &r liksom nedsénkt i en oerhord oédndlighet av rymder som hon inte

309 Jfr Giraud (1935, 58-59). Les choses ont diverses qualités, et I'ame diverses inclinations; car rien n’est simple de
ce qui s’offre a I’ame, et ’ame ne s’offre jamais simple a aucun sujet. De la vient gu’on pleure et qu’on rit d"'une
méme chose. (112)

310 Ibid., 58. On croit toucher des orgues ordinaires, en touchant I’'homme. Ce sont des orgues, a la vérité, mais
bizarres, changeantes, variables. Ceux qui ne savent toucher que les ordinaires ne feront pas d’accords sur
celles-1a. Il faut savoir ou sont les. (111)

311 Ibid., 76. Qui aurait trouvé le secret de se réjouir du bien sans se facher du mal contraire, aurait trouvé le point;
c’est le mouvement perpétuel. (181)

312 Ibid., 137. Il n’est pas bon d’étre trop libre. Il n’est pas bon d’avoir toutes les nécessités. (379)

313 Ibid., 127. Diverses chambres, de forts, de beaux, de bons esprits, de pieux, don’t chacun régne chez soi, non
ailleurs; et quelquefois ils serencontrent, et le fort et le beau se battent, sottement, a qui sera le maitre I'un de
'autre: car leur maitrise est de divers genres.Ils ne s’entendent pas, et leur faute est de vouloir régner partout.
Rien ne le peut, non pas méme la force; elle ne fait rien au royaume des savants, elle n’est maitresse que des
actions extérieures. (332)

314 ]bid., 311. La juridiction ne se donne pas pour juridiciant, mais pour le juridicié. (879)

315 Ibid., 121. Comme la mode fait I’agrément, aussi fait-elle la justice. (309)
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kdnner och som inte kdnner henne. Nar méanniskan betdnker detta forfiras hon och
forvanar sig over att hon befinner just hér och inte ndgon annorstans. Det finns ingen orsak
till att hon &r hér och inte dar och att hon lever nu och inte da. Hon fragar sig vem som &r
den hogste styraren och ledaren och som bestamt den har platsen och tiden for henne.316
Mainniskan ar en enhetlig substans men om hon dissekeras visar hon sig omfatta huvud,
hjérta, mage, blodomlopp, blodkérl, varje minsta del av ett blodkédrl och varje minsta

bloddroppe3'”.

Om manniskans lott ar verklig lycka behover hon inte forsoka tanka pa nagonting annat®'s.
Hon uppvisar hogmod som en motvikt mot sitt elainde och for att délja det. Om detta

upptécks gor hon ett stort nummer av det.3??

Mainniskan kédnner att hennes gladjedamnen &r falska men hon vet inte att de gladjeamnen
som hon inte har ar tomma. Det dr detta som gor henne vacklande.’? Predikaren visar att
maéanniskan utan Gud lever i okunnighet om allt och i en olycka som det inte gar att komma
undan. Det &r eldnde att hysa viljan till det goda och samtidigt kdnna sin vanmakt.
Maénniskan vill vara lycklig och viss om det som &r sant. Hon &dr dnda oférmdogen att veta
och ocksa att utrota sin hunger efter vetande.’?! Méanniskan léngtar efter sanning men

finner bara ovisshet. Hon langtar efter lycka men finner bara elande och d6d.32

Det enda som kan trosta manniskan i hennes elédnde ér forstroelsen. Anda &r den samtidigt

den storsta av alla ménniskans plagor for att den hindrar henne att ge akt pa sig sjalv.

316 Jfr Giraud (1935, 89). Quand je considere la petite durée de ma vie, absorbéedans I'éternitée précédente et
suivante, le petit espace que je remplis et méme que je vois, abimé dans I'infinie immensité des espaces que
j'ignore et qui m’ignorent, je m’effraie et m’étonne de me voir ici plutét que 13, car il n’y a point de raison
pourquoi ici plutét que la, pourquoi a présent plutét que lors. Qui m’y a mis? Par 'ordre et la conduite de qui
ce lieu et ce temps a-t-il été destiné a moi? (205)

317 Ibid., 59. Un homme est un suppdt; mais si on I’anatomise, sera-ce la téte, le caeur, ’estomac, les veines, chaque
veine, chaque portion de veine, le sang, chaque humeur du sang? (115)

318 Ibid., 74. Si notre condition était véritablement heureuse, il ne nous faudrit pas divertir d’y penser pour nous
rendre heureux. (165)

319 Ibid., 142. Orgueil, contrepesant toutes les miseres. Ou il cache ses miseres; ou, s'il les decouvre, il se glorifie de
les connaitre. (405)

320 Ibid., 58. Le sentiment de la fausseté des plaisirs présents, et l'ignorance de la vanité des plaisirs absents
causent l'inconstance. (110)

321 Ibid., 139. L’Ecclésiaste montre que ’homme sans Dieu est dans l'ignorance de tout, et dans un malheur
inévitable. Car c’est étre malheureux gue de vouloir et ne pouvoir. Or il veut étre heureux, et assuré de quelque
vérité; et cependant il ne peut ni savoir, ni ne désirer point de savoir. (389)

322 Ibid., 161. Nous souhaitons la vérité, et ne trouvons en nous gu'incertitude. Nous cherchons le bonheur, et ne
trouvons que misere et mort. (437)
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Eftersom det ar trakigt utan forstréelser uppmanas ménniskan till att soka ett sdkrare
medel mot ledan. Forstroelser forndjer och for méanniskan utan att hon sjéalv marker det
lugnt och stilla in i doden.?*® Naturen ar funtad sa att den &verallt bade i ménniskan och
utanfor henne uppvisar en forlorad Gud och en férdarvad natur?. Manniskan handlar inte

heller i 6verensstimmelse med det fornuft som utgér hennes vasen®?.

Nér manniskan ar frisk undrar hon 6ver hur hon skall kunna klara av en sjukdom men nar
hon &r sjuk tar hon sin medicin med gott mod. Sjukdomen gor att hon finner sig i det.
Lidelserna och langtan till utflykter och ndjen som f6ljer i halsans spar &r borta for de &r
ofdrenliga med sjukdomen. Naturen skapar de 6nskningar och lidelser som passar in i ett
sjukrum. Manniskan plagas bara av den oro som hon sjélv forsitter sig i men rastlosheten
innebar ytterligare lidelser som préglar ocksa andra levnadsférhallanden.? De hoga
andliga prestationer som sjdlen stundom hojer sig till ar ett tillstdnd som inte bestar. Sjdlen

kastar sig upp dit bara for ett 6gonblick och inte for att evigt trona dar.3?7 328

Ny tolkning med forankring i forskningsfragorna

Inledningsvis fortsatter penetreringen av manniskans obestandighet men nu med sarskild
hénvisning till sjélen och dess bdjelser. Nar manniskan langtar efter sanning och lycka
finner hon ovisshet och elande. Allt som hennes sjdl méter ar invecklade angeldgenheter.
Infér en annan ménniska &dr hon sjilv besynnerlig och nyckfull och hon har svart att
anpassa sig till gingse ordning och foérvantningar. Hennes personlighet ar svar att

forestalla sig for hon kan bade grata och skratta at samma slags handelser.

323 Jfr Giraud (1935, 75). La seule chose qui nous console de nos miseéres est le divertissement, et cependant c’est la
plus grande de nos miseres. Car c’est cela qui nous empéche principalement de songer a nous, et qui nous fait
perdre insensiblement. Sans cela, nous serions dans I’ennui, et cet ennui nous pousserait a chercher un moyen
plus solide d’en sortir. Mais le divertissement nous amuse et nous fait arriver insensiblement a la mort. (171)

324 Ibid., 162. Car la nature est telle, qu’elle marque partout un Dieu perdu, et dans ’homme, et hors de I’'homme,
et une nature corrompue. (441)

325 Ibid., 162. L’homme n’agit point par la raison, qui fait son étre. (439)

326 Ibid., 58. Quand on se porte bien, on admire comment on pourrait faire si on était malde; quand on l’est, on
prend médecine gaiement: le mal y résout. On n’a plus les passions et les désirs de divertissements et de
promenades, que la santé donnait, et qui sont incompatibles avec les nécessités de la maladie. La nature donne
alors des passions et des désirs conformés a I'état présent. Il n’y a que les craintes, que nous nous donnons
nous-mémes, et non pas la nature, qui nous troublent, parce qu’elles joignent a 1'état o1 nous sommes les
passions de I’état ou nous ne sommes pas. (109)

327 Ibid., 131. Ces grands efforts d’spirit, ot elle ne se tient pas,elle y saute seulement, non comme sur le trone,
pour toujours, mais pour un instant seulement. (351)

328 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 106-119).
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Mainniskans sjal ar i sig varken god eller ond. Som saddan &r den inte en substans utan en
samling egenskaper, tillstdind eller aktiviteter. Av den orsaken att det hor till sjdlen att
tdnka eller forsta tar den skada av att inte lata sig ledas av det som ménniskans vetande
star for.32 Endast tillfalligt kan den hdja sig till hogre andliga prestationer. Eftersom
kausala samband inte géller betrdffande en ménniskas varande, kan féromdoémet om

hennes komplicerade sjdl som ibland dr mera upphdjd inte fa nagon framtradande roll.

Minniskan vill det goda men oron och ledan ar hennes foljeslagare och ofta rékar hon ut
for elande. Obestandigheten finns oberoende av om anledningen dr nagonting som omger
henne eller om det ar fraga om hennes sjéls bojelser. Som motvikt till sitt elande visar
ménniskan hogmod dven om hon vet att det dr olampligt. Det for inte heller nagot gott
med sig att hon vill hdrska 6ver andra manniskor. Makten har inga rattigheter ndr det
galler andlighetens varld. Det &ar endast i den fysiska varlden som auktoriteter kan rada

over handlingar som gors och sker.

Av naturen lever méanniskan med mycket ovisshet inom sig. Kannetecknande ar att hon
forsoker dolja tomheten och otryggheten. Stora och tvéra ryck fran granslos sjalvsdkerhet
till skrackslagen modloshet drabbar hennes odelade vésen. Nar hon forvantar sig sanning
och lycka kan det vara ovisshet och elande som uppenbaras. Pa ett omarkligt satt kan
ménniskan hamna i en olycka som det inte finns nagon orsak till. Det ar som om hon &r
nedsénkt i en outgrundlig rymd som hon inte kdnner och som inte kdnner henne. Darfor ar
det inte konstigt att hon forféras och forvanas 6ver sin placering och 6ver att hon lever just
nu och inte under en annan tid. Det vécker i henne stor féorundran 6ver pa vilket satt allt
detta kommer henne till del och vem det dr som leder och styr denna tillvaro. Enligt Pascal
med hénvisning till Predikaren i Bibeln®® lever manniskan i okunnighet om allt och i en
olycka som inte gar att komma undan dérfor att hon inte raknar med Gud. Tolkningen har
ar avhangig ett sokande efter kunskap om ménniskans tillvaro nér hon beaktar att Gud é&r

hennes skapare.

329 Pravitz (1994, 127-132).
330 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 112).
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Mainniskan kan inte veta sitt tillstind men astadkommer sjilv lidelserna som praglar
hennes varande. Differentieringarna av en méanniska som besynnerlig, nyckfull och instabil
men stark, skon, god och from kan som nya pafund vara svara att hantera men de ar

vasentliga i avseende pa foromdomen som géller hilsa och helhet.

For att bli viss om nagonting kréavs att manniskan forst ger akt pa sig sjalv. Nar hon borjar
tvivla blir hon mera férmdgen att stilla sin hunger efter vetende. Tolkningen visar att det
till ménniskans vasen hor att hon skapar 6nskningar for olika tillféllen i livet. Hon kénner
sig sjalv och kan ocksa bést sjélv f& ordning pa sitt liv. Sjélv fyller hon bara en liten plats
mellan den féregadende och den kommande evigheten. Naturen erbjuder henne sadant som
hon har anvandning av for att hon inte skall behéva genomlida onddiga provningar. Den
uppvisar i analogi med Pascal en forlorad Gud, vilket gor att manniskan inte kan handla i
overensstimmelse med sitt vasens forutsattningar. Hon plagas av oro for framtiden och tar

at sig lidelser som praglar ocksa andra forhallanden &n dagens vedermddor.

Det storsta eldndet dr att manniskan kommer till korta d&ven om hon vill det goda. Oron
som hérror fran hennes fordarvade natur finns bade i henne och runtom henne och den
praglar alla hennes levnadsférhallanden. Manniskan réttar sig efter omstandigheterna och
har sina dygder som rattesnéren. Ocksa nir hon soker trost i eldndet efterstravar hon att

handla i 6verensstimmelse med sitt vasens forutsattningar.

Dygden ddmpar eldndet

Eldinde dr som motgangar men ockséd armod som drabbar méanniskan. I texten &r ohélsa
ocksa aterverkningarna av eldnde for att elandet paverkar hela varandet. Att manniskan &r
i avsaknad av lycka och visdom &r elandigt. I fraga om kroppens ohélsa betingar den ett
konkret illabefinnande och goér manniskan narvarande i tiden. Det andliga kommer
nédrmare nédr hon forsoker ha fordragsamhet och leva med elandet. Eftersom sjalen och
kroppen ar ett med anden kommer ocksa ménniskans vardighet att lida nédr hon ar otrygg

och modlos.



71

Att ménniskan har en grundldggande inre styrka dr en dygd som kan likstdllas med att
vara hel. Den naturliga ménniskan har alltid mdjlighet att bli mera stark, skén och
sjalvsaker. Med en sadan bakgrund vagar hon ocksa stilla 6nskningar om sin framtid och
inte sa mycket reta sig pa det som ar eldndigt. Eftersom inga kausala samband géller det
maénskliga varandet géar det inte att soka orsaken till att sjdlen ibland formar hoja sig till
andliga prestationer. Det &r inte heller intressant pa vilket sétt kroppen, sjalen och anden
interagerar med varandra. Médnniskan dr en enhetlig substans som visar sig ha huvud,
hjarta, mage, blodomlopp, blodkérl, blodroppar och mycket mera. For att hon dr denna
helhet sorterar verkningshistorien ut sadant som hanfor sig till att kunna overblicka sjalen

och anden som skilda vasen.

Att en ménniska uppfattar den andra ménniskans sjal vara komplicerad kan vara en f6ljd
av att den andra beter sig ovantat i en viss situation. Ur olika perspektiv férsoker
manniskor hindra ett elandes tillblivelse eller ocksd dolja det nadr det redan har
uppkommit. Det kan vara sa att nagon visar hogmod eller tar till forstroelser som forefaller
forvanansvarda. Den fortsatta forstdelsen tar fasta pa att manniskan foljer en dygd for att
ddmpa eldndet som hon moter. En skillnad i textens meningshorisont i forhallande till
forstaelsehorisonten finns i férmenandet att ndr méanniskan forr levde i osdkerhet och
radsla for oforutsedda handelser lever hon idag som om hon behérskar det mesta i sin

tillvaro.

Texten®! ger i sak pastdenden om virldens eldnde i bemarkelsen att manniskan soker det
motsatta speciellt med hédnsyn till sin hélsa och vardighet. Ifall ménniskans tillvaro
forutsatte verklig lycka skulle hon inte behova gora nagot for den. Hon skulle bara existera
i en god verklighet dar hennes vésens fornuft radde och gladjen skulle inte vara tom. I
sjdlva verket fyller manniskan enligt texten en liten plats mellan tva evigheter. Saval i
materiellt som i immateriellt hdnseende ar denna position obestimd. Foregripande av
vardandet som ett vishetens mysterium forefaller tilltalande och utmanande. Manniskans
tillvaro har ingen given ordning, och underlag for detta utgér hennes varaktiga stravan

mot helhet. Att hon under sédvial hopp som fortvivlan soker mening ger rorelserna i hélsa.

331 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 112).
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Som eldndets motsatser finns dygderna som resurser i hédlsan nir ménniskan skall vélja
vag i livet. Textens satt att beskiva hennes eldnde &r svarfdngat i vardvetenskaplig
terminologi men i avseende pa ndrmast hilsans integritet gar det att utlasa nya mojligheter
att forhalla sig till dess mening. Ménniskan &r i en olycka som det inte gar att komma
undan om hon lever utan Gud.?*? Prestationer och makt har ingen betydelse och hon far
inte sjalv bestimma om tid och rum. Nér halsan vacklar framstar alla gladjeamnen som
tomma, och maénniskans langtan efter forstrdelser avtar. Det ar ett eldande att kdnna

vanmakt och samtidigt hysa vilja till nagonting gott och riktigt i tillvaron.

Med fragorna®®* 1 och 2 som utgangspunkt kan hélsa tolkas som en rorelse mellan godhet
och eldnde. Med sitt vdsens fornuft forsoker manniskan beméta savél glddjeamnen som
tomheten i tillvaron. Hon upprétthaller eller aterskapar darmed sin vérdighet och formar
standigt sitt liv pa nytt. Ohdlsa ar att ndr manniskan lever utan Gud drabbar motgangarna
henne for att tillvaron ar inte stirkt av att hon rdknar med Gud i sitt liv. Fraga 3
uppmérksammar att ménniskans begér efter en gliadjens hemlighet prdglar hennes
vardande. I fraga 4 ar tolkningen att manniskan i sjilva verket ar elindig men dygderna

uppratthaller ett gott liv.

Mainiskan 6vervinner sitt armod

Ett vardvetenskapligt sétt att forsta eldndet hos manniskan ar att se det som ohaélsa. Enligt
texten lever manniskan i elande darfor att hennes gladjedamnen dr tomma och tillvaron &r
rastlos. Att hon paldgger sig sjalv lidelser i enlighet med sin livssituation kan forstas som
att hon lever som ménniskor vanligen gor. Hon handlar inte i verensstimmelse med sitt

vasens fornuft som &r en potential for hélsa eftersom tillfalligheter styr henne.

For att fa en uppfattning om sin foranderliga sjdl behéver en ménniska ha personliga
erfarenheter av dess bojelser. Hon tror ocksa mera pa det hon sjilv erfar dn pa det som

andra sdger. Hennes aktuella tillstind blir att soka rattradighet for att sjialen ger henne

332 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 112).

33 Den oOvergripande fragestillningen &r att pa vilket satt kan Pascals Tankar belysa méanniskans halsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtréder ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hilsa? 4. Vad kdnnetecknar hilsans varande?
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formagan att tinka. Sjdlen tar dven skada av att inte lata sig ledas av ett vetande. Att den
endast for korta 6gonblick hdjer sig till andliga prestationer hor till ménniskans natur. Det
forutsatter att manniskan ger akt pa sig sjalv for att forsta sin komplicerade sjéls bdjelser. I
enlighet med Pascal skapar hon sig latt egna forstroelser pa bekostnad av
sanningssokandet. Fost med egen erfarenhet av religionen kan manniskans andlighet fa en

ny framtoning.

Manniskans eldnde kan inte avfardas som nagot oviktigt. Sa lange hon lever utan Gud ar
hon okunnig om det mesta i enlighet med Pascal. Tomheten och ovissheten gor att hon vill
hérska 6ver andra och att hon visar hgmod uppfattas inte som nagot gott. Sokandet efter
forstroelse kan i forlangningen bli till en plaga ocksa for henne sjédlv. Manniskan handlar i

enlighet med den visdom som préglar hennes vésen.

Uppenbarandet av textens syn pa elinde ger som en abduktiv tes ett tillskott av kunskap
om hiélsans rorelse nar tomheten 6vervéger. Att manniskan utgar fran sina dygder gor att
hon med sjdlvbehérskning kan bevara sitt lyckliga varande. Hon lyfts ur sitt armod genom
att stdlla in sig pa att hdlsa inte kan vara det bestindiga varandet. Samtidigt &r elandet

ocksa ohélsa i bemarkelsen att médnniskan tyr sig till forstroelser.

Till f6ljd av forskningsfragorna framldggs att ménniskans vardande préglas av begéret
efter gladjens hemlighet. Hélsa dr bade lycka och armod med tidsbegransad status for att
en manniska kan inte bestdmma &6ver tid och plats. Hon vill leva med hogakining for att
behalla eller aterfa sin vardighet. Elande och ohélsa finner inte sin 18sning utan hennes
egna insatser. Manniskan maste med sitt fornuft soka det som &r férenligt med ett gott liv
dven om det inte finns nagon fullbordad forstaelse av det méanskliga livets utformning. I
detta fall bar Pascals tankar pa en oavslutad sanning som inte heller i andra sammanhang
finns fardig att tillgd. En manniska fyller en liten plats mellan den foregaende och den
kommande evigheten och hon vet inte vem som har bestamt hennes plats och tid och vem
som styr allting. Det tidsbegransade tillstand av lycka och elénde som praglar manniskan

placerar sig i den ontologiska hélsomodellen som ett sant varande.
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“Mainniskans leda” begransar livsrummet

Efter inledningen om hogmod skriver Pascal att vetgirighet dr bara fafanga. I regel vill
manniskan veta nagot bara for att f& ndgonting att tala om.%3* Hon ar beroende och hon vill

vara beroende av andra méanniskor3%.

Ingenting ar olidligare for manniskan @n den fullkomliga ron, utan lidelser, utan affarer,
utan ndjen och utan nagot att gora. Da kdnner manniskan sin intighet, sin isolering, sin
otillrdcklighet, sitt beroende, sin vanmakt, sin tomhet. Fran botten av ménniskosjalen stiger

det genast upp leda, tunga tankar, melankoli, sorg, agg och fortvivlan.33

Det ar en dubbelhet i manniskan och den &r sa uppenbar att det finns personer som har
ansett att manniskan har tva sjélar. For dem forefoll det omgjligt att det kan intrédffa sa
stora och tvéra kast fran granslos sjalvsakerhet till skrackslagen modldshet i ett och samma
vésen.’” Manniskans natur ar alltigenom natur och det finns inte en reaktion som inte &r

naturlig?s.

Mainniskans natur ligger i rérelsen och den fullstandiga vilan dr doden3®. En ménniska
skall inte véardera naturen i férhallande till sig sjdlv utan bara i forhallande till naturens
egen beskaffenhet?¥. Manniskan haller sig kvar i dygden inte av egen kraft utan genom en
spanning som skapas av tva motsatta laster p4 samma vis som hon forblir stdende mellan

tva motsatta vindar. Ifall den av dessa laster avlagsnas hemfaller hon at den andra lasten.3*!

334 Jfr Giraud (1935, 72). Curiosité n’est que vanité. Le plus souvent on ne veut savoir que pour en parler. (152)

3% Ibid., 61. Description de ’homme: dépendance, désir d’indépendance, besoin. (126)

3% Ibid., 61. Rien n’est si insupportable a ’'homme gue d’étre dans un plein repos, sans passions, sans affaire, sans
divertissement, sans application. Il sent alors son néant, son abandon, son insuffisance, sa dépendance, son
impuissance, son vide. Incontinent il sortira du fond de son ame I'ennui, la noirceur, la tristesse, le chagrin, le
dépit, le désespoir. (131)

37 Ibid., 145. Cette duplicité de 'homme est si visible, qu’il y en a qui ont pensé que nous avions deux ames. Un
sujet simple leur paraissait incapable de telles et si soudaines variétés d’une présomption démesurée a un
horrible abattement de ceeur. (417)

38 Ibid., 51. La nature de ’homme est tout nature, Il n’y a rien qu’on ne rende naturel.(94)

339 Ibid., 61. Notre nature est dans le mouvement; le repos entier est la mort. (129)

340 Ibid., 166. Il ne faut pas juger de la nature selon nous, mais selon elle. (457)

341 Tbid., 133). Nous ne nous soutenons pas dans la vertu par notre propre force, mais par le contrepoids de deux
vices opposés, comme nous demeurons debout entre deux vents contraires: 6tez un de ces vices, nous tombons
dans l'autre. (359)
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Manniskan arbetar oavlatligen pa att forskéna och bevara sitt skenvasende. Néar hon ér i
balans och hogsint skyndar hon sig att gora detta kéant sa att dygderna kan komma henne
till godo. Hon berdvar aldrig sin skenméanniska dessa dygder. Médnniskan &r feg bara hon
kan bli ansedd som tapper. Som ett bevis for livets tomhet géller att om livet inte
tillfredsstédller byter méniskan garna ut det mot det andra livet. Den som inte &r villig att

do for sin ara skulle ju anses som en usling.342,343

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

I en inledande tolkning av leda forefaller det som om texten forsoker besvara ett brett
omrade av ménniskans varande. Verkningshistorien har redan gjort avgransningen vid att
leda ar en form av ohidlsa ndr mainniskans Onskningar slar fel och hon drabbas av
modIdshet. Det blir ndstan olidligt for henne att finnas till eftersom tomhet och vanmakt ar

det naturliga tillstandet.

Ledan forefaller inte vara ndgot som ger en manniska anledning att gora vilka
anmarkningsvarda saker som helst for att bli kvitt den. Det &r en dubbelhet i hennes natur
att &ven om hon éar fylld av leda finns hennes dnskningar kvar. Hon vill hdvda sig infor
andra méanniskor och tala om det hon vet och berdtta vad hon sjélv ar bra pa. Ibland vill
hon veta saker bara for att ha nagonting att berdtta vidare till andra. Beroendet av och
kontakten med andra viljer ménniskan for att forskona sitt yttre vasen. Att hon é&r
fafanglig och hanger sig at hogsinthet for att bli uppskattad kan medfora att hon blir
omtyckt bara for de egenskaper som kommer fram genom de uppdrag hon atar sig. Ifall
hon élskas pa grund av sadant som &mbetet medfér &r det inte hon sjdlv som &r
mottagaren utan de egenskaper som ar knutna till hennes myndighet och status. Under
sddana omstandigheter blir inte manniskan som den hon ar féremalet f6r godhet och

aktning.

342 Jfr Giraud (1935, 71). Nous travallions incessament a embillir et conserver notre étre imaginaire et négligeons le
véritable. Et si nous avons ou la tranquillité, ou la générosité, ou la fidélité, nous nous empressons de le faire
savoir, afin d’attacher ces vertus-la a notre autre étre, et les détacherions plutoét de nous pour les joindre a
'autre; nous serions de bon ceur poltrons pour acquérir la réputation d’étre vaillants. Grande marque du
néant de notre propre étre de n’ étre pas satisfait de 'un sans l’autre, et d’échanger souvent 1'un pour l'autre!
Car qui ne mourrait pour conserver son honneur, celui-la serait infame. (147)

343 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 120-123).
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Ett viktigt foromdome att urskilja géller manniskans skenvasende som inte &r detsamma
som hennes sanna natur. Hennes stillning eller uppdrag bestimmer inte vem hon ar.
Alltsd kan en manniska inte vara alskvard for de egenskaper som hon har till l&ns. Hon

forlorar inte sitt jag utan &r i allt sig sjalv med sina begar, minnen, tankar och omdémen.

I Pascals®* tankevérld finns dygderna som en grundldggande styrka. Det kréaver &nda mod
och moda att halla kvar och folja dem. Rorelsen i manniskans natur gor att hon latt
hemfaller at olika laster. Den ombytliga sjédlen blir orolig om det hdnder for litet kring
hennes person men den blir ocksa rastlos av att hon har fér manga sysslor. Det &r
vetgirigheten som gor att méanniskan sysselsdtter sig och tar sig an nya saker eller atergar
till en tidigare sysselsdttning. Allt for att forsoka sétta sig emot tunga tankar och fortvivlan
som trots en stor sjalvsdkerhet stiger fram. Ifall hon drabbas av stor modloshet 6nskar hon
byta ut sitt forsta liv mot det andra livet. Alltsa kan hon valja att d6 for sin &ra for att inte
anses vara en usling. Att manniskan vill ha uppskattning och anser sig vara tapper trots att
hon dr feg ar ett bevis for livets tomhet pa samma sdtt som att hon anammar sdregna

egenskaper for att gora sig tillfreds med situationen.

Forforstaelsen visar att ménniskan av naturen har ledan som standig foljeslagare. Pascal?4
anvénde sig av allméngiltiga normer for att beskriva detta och det mérks i formuleringarna
att det var vardagslivet som paverkade hans tdnkande. I sina utformningar av manniskan
har han lagt in vérderingar som utgar fran hennes naturliga egenskaper. Det finns ocksa
sadant som kan hanforas till tillfélliga sardrag och darfor kan utgéra hennes laster. For att
maénniskan har dygderna kan hon hélla sitt trygga varande i balans och férmar avleda oron

som tillfélligheterna annars skulle orsaka henne.

Ledan dr inte uppenbar

Nya differentieringar av hélsa uppkommer genom att anamma maénniskans leda som en

form av ohélsa. Leda dr en del i hdlsans varande och hor till livet pd samma sitt som

ovisshet, sorg och lidande. En tydlig markering ar att ledan ger illabefinnande for att det ar

344 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 121).
345 Blaise Pascal; oversattning av Stolpe (1971, 120-121).



77

tunga tankar och fortvivlan som upptar manniskan. Ledan ar inte alltid idgonfallande eller

pataglig, &ven om texten®¢ sdger att det dr naturligt att leda finns.

Som en delvis ny forstdelse uppkommer att det dr vanligt att ménniskan uppehaller en
forskonande fasad som doljer ledan. For att vara omtyckt av andra manniskor forséker hon
ta sig ur sin beldgenhet. Sjalvsdkerheten och modlosheten som motsatta spanningar i
manniskans vasen gor att det alltid dr en rorelse pa gang. Vanmakten och otillrackligheten

Overgar i styrka och mod sa snart manniskan har hittat en utvég att férandra sin situation.

En ménniskas egenskaper ar knutna till hela hennes varande och dérfor &r hon uppskattad
pa grund av alla sina anlag. Nar hon vérdesétts for andra egenskaper &n sina sjalsliga kan
det bli betungande dérfor att hennes yttre kraver att bli mera tilltalande. Enligt Pascal3*” ar
det inte mojligt att abstrakt dlska en ménniskas sjalsliga substans vilket skulle innebara att
hon élskas bara for de egenskaper som hon har till lans. Texten manifesterar en verklighet
dédr manniskan fyller ut sin tillvaro med innehall av olika slag for att hela hennes potential

skall fa vaxasd4s,

Foromdomet som har dr verksamt tar fasta pa att ménniskan ar enheten av ande, sjdl och
kropp. Med vardteologi som en sarskild referens inom vardvetenskapen finns forstaelsen
for att manniskans liv far ett meningsinnehall néar det &r forankrat i en andlig sedvénja.
Maénniskan kdmpar trofast for sitt andliga vélbefinnande och forsoker forsta att fortvivlan
och leda stindigt kommer att utmana henne. Vardandet i enlighet med den ontologiska
hélsomodellen forblir ett mysterium i mdotet med textens atergivande av ménniskans
otillfredsstéllelse med det forsta livet. Eftersom halsa dr en helhet och den ar okrdnkbar
forefaller det frimmande att ménniskan skulle kunna byta till det andra livet och darmed
tanka sig att do for nagot som framstar som hennes &ra. I forstaelsehorisonten finns inte
nagon férdig forestdllning om foljderna nar ledan gor sig pamind. Manniskan &r
densamma men det forefaller som om vanmakten kan 6verga i styrka for att hon finner dra

i sin otillracklighet.

346 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 121).

347 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 122).

38 Tolkningen &r praglad av att Pascal koncentrerade sig pa konkreta sakforhallanden i ménniskans
motsédgelsefulla natur.
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Som den enhet ménniskan &r stravar hon efter balans i tillvaron och motarbetar ledan och
tristessen genom att trofast halla fast vid sina dygder. Ledan ar inte alltid péfallande och
manniskan hittar ett sitt att bemédstra den och kan dven glomma att den finns for att

nagonting angeldget upptar hennes uppmaérksamhet.

Tolkningen visavi de tva fOrsta fragorna’®® uppvisar att det &r viktigt att trots sin
modldshet vara utét sett en tilltalande person och atnjuta gott anseende. Rorelsen i halsan
innebér att otillracklighet och tunga tankar &r inneboende i ménniskan, och tvira kast fran
att vara sjdlvtillracklig till att hon blir nedslagen ar naturligt. Ohélsa &r att vara ockuperad
av ledan. I fraga 3 anfors att tapperhet kan ddlja meningslosheten medan i fraga 4 aterges
att nér yttre synliga egenskaper knyts till varandet &r inte ménniskan sjalv féremal for

karleken utan det ar hennes skenvasende.

Minniskan skapar sin livsmening

Leda hor till méanniskan och hon kan inte undkomma dess framfart. Den ar ursprunglig
och den &r en dkta inlevelse. Det dr sundare att inte visa sin leda dn att beklaga dess
befintlighet. Madnniskan vill utat visa att hon dr hogsinnad och i balans. Tecken pa leda &r
att méanniskan ar forvillad i sina forbindelser och lever med ett illabefinnande som hindrar
hennes férehavanden. Som ockuperad av leda d4r ménniskan inte integrerad utan hon &r
saval kroppsligt som sjélsligt och andligt i ett olyckligt tillstand. Trots detta forsdker
manniskan avvisa att hon ar besatt av ledan. Ifall hon var passivt installd skulle det betyda

att hon underhaller nagonting som bara leder till att hon inte kan leva pa ett vardigt satt.

Med hénvisning till Pascals®® text har manniskan oavbrutet sin leda att kdmpa mot.
Genom kommunikationen med texten har forstdelsen av manniskan som lever med leda
och modléshet men samtidigt &ar tapper kunnat férdjupas. Tillfalligheter som fangar
hennes person gor henne splittrad sa att ledan och sjalvtillrackligheten véaxelvis far

overhand. For att avleda ledan kan manniskan ta till sina passioner och och ndjen for att

39 Den Overgripande fragestillningen &r att pa vilket satt kan Pascals Tankar belysa méanniskans halsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utlasas? 2. I vilken form framtrader ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hélsa? 4. Vad kannetecknar hilsans varande?

350 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 120).
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dédrmed visa utat att det forhaller sig gott med henne. I sjélva verket dr det frdga om en
tillfallig behovstillfredsstillelse som méanniskan krampaktigt soker. Av andra kan det
uppfattas som sjalviskhet och hogmod. Hon férmar inte pa en gang vara omtyckt for det

som hon utét ger uttryck for och samtidigt ge avkall pa sina egna beggr.

Att skapa mening i livet forutsatter att en ménniska fritt kan hantera sin leda. Har hjalper
tapperheten som hon har via sina dygder men ocksa hennes naturliga hjaltemod?" ar till
stor fordel. Ledan fororsakar inte skrdck som hotar manniskans verklighet, men den kan
gora henne osédker. Den foranleder inte heller att hon maste ta sig an lidelser och utsétta sig
for andra manniskors varderingar. Méanniskor har i alla tider kimpat mot prévningar utan

att ge upp och utan att acceptera hinder och olust som fdljer i ledans spar.

I den nya gemensamma horisonten konkretiseras bilden av en manniska som &r vetgirig
och stiandigt soker sig nya végar for att komma ifran sin leda. Att hon ibland uppvisar
sidor av sig som hon inte alltid skulle fortjdna beror pa omgivningens férvantningar pa
henne. Pascals®? text Oppnar for forstdelsen av att méanniskan maste lara sig av
erfarenheterna och med sjélvdisciplin forsoka bota ledan. Det &r inte mojligt for henne att
uppskatta eller ens rakna med naturens delaktighet i medlingen for naturen har sina egna

bedomningsgrunder.

Forskningsfragorna uppenbarade att oberoende av leda vill méanniskan vara tilltalande och
ha gott anseende. Ohélsa ar ndrmast att vara utan entusiasm for att ledan har greppet.
Tvira kast fran att vara sjdlvtillracklig till att vara nedslagen ar naturligt, men trots den
radande meningslosheten vill manniskan vara tapper. Nar ledan ar tyst och osynlig kan
det vara manniskans skenvdsende som far uppskattningen pé bekostnad av

medmansklighet.

31 Lanara (1981). Heroism som mod och osjalviskhet ar grundlaggande i vardandet.
352 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 120-121)
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“Verkningarnas orsak” ar att moda ger beléning

Vordnad innebér att gora sig besvér for den andra®®. Genomsnittsmanniskan har ett sunt
omdome om saker och ting for att hon lever i en naturlig okunnighet som ar manniskans
sanna position. Av vetenskapens tva ytterpunkter som berdr varandra &dr den ena den rent
naturliga okunnighet som alla méanniskor fods till. Den andra &r den okunnighet som de
stora andarna nar fram till nar de genomforskat allt ménskligt vetande. De senare inser att
de ingenting vet och hamnar i samma okunnighet som den de utgick ifrdn. Detta &r en
okunnighet som ar medveten om sig sjalv. Mellan dessa tva punkter lever de som har
arbetat sig ut ur den ursprungliga sortens okunnighet men inte férmatt na fram till nagon
annan. De har ett drag av sjdlvbelaten vetenskaplighet och latsas vara lirda. Dessa
personer astadkommer forvirring i véarlden och drar felaktiga slutsatser om allting. Den
stora publiken och de visa bestimmer varldens gang och de halvlarda féraktar massan och

blir sjalva foraktade.3>*

Verkningarnas orsak dr att folk vordar personer av hog bord’>>. Mansklig svaghet &r
orsaken till att mycket anses vara vackert, t.ex. lustspel®*. Lystnad och makt dr upphovet
till alla vara handlingar. Lystnaden skapar de frivilliga och makten de ofrivilliga.3” Vi bor
vara tysta sa ofta som mgjligt och bara tala om Gud, som vi vet dr sanningen. Pa sa satt

Overbevisar vi oss sjdlva om sanningen.3%

3% Jfr Giraud (1935, 123). Le respect est: Incommodez-vous. (317)

354 Tbid., 125-126. Le monde juge bien des choses, car il est dans l'ignorance naturelle, qui est le vrai siege de
I'homme. Les sciences ont deux extrémités qui se touchent. La premiere est la pure ignorance naturelle ou se
trouvent tous les hommes en naissant. L’autre extrémité est celle ou arrivent les grandes ames, qui, ayant
parcouru tout ce que les hommes peuvent savoir, trouvent qu’ils ne savent rien, et se rencontrent en cette
méme ignorance d’ou ils étaient partis, mais ¢’est une ignorance savante qui se connait. Ceux d’entre deux, qui
sont sortis de 'ignorance naturelle, et n’ont pu arriver a 'autre, ont quelque teinture de cette acience suffisante,
et font les entundus. Ceux-la troublent le monde, et jugent malde tout. Le peuple et les habiles composent le
train du monde; ceux-la le méprisent et sont méprisés. (327)

3% Ibid.,12. Raison des effets. Le peuple honore les personnes de grande naissance. (337)

35 Jbid., 126. La faiblesse de I'homme est la cause de tant de beautés qu’on établit, comme de savoir bien jouer du
luth. (329)

37 Ibid. 128. La concupiscence et la force sont les sources de toutes nos actions: la concupiscence fait les
volontaires; la force, les involontaires. (334)

358 Ibid., 184. Il faut se tenir en silence autant qu’on peut, et ne s’entretenir que de Dieu, qu’on sait étre la vérité; et
ainsi on se la persuade a soi-méme. (536)
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Maénniskan har ett klart medvetende om sin hilsa men inte om sin rattfardighet’>. Vanan
ar hennes natur. Den som vénjer sig vid tron han tror. Han kan inte ldngre lata bli att
angslas for helvetet och kan inte tro pa ndgonting annat.’®® Méanniskan dnskar underkasta
sig fornuft och rattvisa. Som den naturliga grunden for hennes handlande kianns férnuftets
och rittvisans herravélde inte mer despotiskt dn njutningens.’! Rattvisan ar identisk med
det hdavdvunna. Darfér maste alla lagar som har kommit i hdvd hos oss med nédvandighet
och utan ndrmare granskning accepteras som rattvisa eftersom de en gang blivit

accepterade.36

Det strider inte mot var egenkarlek att beklaga de olyckliga. Vi ar tvartom i vart esse nér vi
kan ge bevis for var vanskap och vinna anseende for kirlek till ndstan utan att ge
nagonting.3%> Nar manniskan har vant sig vid att acceptera daliga argument for naturliga
fenomen accepterar hon inte de riktiga ndr de véal blir upptickta, som t.ex.

blodcirkulationen som férklaring till att adrorna svéller upp nér det laggs ett forband.36+

Det &ar drapligt att iaktta hur det finns manniskor som forst fornekar alla Guds och
naturens lagar och sedan gor sig egna som de noggrant efterfoljer. Pa samma sétt bér sig
logikerna at. Det ar latt att tro att deras intellektuella utsvavningar dr utan grans nér det
blir klart hur manga réttvisa och heliga granser de har &verskridit.?®> Tiden botar plagan
och bildgger stridigheter darfor att ménniskan sjdlv fordndras och inte langre ar
densamma. Varken den som krénker eller den som blir krénkt &r langre densamma.?¢¢ De

aktningens lankar som i allmdnhet knyter méanniskorna till varandra &r skapade av

359 Jfr Giraud (1935, 169). On est assuré de la santé et non pas de la justice. (467)

360 Ibid., 51. La coutume est notre nature. Qui s’accoutume a la foi, la croit, et ne peut plus ne pas craindre I'enfer,
et ne croit autre chose. (89)

361 Ibid., 125. Car on ne veut étre assujetti qu’a la raison ou a la justice. L’empire de la raison et de la justice n’est
non plus tyrannique que celui de la délectation; se sont les principes naturels a ’'homme. (325)

32 Ibid., 122. La justice est ce qui est établi; et ainsi toutes nos lois établies seront nécessairement tenues pour
justes sans étre examinées, puisqu’ellessont établies. (312)

363]bid., 165. Plaindre les malheureux n’est pas contre la concupiscence. Au contraire, on est bien aise d’avoir a
rendre ce témoignage d’amitié, et a s’attirer la réputation de tendresse, sans rien donner. (452)

364 Ibid., 52. Lorsqu’on est accoutumé a servir de maivaises raisons pour prouver des effets de la nature, on ne
veut plus recevoir les bonnes, lorsqu’elles sont découvertes. L’exemple quén en donna fut sur la circulation du
sang, pour rendre raison pourquoi la veine enfle au-dessus de la ligature. (96)

365 Ibid., 140. C’est une plaisante chose a considérer, de ce qu’il y a des gens dans le monde qui, ayant renoncé a
toutes les lois de Dieu et de la nature, s’en sont fait eux-mémes auxquelles ils obéissent exactement. Et ainsi les
logiciens. Il semble que leur licence doive étre sans aucunes bornes ni barrieres, voyant qu’ils en ont franchi
tant de si justes et de si saintes. (393)

366 Ibid., 60. Le temps guérit les doulers et lesquerelles, parce qu’on change: on n’est plus la méme personne. Ni
I'offensant, ni I'offensé, ne sont plus eux- mémes. (122)
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nodvandigheten. Det behovs nédmligen att det radder en viss rangordning mellan

maénniskorna for alla vill harska. Alla kan inte det men nagra kan det.3¢7,368

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

En tolkning ar alltid pa vdg for att Pascals text visar att vanliga livserfarenheter ger
vardefulla insikter att ta till vara. Det &r vélbekant att personer som gor nagonting extra
eller ar av hog bord vordas och uppméarksammas. En viss rangordning &r gallande, for det
ar manga som vill vara betydelsfulla och hdrskande manniskor. Lankarna som knyter
maénniskor till varandra ar en form av inbillningar som i nagot skede har varit nddvéandiga
for att etablera kontakterna. Manniskor anstrédnger sig infor andra, inte bara for att visa

dem vordnad utan for att sjalva rona uppskattning.

Texten visar ett speciellt sitt att se pa sanningen utifran tva ytterligheter som finns for att
stodja ett vetenskapligt tankesatt’®. Den ena standpunkten tar fasta pa att alla manniskor
fods till en naturlig okunnighet medan den andra visar pd den okunnighet som
uppkommer efter att mycket forskande har pagatt. I det senare fallet har med Pascals
uttryckssatt skarpa hjarnor forskat i omstdndigheter kring mdénskligt varande. Den
ursprungliga okunnigheten finns kvar, men till skillnad fran tidigare har okunskapen blivit
medveten hos dem. Nagonstans mellan dessa punkter finns det ménniskor som har arbetat
sig ur den ursprungliga okunnigheten men inte férmatt na langre. De latsas vara larda
men skapar forvirring i vérlden for att de har kvar sin okunnighet 4ven om de forfogar
over ett sunt omdome. Det bésta séttet for manniskan att Gverbevisa sig om sin okunnighet
ar att sa ofta som mojligt tala om Gud for hon vet att han ar sanningen. Detta &ven om hon

inte har nagon klar kinnedom om hans rattfardighet.

Att en méanniska bedomer sadant som ett lustspel vara nagonting vackert beror pa
mansklig svaghet. Hennes begér skapar sjalvmant de motiv som leder henne men som hon

ofta haller for sig sjdlv. Att manniskor andé uttrycker sig och beter sig pa ett allmént taget

367 Jfr Giraud (1935, 120). Les cordes qui attachent le respect des uns envers les autres, en général, sont cordes de
nécessité; car il faut qu'il y ait différents degrés, tous les hommes voulant dominer, et tous ne le pouvant pas
mais quelques-uns le pouvant. (304)

368 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 124-136).

369 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 125).
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likadant sétt beror péa att makt och lystnad star ocksa for de ofrivilliga drivkrafterna. De
underkastar sig fornuftiga och réttradiga tidsfordriv for att de inte 4r mera egenmaktiga &n

vad njutningen &r for dem.?”°

Det ar vanan som gor att manniskan kan borja acceptera daliga skal i sddan utstrackning
att hon inte mera kdnner igen de goda foresatser som hon av naturen har begavats med.
For att vanan dr méanniskans natur tror hennes sjil av gammal vana bara pa det som den

kan urskilja som trovért.37!

Att makt och rattradighet kan ga hand i hand harror fran att makten reser sig och gor
gdllande att den ar réattvisande och star for det som ar korrekt. Nar det som ar rattradigt
ocksa dr identiskt med det allmédnt erkdnda borjar ménniskorna acceptera det som
lagenligt. S& maktfullkomna &r ménniskorna att de gor sig egna lagar efter att ha fornekat
Guds lag och naturens riktlinjer. Att ménniskorna sedan noggrant foljer de nya lagarna
kan latt forstas for att bade forstdndsmaéssigt och lustfyllt ar lagarna utvalda for att passa
deras levnadssatt. Nar rattvisa och heliga granser 6verskrids ar det i forsta hand vilsefarna
manniskor som fornekar Guds och naturens lagar men ocksa de intellektuella kan tilldgna
sig samma utsvavningar®2. Manniskan har inte klart forstatt rattradigheten i sitt liv men ar
daremot fullt medveten om sin hélsa. Eftersom hon sjalv forandrar sig botar tiden plagan
och mainniskan ar inte lingre densamma. Detta géller speciellt den som har blivit

forodmjukad men ocksa den som sarar en annan ménniska.?”

Sanningen f6ljer pa fornuft och visdom

Texten formedlar Pascals®* tinkande om att ménniskan lever i en naturlig okunnighet for
att hon tror att sanningen finns dar den inte star att finnas. Ocksd om hon &r en lard
ménniska drar hon felaktiga slutsatser, for hon har inte 6verbevisat sig sjdlv om att alla har

kvar sin okunnighet. Fastin ménniskan vet att Gud &r sanningen ger hon sig inte tid att

370 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 130).

371 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 131).

372 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 134-135).
373 Ibid., 130, 135.

374 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 121).
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tala om honom. I stéllet foljer hon vérldsliga lagar och satsar sin tid pa sedvanor som hon

tror att det forpliktar henne att efterleva.

Néar ménniskan lever med illusioner tar hon allt for givet och fragar inte efter orsakerna till
sin okunnighet eller vad det mest riktiga skulle vara for henne. Hon forhaller sig som alla
andra och forvéntar sig inte heller forstaelse for sin egen situation. Under dialogen med
Pascals®”> text flyttades forstaelsehorisonten fram och vidgades genom forstaelsen av
maéanniskans varande i forhéallande till hennes komplexa natur och hennes markerade
medvetenhet om sin hélsa. Méanniskan som &r hilsa och ohilsa konstateras i utsagorna
vara sund men ha bendgenhet att inte alltid tdnka fardigt. Hon forsoker underkasta sig
fornuft och réttradighet och genom att latsas vara lard underbygger hon férhoppningarna
om att ockséa vara det. Framst ar det okunskapen om Gud som skapar nya utmaningar i

relation till hennes halsa.

Enligt Pascal ar det basta sattet att komma 6ver sin okunnighet att borja tala om Gud. For
att overbevisa sig om Guds sanning skall méanniskan tala péa ett sitt som bygger pa
forutsattningen att hon redan har en tro. Fornuftets makt kan inte vara envéldig utan
gladjen i att kunna argumentera for sin egen forstaelse dr redan en visdom. S6kandet efter
Gud minskar forvirringen men av gammal vana kan manniskan ofrivilligt vara kvar i sin
otro. Néar hon vill forverkliga sig sjdlv dr det hennes egen lust som é&r drivkraften men

samtidigt gor hon gott ocksa for andra ménniskor genom sin vérdnad for livet.

For att fa mera inflytande vill manniskan hévda sig och med Pascals®¢ ord vill hon vinna
anseende men inte anstranga sig sarskilt mycket fér det. Det rdder inget kausalt samband
mellan svag omdomesformaga och ménniskans eldnde utan ménniskan soker med vanas
makt en god sedvénja i sitt liv. Under andra omstandigheter kan hon forsvara sig med att
hon innerst inne inte vet vad som egentligen ar ett gott omdome. Daremot maste hon agera
som om hon &r sdker pa sin sak ndr hon har 6verbevisat sig om Guds sanning. Det strider

inte heller mot sjalvgodhet att visa deltagande med andra ménniskor.

375 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 125).
376 Blaise Pascal; oversattning av Stolpe (1971, 133).
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Tolkningen betraffande fraga®” 1 visar pa att manniskan forverkligar sig sjdlv genom
fornuftiga resonemang men hon blir av med sin okunnighet forst nar hon har anammat
Guds sanning. Hon féormér da mota sina bojelser med réttvisare argument. I relation till
fraga 2 &r tolkningen att vanan gor att méanniskan &r kvar i otron och hon vet inte sitt eget
basta. Manniskan &r inte beredd att bortse fran eventuella egna fordelar och ga i kast med
en ny sanning. Fraga 3 bemo6ts med att i vardandet tar manniskan tron till sig och blir
starkare. For att det 4r Guds ledning som ar motivet har hon mycket att vinna. I fraga 4
vederldggs att manniskans naturliga svaghet gor att hon agerar som om hon &r sdker pa sin

sak och fdljer sin egen lystnad.

Mainniskan soker sanningen om livet

Tolkningen som géller verkningarna av forandringar i en ménniskas natur visar att hon
bemodar sig om att vara hel och vill forsta livets realiteter. Forforstaelsen av héalsans
integration innefattar synen pa hélsa som att den &r en forutsittning for att livet skall ha en
mening. Pascal’’® framholl maéanniskans bemddande om att fatta tag i sina
levnadsbetingelser i bemarkelsen att hon soker det som ar sanningen. Verkningarna av
svaghet och styrka ger bevis for hilsans rorelse, &ven om det &r ointressant huruvida det
ena foregar det andra. Forforstadelsen som har inte separas fran textens sak tar fasta pa att
det &r naturligt att manniskan handlar utgaende fran sin lust och tror att hon gor gott.
Eftersom hon sétter stor tillit till sitt fornuft har omdomesférmagan en viktig plats i allt

sokande men speciellt nar ménniskan vill komma underfund med sin tro.

Har framstar Pascals®”® fyndighet i att ménniskan har nadgonting att vinna om hon bara
agerar som om hon tror pa sin sak. Nar det géller Guds sanning, som Pascal asyftar, maste
manniskan borja att tala till Gud pa sitt eget sitt. Detta forutsatter att hon redan har ett
visst matt av tro vilket ocksa &r forenligt med hélsa och helhet. Tron ar en grundlaggande
styrka i en ménniskas hélsa och i forening med hoppet har de tillsammans med kéarleken

betydelse for hélsans vardande.

377 Den overgripande fragestallningen ar att pa vilket sdtt kan Pascals Tankar belysa méanniskans haélsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtrader ohilsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hilsa? 4. Vad kannetecknar hilsans varande?

378 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 129).

379 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 125, 129-130).
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Bekanskapen med Pascals text innebar hogtidsstunder for att tankarna ar vérdiga och
tillforlitliga och de ger hela tiden nya intressanta erfarenheter. Betrdffande att satta sig in i
andligheten ar det inte alla médnniskors strdvan att komma underfund med sin religiositet.
Pascal sager att det darfor ar bra att ga forsiktigt tillvaga, for en del finner inte hdngivenhet
for det andliga, och andra méanniskor kanske véljer bort tron bara for att den som
livsinstallning &r osdker. De kan se den som en form av transcendentala hdndelser som
bara ldr dem sina egna inre motsédgelser. Nar tron blir lika viktig som fornuftssokandet far
maéanniskan skydd av Gud for att hon fragar efter honom. Det manskliga fornuftet finner
inte enligt Pascal®® visdom i vetenskapliga satser och darfér kan det inte heller soka
rattfairdigheten utifran dem. Han ger en utvidgning av begreppet fornuft i det att han

skiljer ett mera distanserat fornuft fran den deltagande forstaelse som ar hjartats fornuft.

Mainniskan ar fardig att underkasta sig fornuft och rittvisa men hon ser det d&nda som
naturligt att sitta sin egen njutning lika hogt. Det &dr acceptabelt for att det omfattas av alla
och leder till att det &r lattare att kunna visa andra sin uppskattning och vanskap.
Rangordningen som kan rdda mellan manniskorna far mindre betydelse for att ingen ser
sig som hdrskande &ver den andra. Alla far atnjuta aktning och ha samma férhoppningar
om sanningen. Forskningsfragorna besvarades med att manniskan lever i naturlig
okunnighet men hon férsoker forverkliga sig sjalv genom fornuftiga resonemang. Hennes
svaghet ar att hon foljer bara sin egen lystnad och ar kvar i otro. Hon ar inte beredd att

bortse fran eventuella egna fordelar och ga i kast med en ny sanning.

“Storhet” dr ett manskligt ideal

Verkningarnas orsak bevisar médnniskans storhet som kunnat skapa en sa skon ordning
utifran sin lystnad.’¥! Det som kédnner behag hos mainniskan maste vara nagonting

immateriellt.382,

380 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 125, 131).

381 Jfr Giraud (1935, 141). Les raisons des effets marquent la grandeur de ’homme, d’avoir tiré de la concupiscence
un si bel ordre. (403)

382 Ibid., 346. Je puis bien concevoir un homme sans mains, pieds, téte. Mais je ne puis concevoir I’'homme sans
pensée: ce serait une pierre on une brute. (339)
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Sanningen kénner vi inte bara genom fornuftet utan ocksa med hjartat. Det dr genom detta
vi far visshet om grundprinciperna. Tanken som inte var med om att finna dessa forsoker
forgaves kampa ned dem. Skeptikerna som inte har annat for 6gonen dn detta kommer
ingen vart med all sin iver. Det ar inte mojligt att fornuftsméssigt bevisa detta vilket visar
fornuftets vanmakt och inte alls kunskapsvisshet som skeptikerna hdvdar. Kunskapen om
de grundldggande begreppen som rum, tid, rorelse och tal star lika orubblig som de
forvissningar fornuftet skdnker oss. Det dr denna intuitiva och instinktiva visshet férnuftet
maste ta som utgangspunkt for hela sin bevisning. Pa samma sétt som det 4r dumt och
fafangt nar fornuftet kraver ett bevis av hjartat for grundbegreppen innan det accepterar
dem, &r det ocksa 16jligt om hjartat kravde en inre forvissning rérande fornuftets teser for

att acceptera dem.

Gud give att vi aldrig hade anvandning av fornuftet utan kunde gripa allting med hjartats
omedelbara intuition. Naturen har skankt oss mycket fa kunskaper av detta slag. All 6vrig
kunskap kan vi bara foérvdrva oss genom tankearbete. Den ménniska som Gud gett
religionen genom hjartats intuition ar lycklig och av goda skal overtygad. Till de andra
som inte fatt sin tro pa detta sitt kan den bara formedlas genom foérnuftsargument tills
Gud sjalv skdnker dem tron genom hjartats intuition. Som ménniskoverk ar den vardelos

for fralsningen.33

Det &r svart att forestdlla sig en méanniska utan tanke. Da skulle hon bli en sten eller ett

oskaligt djur.3* Instinkten och férnuftet ar symtom pa tva naturer3s.

383 Jfr Giraud (1935, 111). Nous connaissons la vérité, non seulement par la raison, mais encore par le coeur; c’est
de cette derniére sorte que nous connaissons les premiers principes, et c’est en vain gue le raissonnement gui
n'y a point de part essaye de les combattre. Les pyrrhoniens, qui n'ont que cela pour objet, y travaillent
inutilement. Nous savons que nous ne révons point; quelque impuissance ot nous soyons de le prouver par
raison, cette impuissance ne conclut autre chose que la faiblesse de notre raison, mais non pas l'incertitude de
toutes nos connaissances, comme ils le prétendent. Car la connaissance des premiers principes,comme qu'il
faut gue la raison s’appuie, et qu’elle y fonde tout son discours. Et il est aussi inutile et aussi ridicule que la
raison demande au coeur des preuves de ses premiers principes, pour vouloir y consentir, qu’il serait ridicule
que le coeur demandét a la raison un sentiment de toutes les propositions qu’lle démontre, pour vouloir les
recevoir.
Plat a Dieu que nous n’en eussions, au contraire, jamais besoin, et que nous connussions toutes choses par
instinet et par seniment! Mais la nature nous a refusé ce bien; elle ne nous a, au contraire, donné que tres peu
de connaissances de cette sorte; toutes les autres ne peuvent étre acquises que par raisonnemnet. Et c’est
pourquoi ceux a qui Dieu a donné la religion par sentiment du coeur sont bien heureux et bien légitimement
persuadés. Mais ceux qui ne i’ont pas, nous ne pouvons la donner que par raisonnement , en attendant que
Dieu la leur donne par sentiment de coeur, sans quoi la foi n” est qu’humaine, et inutile pour le salut. (282)

384 Ibid., 130. Mais je ne puis concevoir I'homme sans pensée: ce serait une pierre ou une brute. (339)
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Det tankande rdet. Det ar inte i materiell utstrackning som ménniskan har att soka sin
vardighet utan i sin férmaga att tinka ratt. I rummets varld dr det universum som
omsluter manniskan som ett obetydligt grand. I tankens véarld dr det ménniskan som
omsluter universum.®¢ Ménniskans storhet visas av att hon kan inse sitt elande. Hon &r
olycklig darfor att hon maste erkédnna sitt eldnde. Storheten ligger i att hon kan veta om sitt

elande.38”

Sa pafallande dr ménniskans storhet att den kan harledas till och med ur hennes elande.
Det som hos djuren &r natur kallas hos ménniskan eldnde.®® For att manniskosjilen
varderas sa hogt ar det outhardligt att st lagt i dess omdome och att sakna dess aktning.

Manniskans hela lycka ligger i denna aktning.3%

Hjartat har sin skdl som fornuftet inte kanner. Detta vet maénniskan av tusen
angeldgenheter. Hjartat dlskar med en naturdrift det alltomfattande vasendet eller sig sjalvt
beroende pa vem det ger sig héan till. Nar valet ar gjort forhdrdar det sig mot Gud eller mot
sig sjalvt.3 Det ar hjartat som férnimmer Gud och inte fornuftet. Tron ar detta att Gud ar
atkomlig for hjartat och inte for férnuftet.®! Manniskan ar uppenbart skapad for tanken.
Det ligger i hela hennes storhet, virde och plikt att anvanda sin tanke pa ett riktigt satt.

Téankandets ratta ordning &r att borja med sig sjdlv, sin skapare och sitt slutmal.?*?

385 Jfr Giraud (1935, 130). Instinct et raison, marques de deux natures. (344)

386 Jbid., 131. Roseau pensant. Ce n’est point de 'espace que je dois chercher ma dignité, mais c’est du reglement
de ma pensée. Je n‘aurai pas davantage en possdant des terres: par l'espace, 'univers me comprend et
m’engloutit comme un point; per la pensée, je le comprends. (348).

387 Ibid., 141. La grandeur de I'homme est grande en ce qu’il se connait misérable. Un arbre ne se connait pas
misérable. (397)

388 Tbid., 142. La grandeur de I'homme est si visible, qu’elle se tire méme de sa misere. Car ce qui est nature aux
animaux, nous I’appelons misére en I’'homme. (409)

389 Jbid., 141. Nous avons une si grande idée de 'ame de I'homme, que nous ne pouvons souffir d’en étre
méprisés, et de n’étre pas dans l'estime d’un ame; et toute la félicité des hommes consiste dans cette estime.
(400)

39 Ibid., 110. Le caeur a ses raisons, que la raison ne connait point; on le sait en mille choses. Je dis que le caeur
aime I’étre universel naturellement, et soi-méme naturellement selon qu’il s’y adonne; et il se durcit contre I'un
ou l'autre a son choix. (277)

31 Ibid., 111. C'est le caeur qui sent Dieu et non la raison. Voila ce que c’est que la foi: Dieu sensible au ceeur, non a
la raison. (278)

32 Ibid., 70. L’homme est visiblement fait pour penser; c’est toute sa dignité et tout son mérite: et tout son devoir
est de penser comme il faut. Or I'ordre de la pensée est de commencer par soi, et par son auteur et sa fin. (146)
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Trots att manniskan tydligt kan se hela sitt elande som krossar och tar struptag pa henne
ager hon i sig sjdlv en okuvlig instinkt som lyfter upp henne33. Minnet behovs for alla
tankeoperationer®‘. Ett 6vermatt av dygd dr inte att beundra, som t.ex. ett 6vermatt av
tapperhet, utan att samtidigt finna ett Overmatt av motsvarande motsatta dygd.
Manniskans storhet bevisas inte av att hon berér en ytterpunkt utan snarare av att hon

samtidigt tangerar bada och intar en plats mitt emellan.?%

Réknemaskinens prestationer kommer ndrmare tankearbetet &n allt det som djuren
presterar. Den gor @nda inte nagonting som kan fa méanniskan att tro att den har atra,
vilket hon séger att djuren har.?* Manniskans hela vardighet ligger i tanken. Till sin natur
ar alltsd tanken vard all beundran och hdjd over alla ting. Darfor behovs det allvarliga
brister for att verkligen fornedra tanken. Den har ocksa sa stora svagheter att ingenting ar
16jligare an den. Hur upphdjd ar den inte till sin natur! Hur usel genom sina brister!3”

Tanken ar méanniskans storhet 39 399

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

Pascal‘® upplyser om att manniskans storhet ar immateriell darfor att den skona ordning
som storheten innehar kommer hennes transcendentalitet till godo. I tolkningen av storhet
framtréader speciellt foromdémen om hélsa och lust for att de gor att manniskan kan
forverkliga sig sjalv. Att hon kan hédnge sig at rdtta saker ar i sig en storhet f6r hon kan ha
svart att gora goda val i livet eftersom hon &r fallen fran sin natur. P4 grund av att
maénniskans hela vardighet ligger i att hon tanker ratt kan synen pa halsans helhet och

manniskans helighet fa drag av storhetens kénnetecken.

393 Jfr Giraud (1935., 143). Malgré la vue de toutes nos miseres, qui nous touchent, qui nous tiennent a la gorge,
nous avons un instinct que nous ne pouvons réprimer, qui nous éléve. (411)

394 Ibid., 135. La mémoire est nécessaire pour toutes les opérations de la raison. (369)

3% Ibid., 132. On ne montre pas sa grandeur pour étre a une extrémité, mais bien entouchant les deux a la fois et
remplissant tout I'entre-deux. (353)

396 Ibid., 130. Le machine d’arithmétique fait des effets qui approchent plus de la pensée que tout ce que font les
animaux; mais elle ne fait rien qui puisse faire dire qu’elle a de la volonté, comme les animaux. (340)

397 Ibid., 134. Toute la dignité de I’'homme consiste en la pensée. La pensée est donc une chose admirable et
incomparable par sa nature. Il fallait qu’elle efit d’étranges défauts pour étre méprisable; mais elle en a de tels
que rien n’est plus ridicule. Qu’elle est grande par sa nature! Qu’elle est basse par ses défauts. (365)

398 Ibid., 130. Pensée fait la grandeur de 'homme. (346)

39 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 137-143).

400 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 137).
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I moétet med Pascals*' meningshorisont fas en forstaelse av att det ar hjartat som ger
manniskan hennes levnadsregler. Hjértats bojelse for att goéra Gud atkomlig éar
fornuftsméssigt en omdjlighet att forsoka motbevisa. Betrdffande detta vidgas
forstaelsehorisonten utifran Pascals*? standpunkt till att manniskan har religionen i sitt
hjarta for att Gud ger henne den. Hjartat har sina skél som fornuftet inte fattar®. Av
naturen &r det en drift hos manniskan att hon genom sitt hjartas ingivelse alskar sig sjalv
men att hon ocksa dlskar Gud. En religion blir vardelds om méanniskans fornuft véljer att

inte ty sig till en hogre makt.

Fran allra forsta borjan gav texten insikten om att det &r hjartat som férnimmer Gud och
inte fornuftet**t. Hjartat dlskar det som det ger sig han till utan att krdva férvissning genom
fornuftsmassiga pastdenden. Det behover alltsa inte bevisas pa vilket satt sidant som tid,
rum och rorelse ar organiserade. Pa motsvarande sitt kraver fornuftet inte bevis av hjartat

for att acceptera dess grundidé.

Det ar hjartats vakenhet som gor att ménniskan kan gripa allt med hjartats omedelbara
intuition*®. Hennes storhet finns i hennes formaga att tinka och den mesta kunskapen
forvarvar hon genom att hon har sin intuitiva visshet som utgangspunkt. Som det
tdnkande roet ar manniskan svag och hennes vardighet finns inte i ndgon materiell
utstrdckning. Hon ar ett obetydligt grand i universum men hennes storhet ligger i att hon

ar medveten om sitt elande.

Tolkningen som &r abduktiv till sin natur och specifik for den vardvetenskapliga kontexten
ar anda inte enaradande. Den ger forstaelse av storhet som en ménniskans insikt att folja
sina dygder och inordna sig i ett sammanhang som préglas av hjartats vakenhet. I sitt
tdnkande skall ménniskan framskrida sa att hon reflekterar forst 6ver sig sjalv och sin

skapare och sist begrundar hon sitt livs slutmal. Manniskans lycka ligger i att hon hogaktar

401 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 138-139).

402 Tbid., 138-139.

403 Ibid., 141.

404 Blaise Pascal; dversattning av Stolpe (1971, 141).

405 T Pascals text kan hjartat uppfattas som en skapande féormaga som ménniskan har for att genast forsta en viktig
sak.
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sin foranderliga sjdl och inte utgar ifran att allt hon tanker gar att ledas i bevis. Tanken i sig

ar vard all beundran for att &ven om den ar full av brister sa ar den manniskans storhet.

Storhet ar att ldra kdnna sanningen

Det ar méanniskans storhet som gor att hon kan skapa en skon ordning for sitt varande.
Speciellt for Pascals* téankande ar att manniskan genom verkningarna av sina begér finner
storheten. Hon kan gripa kunskapen med hjartats omedelbara intuition och férvarva allt
mindre insikter genom tankearbete. I den nya horisonten som uppkommer far storheten
beskaffenheten av bade hjartats godhet och kunskapstillférsikt. Médnniskan ser sin styrka i

sjdlens och andens dimensioner och hon handlar utifran sina énskningar och begar.

Manniskan ar skapad till att tinka och det ar i sjdlva verket hennes plikt att anvanda sin
tanke ratt. Hon skall reflektera bade dver sig sjédlv och sin skapare. I dialogen med texten
har uppkommit forstdelse for att ménniskan har behov av ett sammanhang i sitt liv. Det
finns mycket som inte ryms inom fornuftets rackvidd och darfor behéver manniskan ha
sitt hjartas intuition som vagledning. Inte minst kommer fornuftet till korta infér den hogre

verklighet som Gud representerar.

Pascals*” text ger forstaelsen att om manniskan inte tanker férnuftigt kan det vara svart for
henne att hantera sitt liv. Det finns ocksa sanningar som hon maste acceptera fast hon inte
forstar dem. Som ett tdnkande r6 soker hon sin vardighet for att hon vill vara nagon i
varlden. Méanniskans storhet bevisas av att hon ar overtygad om att hon har ett gott
ledmotiv nar hon forséker komma ifran sitt elande. Sjélens rorlighet visar sig i att den
standigt och okuvligt lyfter ménniskan ur elandet. Horisontsammansmaltningen innebar
att ménniskans storhet ar att hon i hjartat blir delaktig av Guds karlek som &r upphdjd dver

allt tankande.

406 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 137).
407 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 138-139).
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Forskningsfragorna® 1 och 2 aterger hélsa med kénnetecken av storhet och den ordning
som erbjuds manniskan genom hennes hjartas upplatenhet. Hon anvénder sin
tankeformdga till att soka den ratta mitten i livet, Ohédlsa dr den osdkerhet som
uppkommer nér hon inte tédnker efter vad det &r att vara méanniska och skapad av Gud. I
frdga 3 aktualiseras hjdrtas intuition som ger manniskan en sanning som star 6ver hennes
tankande. I fraga 4 ar tolkningen att médnniskan kan leva gott nar hjartats grundprinciper

ar tillgéngliga for henne.

Mainniskohjartat dlskar Gud

Mainniskans storhet kan tankas ha préagel av det som utmaérker hilsans helhet och helighet.
Det é&r fraga om en foljd av manga angelagenheter som passar in i varandra och dartill
innefattar hjartats intuition. Detta ger i vardvetenskapligt hdnseende forstaelse for
manniskans varande i bemarkelsen att hon begér och vill uppleva och ocksa skapa en skén
ordning. Nér storhetens idé lyser upp en osdker tillvaro dr det méanniskans tanke som

engagerar fornuftet som ett komplement till hjartats intuition.

I skapandet av meningsstukturen framhalls manniskans storhet i och med att den
innefattar hennes formaga att anvénda bade sitt hjarta och sitt fornuft. En manniska tanker
inte alla ganger efter vad det ar att vara ménniska. Hon lever gott med sina oemotstandliga
instinkter och de resurser hon har som bevarar hennes halsa. Ett 6vermatt av dygder ar
inte det efterstrdvansvarda men val att manniskan kénner igen dem som en styrka for sitt
handlande. For halsans helhet &r tron den resurs som sétter hennes andlighet i férgrunden
och hjartats intuition ar tillracklig for att religionen skall fa fotfaste i ménniskan. Ifall tron
kommer henne till del genom férnuftsmassiga resonemang kan den daremot bli vardelds
for hennes omvandelse. Det ar nar Gud blir lika viktig som méanniskan sjéalv och hon dartill

réknar med sitt livs slutmal som hon kan na sin vardighet och helighet.

48 Den overgripande fragestillningen ar att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa méanniskans halsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtréader ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hélsa? 4. Vad kdnnetecknar hélsans varande?
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Mainniskans storhet i relation till elande och laghet ger en vardvetenskaplig forstaelse av
dygdernas betydelse ndr méanniskan skall valja vag i livet. Hon har sin livserfarenhet och
kan gora sina val utgaende fran ett fornuftsresonemang i och med dygderna som é&r en
resurs i hélsan. Tanken som utgar fran fornuftet dr hojd over allting men den har ocksa
svagheter och om den inte anvénds rétt dr den till ingen nytta. Den kan hjalpa manniskan

att kunna konfronteras med sin oro och pa djupet fundera 6ver vad som é&r viktigt i livet.

Nar det géller storheten och meningsférbindelserna till hélsans helhet och ocksa i viss méan
till méanniskans helighet kan fér vardvetenskapens del finnas Overtygande uppslag i
Pascals*? text. Storhetens idé uppenbarar karlek, tro och hopp som en hjartats
angeldgenhet och kan ge hélsan ny inriktning. Inte minst for att Guds storhet och godhet
finns till for manniskan. Forskningsfragorna besvarades med att hjdrtats upplatenhet
skapar hélsans ordning. Med sin tankefdrméga soker manniskan den gyllene medelvagen
men ohalsa uppkommer av att hon inte lever upp till att vara skapad av Gud i analogi med
Pascal. Hjartats intuition ger styrka och tillit att soka sanningen, och for att

grundprinciperna ar alltid tillgangliga lever méanniskan i trygghet.

“Motsdgelser” som meningsfulla redogorelser

Efter att ha pavisat méanniskans laghet och storhet dr Pascals uppmaning att ménniskan
skall nu visa sig sjalv tillborlig vordnad. Hon har rétt att dlska sig sjalv for hon har en natur
som kan gora det goda. Darfor far hon inte dlska den gemenhet som finns i denna natur.
Hon har ocksd anledning att forakta sig sjalv, for hennes formaga till det goda ar
vanmaéktig. Hon far dnda inte forakta denna naturliga gava. Mannskan skall bade hata och
dlska sig sjalv. Manniskan har visserligen en féorméga att inse sanningen och uppleva
lyckan, men hon dger ingen sanning som bestar och i langden tillfredsstéller henne. Pascals
avsikt ar att hos méanniskorna viacka viljan till en sddan sanning och viljan till att forbereda
sig pa den och till att slita sig fri fran lidelsen sa att de kan f6lja sanningen sa snart den &r

funnen. Hennes férmaga att fatta dr &nda formorkad av lidelsen.#1

409 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 140-141).

410 Jfr Giraud (1935, 145-146). Apres avoir montré la bassesse et la grandeur de "Thomme. Que I’'homme maintenant
s’estime son prix. Qu'il s’aime, car il y a en lui une nature capable de bien; mais qu’il n’aime pas pour cela les
bassesses qui y sont. Qu'il se méprise, parce que cette capacité est vide; mais qu’il ne méprise pas pour cela
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Det éar farligt att lata manniskan se for mycket av sin storhet, isolerad fran hennes eldnde.
Annu farligare ar det att lata méanniskan vara obekant med bada delarna. Det dr mycket
nyttigt att visa henne bade hennes storhet och hennes elédnde.#' Manniskans elande kan
hérledas ur hennes storhet och storheten ur eldandet. Darfér har nagra sa mycket starkare
markerat eldndet, ju klarare de fann det grundat i storheten medan andra har havdat
storheten desto bestdmdare ju sdkrare de ansag sig kunna hérleda den ur elédndet. De tva
parterna har kretsat kring varandra i en odndlig cirkel. Det &r ett faktum att ju langre
manniskan tranger fram i andens klarhet, desto mer upphdjd och samtidigt elandig finner
hon sig. Hon 4r medveten om sitt elinde men denna méanniska ar nagot mycket sublimt
dérfor att hon vet om detta.#12 Motsdgelser ar att ménniskan ar av naturen lattrogen och

skeptisk, feg och dristig#3.

Mainniskans natur kan ses ur tva synvinklar. Hon kan vérderas utifran sin bestaimmelse. Da
ar hon sa hogtstaende att hon inte kan jamforas med nagot annat. Manniskan kan ocksa
beddmas efter den stora massans sétt att leva. Da blir manniskan usel och foraktlig. Dessa
tva olika varderingar dr orsaken till alla filosofers gruff.#1* Tva saker som lar manniskan
kanna sin egentliga natur &r instinkten och erfarenheten*®. Pascal férundrar sig &ver hur
manga naturer finns inte i manniskans natur? Vilken méngd av livsmal! Men vilken slump
avgor inte vilket hon véljer! Var och en tar vanligen det han hort av andra som

beundransvart.416

cette capacité naturelle. Qu’il se haisse, quil s’aime: il a en lui la capacité de connaitre la vérité et d’étre
heureux; mais il n’a point de vérité, ou constante, ou satsifaisante. Je voudrais donc porter 'homme a désirer
d’en trouver, a étre prét, et dégagé des passions, pour la suivre ou il la troevera, sachant combien sa
connaissance s’est obscurcie par les passions. (423)

41 Jfr Giraud (1935, 145.) 1l est dangereux de lui trop faire voir sa grandeur sans sa bassesse. Il est encore plus
dangereux de lui laisser ignorer 1'un et I’autre. Mais il est trés avantageux de lui représenter 1'un et l’autre. (418)

412 Tbid., 144-145. La misere se concluant de la grandeur, et la grandeur de la misére, les uns ont conclu de la
misére d’autant plus qu’ils en ont pris pour preuve la grandeuret les autres concluant la grandeur avec
d’autant plus de force qu‘ils I'ont conclue de la misére méme. Ils se sont portés les uns sur les autres par un
cercle sans fin: étant certain qu’a mesure que les hommes ont de lumiere, ils trouvent et misere en ’homme. En
un mot, I'homme connait qu’il est misérable: il est donc misérable, puisqu’il I'est; mais il est bien grand,
puisqu’il le connait. (416)

413 Tbid., 61. L’homme est naturellement crédule, incrédule, timide, téméraire. (125)

414 Tbid., 144. La nature de I’homme se considere en deux maniéeres: l'une selon sa fin, et alors il est grand et
incomparable; ’autre selon la multitude, et alors 'homme est abject et vil. Et voila les deux voies qui font tant
disputer les philosophers. (415)

415 Ibid., 141. Deux choses instruisent I'homme de toute sa nature: I'insinct et I’expérince. (396)

416 Jbid., 59. Que de natures en celle de ’homme! Que de vocations! Et par quel hasard shacun prend d’ordinaire
ce qu’il a oui estimer. (116)
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Néar manniskan bortser fran tron och uppenbarelsen har hon ingen garanti for att hennes
grundprinciper dr sanna. Bortser manniskan fran tron vet hon ju inte med visshet om hon
ar skapad av en god Gud, av en ond ande eller av en slump. Darfor ar det osdkert om de
grundsatser som meddelats médnniskorna &r sanna, falska eller osékra for det beror pa vart
ursprung.*’” Om méanniskan inte &r skapad for Gud, varfor ar hon da lycklig endast i Gud?

Om ménniskan &r skapad av Gud, varfor star hon da emot Gud?+8

Pascal framhaller att alla dessa motséttningar som tycktes vara det storsta hindret for att na
fram till en kunskap om religion, dr det som fort honom kortaste vagen fram till den sanna
religionen*?. Motsdgelse &r religionens odndliga visdom och darskap. Allteftersom
méanniskan nar fram till en storre andlig klarsyn upptdcker hon ocksa tydligare
vittnesborden om storheten och lagheten hos sig. Det finns vanliga manniskor, de som natt
hogre, filosoferna som i allmdnhet forvanar vanligt folk och de kristna som férvanar
filosoferna. Det dr inte forvanansvart att religionen kdnner bara det som manniskan

upptécker ju mer hon har av ljus.#?!

Det dr som ett inbordeskrig det som pagar mellan manniskans fornuft och hennes lidelser.
Manniskan kommer alltid att leva i ofrid. Hon far inte fred med den ena parten utan att
fora krig med den andra. Darfor &r manniskan alltid splittrad och i strid med sig sjalv.#?

Livets viktigaste drende &r valet av levnadsforhallande. Det dr slumpen som avgor valet.+2

417 Jfr Giraud (1935, 156). Que nous n’avons aucune certitude de la vérité de ces principes, hors la foi et la
révélation. Hors la foi, si 'homme est créé par un Dieu bon, par un démon méchant, ou a I'aventure, il est en
doute si ces principes nous sont donnés ou véritables, ou faux, ou incertains selon notre origine. (434)

418 Ibid., 162. Si I'homme n’est fait pour Dieu, pourquoi n’est-il heureux qu’en Dieu? Si 'homme est fait pour Dieu
pourquoi est-il si contraire a Dieu. (438)

419 Ibid., 146. Toutes ces contrariétés, qui semblaient le plus m’éloigner de la connaissance de la religion, est ce qui
m’a le plus tot coduit a la véritable. (424)

420 Ibid., 201. Contrariétés. Sagesse infinie et folie de la religion. (588)

41 Ibid., 162. A mesure qu’on a plus de lumiere, on découvre plus de grandeur et plus de bassesse dans I'homme.
Le commun des hommes — ceux qui sont plus élevés: les philosphes, ils étonnent le commun des hommes — les
chrétiens, ils étonnent les philosphes. Qui s’étonnera donc de voir que la religion ne fait que connaitre a fond ce
qu’on reconnait d’autant plus qu’on aplus de lumiere? (443)

422 Tbid., 143-144. Guerre intestine de I’'homme entre la raison et les passions. Mais ayant i'un et l’autre, il ne peut
étre sans guerre, ne pouvant avoir la paix avec I'un qu’ayant guerre avec l'autre, ainsi il est toujours divisé, et
contraire a lui-méme. (412)

423 Ibid., 52. La chose la plus importante a toute la vie, est le choix du métier: le hasard en dispose. (97)
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Det ligger for anden att tro och det &r naturligt for viljan att dlska. Om ande och vilja saknar
vardiga objekt blir de tvungna att dgna sig at mindre vardiga.#?* Stora och sma &r utsatta for
samma otur, samma svarigheter och samma lidelser. Den ene sitter hogst uppe pa hjulet,

en annan narmare axeln och den senare blir alltsa mindre skadad av rorelsen.42

Pascal uppmanar att manniskan skall frukta doden nér hon star utanfér faran men inte i
farans stund. Var en man.®? [ Skriften finns trostande ord for alla livets forhallanden och
ord som kan injaga fruktan under alla férhallanden. Det forefaller som om naturen gjort
nagot motsvarande genom sina tva oandligheter, i den fysiska véarlden och den moraliska
varlden. Manniskan skall namligen alltid ha nagot 6ver sig och ndgot under sig, finna
nagra som ar mer och nagra som ar mindre duktiga dn hon sjalv, nagra harligare och nagra
elandigare sa att hennes hogmod férédmjukas samtidigt med att hon lyfts upp ur sin
fornedring.#?” Naturen dger harligheter for att visa att den ar Guds bild, och den har sina

brister fOr att visa att den inte 4r mer an en bild#28 429

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

Texten berattar om ménniskans tillvagagangssatt att vélja livshallning nédr hennes fornuft
och lidelser &r i konflikt med varandra. Pascal* hade bearbetat bdde oemotsédgliga och
motsdgliga forhallanden nér han prévade sina forvantningar pd sanningen. Hans vérdering
av motsédgelserna*! i manniskan forefaller allmanna och finns atergivna som lattrogenhet,
skepticism och feghet. Méanniskan &r av naturen dristig och hon &r ocksa medveten om
storhetens och laghetens inverkan i sitt liv. Det dr nédvandigt att hon rdknar med dem, och

speciellt viktigt dr att hon inte lever isolerat fran sitt elande. Alla méanniskor har eldnde

424 Jfr Giraud (1935, 45). L’esprit croit naturellement, et la volonté aime naturellement; de sorte gue, faute de vrais
objets, il faut qu'ils s’attachent aux faux (81)

425 Ibid., 76. Les grands et les petits ont mémes accidents, et mémes facheries, et mémes passions; mais I'un est au
haut de la roue, et I’autre pres du centre, et ainsi moins agité par les mémes mouvements. (180)

426 bid., 90. Craindre la mort hors du péril, et non dans le péril; car il faut étre homme. (215)

427 1bid., 183. L’Ecriture a pouvu de passages pour consoler toutes les conditions, et pour intimider toutes les
conditions. La nature semble avoir fait la méme chose par ses deux infinis, naturels et moraux: car nous aurons
toujours du dessus et du dessous, de plus habiles et de moins habiles, de plus élevés et de plus misérables,
pour abaisser notre orgueil, et relever notre abjection. (532)

428 Jbid., 199. La nature a des perfections pour montrer qu’elle est I'image de Dieu, et des défauts pour montrer
qu’elle n’en est que 'image. (580)

429 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 144-155).

430 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 144).

431 Att motsédga ar att direkt bestrida en annans pastaende. (Dahlin 1955)
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men néagon lider mindre av elandets framfart. Eldnde finns i all storhet och ur storheten
kan eldndets upphov borja sokas. Bdde den méanniska som i symbolisk bemarkelse sitter
hoégst uppe pa ett hjul, som Pascal*®? beskriver det, och den som &r néra axeln rullar med av
bara farten. De &r utsatta for samma rorelse men eldndet dr ett mindre hot néar rorelsen

forsvagas, vilket den kan tankas gora narmare hjulets axel.

De naturliga oférenligheter som ménniskan bér pa sétter speciellt foromddmen som géller
ohaélsa i forgrunden. Hennes natur med de tva oandligheterna laghet och storhet ger bilden
av att varlden ar motsagelsefull for henne. Darfor ar en mangd olika malsattningar aktuella
nér manniskan skall planera sin framtid. Utifran sin intuition och sina erfarenheter lar hon
kdnna sin laggning men det dr slumpen som avgdr vad hon prioriterar. Det viktigaste
enligt Pascal®® dr att manniskan soker andlig fred. Han ansag att beréommelse och lycka
hade liten betydelse atminstone ndr det gallde honom sjdlv#4. Sjilv avstod han fran

materiella begivenheter och ville 4gna sig at att gora gott fér andra manniskor.

For att manniskan saknar en djupgaende forstaelse av sin andlighet har hon svart att ta itu
med splittringen inom sig. Hon blir aldrig fri fran sina lidelser utan de férsvagar hennes
formaga att soka sanningen. Detta ar en orsak till att ménniskan ocksa foraktar sig sjalv. I
sitt ursprung och genom naturens uppvisade harlighet har hon dnda fatt riktlinjer som gor
att hon kan vara lycklig i Gud. Den osvikliga sanning som hon ddrmed har gor att hon inte
ger upp genast ett motstand tranger sig pa. Pascal séger att av naturen dlskar manniskan
sanningen och avskyr darskapen.#> Hennes férmaga till fromhet och héngivenhet ar dnda
begrédnsad eftersom det inte &r en i vanlig mening bestaende sanning som manniskan har

fatt.

Att en ménniska fran barndomen har férmagan att uppleva lycka kan tolkas som att det i
hogre eller lagre grad ar hennes naturliga tillstand. Hennes natur bade vill och kan det
goda, och en ménniska har darfor rétt att dlska ocksa sig sjélv. Filosofernas stora misstag ar

att de kan anse méanniskorna vara foraktliga i sitt levnadssatt. De férvanar vanligt folk med

432 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 153).
433 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 152).
44 1bid., 151.

435 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 152).
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sina uttalanden och pa motsvarande satt finns det kristna som med sina uttalanden
forvanar filosoferna. Tolkningens utfall ar att Pascal med sitt varande ar ett gott foredome.
Han var beredd att méta sanningen och han foljde den sa snart han fann den. Ifall en
maénniska bortser fran tron som sanning vet hon inte om hon ar skapad av en god Gud eller

om det bara ar av en slump som hon finns tll

Motsédttningarna som rader mellan det som dr ménniskans fysiska och moraliska vérld kan
i sig ocksé bli en vag till tro. Madnniskan s6ker nagonting som gor henne mera upphdjd i
betydelsen att den moraliska viarlden blir en storre tillgang. Medveten om sitt elande &dger
hon vardighet ocksa infér andra manniskor. Att hon pa ett oinskrénkt satt ar hogmodig for
ingenting gott med sig for det finns alltid ndgon som &r duktigare och harligare dan hon
sjdlv. Trostande ord for alla livets omstandigheter finns i Bibeln. Méanniskan kan ocksa
dérfor vinnldgga sig om att vorda doden nér den dnnu forefaller avlagsen och inte borja

frukta den i farans stund.

Motsdgelsernas nya uppsat

Tolkningen utmanas speciellt betrdffande andlighetens yttring ndr méanniskan ar splittrad
for att hon bortser fran tron. Hon kan inte veta huruvida de grundprinciper hon vill folja ar
sanna eftersom hon ar i avsaknad av en bestdende sanning®$. Andligheten avspeglar att
tron dr en naturlig bestandsdel som kan beframja manniskans helhet. Den fysiska vérlden
ger henne ytterligare kraft till att klara sina anstrangningar och goéra goda val. I det fall
ménniskan inte omfattar betydelsen i att tro kommer hon att leva i ofrid utan den trost och
tillforsikt som tron ger. Bade tron och viljan behéver vardiga objekt for att manniskan skall
leva meningsfullt. Hon dger potentialen till ny helhet, och det dr darfér som hon skall vara
beredd att slita sig fri fran sina lidelser och i enlighet med Pascal nédr som helst bérja folja

en ocksa oprovad sanning.

Forstaelsehorisonten skiljer sig inte namnvart fran textens mening nar tolkningen galler
motsadgelserna som manniskans storhet och laghet star for. Som ytterligheter ger de en

forstaelse av att manniskan ar bada delarna samtidigt men i olika utstrdckning. Lagheten &r

436 Blaise Pascal; Oversattning av Stolpe (1971, 144).
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upphovet till det goda dven om férmagan pa ett naturligt satt dr svag. Manniskan &r
storslagen for att hon dr medveten om sitt elande och texten havdar att hon &r upphdjd just

for att hon soker elandet.43”

Storheten bekrédftas med att en ménniskas elinde kan leda till andlig utveckling.
Manniskan &r skeptisk till sin natur och i och med att hon dr medveten om sina lidelser
uppkommer fragor i relation till den moraliska varlden. Motsdgelserna som hon méter ar
som Pascal*® uttrycker det, religionens odndliga visdom men samtidigt dess déarskap. Det
ar ofta slumpen som avgor vilken vdg manniskan valjer. Hennes natur gor att hon har olika
malsdttningar och i enlighet med Pascals** tinkande &r mé&nniskan full av motsagelser.
Hon har rétt att adlska sig sjalv och hennes varande vill det goda. Hon éar splittrad i sitt
forhallande till andra ménniskor och medveten om att nagon alltid &r duktigare och
hérligare dn hon sjalv. For att hon skall kunna vérdesétta sina naturliga gavor kan det vara

viktigt att ocksa andra visar hennes storhet.

Med forforstadelsen av hilsans rorelse tar dialogen med texten fasta pa symboliken i
rotationens idé* eller det som en hjulaxels kraft vidmakthaller. Beroende av den hastighet
med vilken hjulet far framat &r rorelsen storre eller mindre men alltid minst ndrmast axeln.
Motsédgelserna i hélsa kan bestyrkas med hjulet som av en inre kraft rullar pa utan nagra
foresatser. Alla manniskor dr utsatta for komplikationer och lidelser pa livets vdg, och
hjulet rullar med olika hastighet. Att det blaser mest langst ute pa hjulet hindrar inte
méanniskan att kampa vidare och utgdende fradn sina hélsoresurser férsdka bemadstra
vindarna. Eftersom hon av naturen &r dristig och lattrogen soker hon fart i livet for att na
storhet. Under vissa tider orkar méanniskan inte anstrdnga sig lika mycket. Kraften och
livfullheten i navaxeln ger det lugn hon da behover for att trdnga in i sin andlighet och ldra
sig mota sin laghet. Med halsans rorelse som utsiktspunkt blir texten speciell i betydelsen
att den forsoker overtyga om att médnniskans natur och vasen inte kan forstas med bara

naturvetenskapliga utlaggningar &ven om fornuftet behdvs for tekniska konstruktioner.

437 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 145).
438 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 151).
439 Tbid.

440 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 153).
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Tolkningen av fraga*! 1 ger att halsa ar storheten som méanniskan foraras och samtidigt ar
den lagheten som ar integrerad i storhetens idé. I fraga 2 ges uttryck at ohédlsa som &r
motsagelsernas foresatser utan Gud i analogi med Pascal. Huruvida vardandet &r
fornuftets hallning och hjartats foradling nar ménniskan narmar sig sin andlighet och kan

motsagelserna vara livets mening blir uttolkningarna i fragorna 3 och 4.

Mainniskan moter oforenligheter pa sin vig

Meningsinnehéllet i boken framskrider sa att det steg for steg visar att manniskans varande
dr motsdgelser som utvecklas och som ménniskan sjédlv maste inrétta sig efter. Rorelsen
mellan hennes storhet och laghet uppmairksammar bade andligheten och den
fornuftsmassighet som en méanniska behover for att beméta alla sina utmaningar. Pascals

tankar framstér pa detta satt som en forestallning om hélsans rytm och dynamik.

Det har i alla skeden av tolkningen framkommit att livet ar ett vagstycke och att manniskan
maste leva utan fortrostan under det att hon saknar en varaktig sanning. Eftersom hon vet
om dygdelaror och morallagar, &r hennes omdome inte helt formorkat. Alla méanniskor ar
utsatta for hot, men nagon har svarare &n andra att bemastra dem. Nar en manniska soker
uppskattning och har hoga tankar om sig sjdlv nojer sig en annan med att félja den stora
massan och ser sig inte vara viktigare dn andra. Att méanniskan intar vanor som férodar
hennes natur leder till att hon borjar tvivla pa det mesta. Bast finner hon sin vag genom att
lyssna och vara dppen for nya sanningar. En manniska maste vara beredd pa rorlighet och
ocksd pa motgangar i livet. Battre ar att hon dr medveten om sin dodlighet dn att hon lever

utan fruktan fram till den dag hon skall dé.

Det kommer i forsta hand an pa hennes livshallning pa vilket sidtt hon moter sitt
ofrankomliga dde. Nar hon tar itu med splittringen inom sig ar det en hjértats angeldgenhet
i och med att mycket ligger utanfor fornuftets rackvidd. Alla rorelser rubbar hennes helhet
pa nagot satt, men oavsett motgangens eller medgangens art kan hon ocksa i en hopplos

belagenhet finna en forankring i hjértats godhet.

441 Den Overgripande fragestdllningen &r att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa ménniskans hélsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtrader ohédlsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hélsa? 4. Vad kdnnetecknar hélsans varande?



101

Det ar latt att pavisa det som &r lagt hos manniskan, men att inte samtidigt bekrafta
storheten &r ofdrdelaktigt med tanke pa att en manniska helst vill vara stor. Oberoende av
annat ar storhet en heder for henne. Hon é&r stor inte minst for att hon kan fa Guds godhet
och den osvikliga sanning som tron ger. En mdjlig vég till den sanna religionen &r att hon

sdtter sina inre motsattningar pa spel och valjer att tro bara for att andra manniskor gor det.

En forutsattning for att leva meningsfullt dr att manniskan bearbetar sin andlighet. Hon har
grundprinciper att folja, och med omsorg far soka vardiga ting for sin sysselsattning.
Lidelserna ar svara att hantera och de kan férdunkla sanningen med tomhet och eldnde som
foljd. Nar motsagelserna satter hennes livssituation i gungning har manniskan nytta av att

vara fortrogen med sin potential till helhet och vishet.

Forskningsfragorna besvarades med de abduktiva teserna att hilsa &r att vara vérdig ocksa
sin laghet som stiger fram ur storheten. Ohélsa &dr de begransningar som Oppnar sig nar
sanningen om Gud inte finns att tillgd i analogi med Pascal. Vardande ar en kultiverad

andlighet men ar det varandets motsédgelser som &r livets mening?

“Forstroelse*?” pa fullt allvar

Om manniskan var lycklig skulle hon vara det desto mer ju mindre hon blev forstrodd,
alldeles som helgonen och Gud. Ja, men ar det inte ocksa ett slags lycka som vi kan finna i
forstroelsen? Nej, forstroelsen kommer fran ett annat hall, utifran. Den beror alltsa pa yttre
ting och riskerar att storas av tusen tillfdlligheter. Detta gor sorgen ofrankomlig.*® Trots sitt
elande vill manniskan vara lycklig. Hon vill ingenting annat an att vara lycklig och hon kan

inte lata bli att vilja det. Vad tillgriper hon for att bli det? Hon maste tillforsdkra sig

442 Ordet forstroelse finns som en huvudrubrik i svenska Oversittningar av Pascals Tankar. Le divertissement
(Archambault, u.a. Pascal), divertissement (Pascal, 2004. Pensées. Edition de M. Le Guern), diversion
(Krailsheimer, 1987. Blaise Pascal Pensées) och virkelighedsflugt (Pascal Tanker. Soelberg, 1986) ar dversattningar
av samma ord.

443 Jfr Giraud (1935, 74). Si I'homme était heureux, il le serait d’autant plus qu’il serait moins diverti, comme les
saints et Dieu. Oui; mais n’est-ce pas étre heureux, que de pouvoir étre réjoui par le divertissement? Non; car il
vient d’ailleurset de dehors; et ainsi il est dépendant, et partant, sujet a étre troublé par mille accidents, qui font
les afflictions inévitables. (170)
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ododlighet. Eftersom det inte &r mdjligt beslutar hon att lata bli att tanka pa saken.*4 Pascal
ansag att hans varande inte var nagon nédvéandighet for jaget bestar bara i tanken. Som
manniska var han sjalv alltsd inte ett nddvandigt vdsen. En ménniska &r inte evig men han

insag mycket val att det i naturen finns ett nédvandigt, evigt och oandligt vésen.#>

En hemlig instinkt driver manniskorna att sdka avkoppling och forlustelser utanfor sig
sjdlva. Det ar en instinkt som bottnar i den starka kénsla de har av sitt eget ohjilpliga
elande. En annan hemlig instinkt som &r en rest av var usprungliga naturs storhet later oss
ana att lyckan endast ligger i vilan och inte i larmet. Dessa mot varandra stridande
instinkter framkallar i var sjéls djup en omedveten ldngtan som far oss att sdka frid genom
att vara ivrigt sysselsatta. Varje tillstind kanns lyckligt ndr méanniskan njuter av nagon

forstroelse. Utan forstroelser ingen glddje, och med forstroelser ingen sorg.44¢

Manniskan far lara sig att hon inte uppnar lycka om hon inte tryggat sin hélsa och sin
heder, sin formogenhet och sina vanners formogenhet. Hon far ocksa lara sig att en enda
brist pa detta omrade ar nog for att hon skall forlora lyckan. Om méanniskorna skulle befrias
fran sina forpliktelser skulle de upptdcka sig sjdlva, fundera pa vad de &r, varifran de
kommer och vart de gar. Darfor kan de aldrig fa for mycket av uppgifter som avleder deras

tankar.447

Kampen ensam gldder, inte segern. Sa ar det i spel och sd ar det ocksd med vért sokande

efter sanningen. Det behagar ménniskorna att se meningar brytas i en diskussionsduell. Att

444 Jfr Giraud (1935, 74). Nonobstant ces miseres, il veut étre heureux, et ne veux étre qu’heureux, et ne peut ne
vouloir pas I'étre; mais comment s’y prendra-t-il? Il faudrait, pour bien faire, qu’il se rendit immortel; mais, ne
le pouvant, il s’est aviséde s’'empécher d’y penser. (169)

445 Ibid., 169. Je sens que je puis n’avoir point été, car le moi consiste dans ma pensée; donc je ne suis pas un étre
nécessaire. Je ne suis pas aussi éternel, ni infini; mais je vois bien qu’il y a dans la nature en étre nécessaire,
éternel et infini. (469)

46 Tbid., 68. Ils sont un instinct secret qui les porte a chercher le divertissemnet et I'occupation au dehors, qui vient
du ressentiment de leurs miseres continuelles; et ils ont un autre instinct secret, qui reste de la grandeur de
notre premiere nature, qui leur fait connaitre que le bonheur n’est en effet que dans le repos, et non pas dans le
tumulte; et de ces deux insincts contraires, il se forme en eux un projetconfus, qui se cache a leur vue dans le
fond de leur ame, qui les porte a tendre au repos par l’agitation. Et quand on se verrait méme assez a 1’abri de
toutes parts, I’ennui, de son autorité privée. Sans divertissement, il n'y a point de joie; avec le divertissement, il
n’y a point de tristesse. (139)

447 Tbid., 69. Ils ne sauraient étre heureux sans que leur santé, leur honneur, leur fortune et celle de leurs amis
soient en bon état, et qu'une seule chose qui manque les rendrait malheureux. Il ne faudrait que leur 6ter tous
ces soins; car alors ils se verraient, ils penseraient a ce qu'ils sont, d’out ils viennent, ou ils vont:et ainsi on ne
peut trop les occuper et les détourner. (143)
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stanna kvar och betrakta sanningen nir den val &r funnen tilltalar dem inte. For att ha
nagon gladje av att mota sanningen maste manniskorna steg for steg se den avsldjas i
diskussionen. P4 samma sdtt ar det med lidelserna. Det dr en glddje att se motstridande
lidelser ryka ihop. Nér en av dem fatt Overtaget aterstar bara den brutala makten. Det &r

inte resultat som manniskorna ar ute efter utan det ar stravan efter att na resultat.448 449

Ny tolkning med férankring i forskningsfragorna

Naér textens fragment borjade tematiseras var idén att soka element som kan vara
omedelbara kdnnetecken pa forstréelse. For att tolkningen kring en ocksa ofattbar
forstroelses andemening skall komma igéng &r forforstdelsen om lust och halsa sarskilt
betydelsefull. Forstroelse verkar i forsta hand vara det som méanniskan tar till for att sta ut
med langtrakighet. Det ar ocksa tankbart att néjen och underhéllning ar ofrankomliga for

att hon skall ma bra.

Textens tradition ser forstroelsen framst som yttre och osdkra forhallanden en manniska
kan hamna i. Hon spanar efter nagonting som skall avleda tankarna fran sitt olyckliga 6de. I
forstroelserna finner hon en slags upprymdhet och glddje, men lyckan riskerar att latt
skingras eller upphora. Pascals text som i sin helhet tar fasta pa méanniskans liv under olika
omstandigheter beskriver henne mera som ivrigt sysselsatt dn sysslolos. En hemlig instinkt
driver henne att soka forlustelser utanfor sig sjalv for att komma bort fran sitt elande. Som
rest av sin ursprungliga storhet har manniskan en annan dold instinkt som later henne
forsta att lycka finns i vilan som ger henne inre frid. Pascal konstaterar att utan sina

forstroelser finner ménniskan ingen glddje, och med dem erfar hon ingen sorg.

Det framkommer att 4ven om vila medfér inre frid ar den inte tillracklig. Manniskan soker

aktivt efter sanningen och hon vill i egen takt se den uppdagas. Kampen fram till

448 Jfr Giraud (1935, 62). Rien ne nous plait que le combat, mais non pas la victorie. Ainsi dans le jeu, ainsi dans la
recherche de la vérité. On aime a voir, dans les disputes, le combat des opinions, mais de contempler la vérité
trouvée, point du tout; pour la faire remarquer avec plaisir, il faut la faire voir naitre de la dispute. De méme,
dans les passions: il y a du plaisir a voir deux contraires se heurter; mais, quand I'une est maitresse, ce n’est
plus que brutalité. Nous ne cherchons jamais Is choses, mais la recherchose des choses. (135)

449 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 156-164).



104

avslojandet dr det som mest behagar henne*® f6r det uppnédda resultatet innebar endast att
sanningen dr funnen. P4 ett motsvarande satt konkurrerar méanniskans lidelser med
varandra. Fram till att det ena begéret har fatt vertaget ar striden engagerande, men sedan

har kraftméatningarna inte mera nagon betydelse.

Naturens gavor ar det viktigaste en manniska har att forvalta. Hon forlorar lyckan ifall de
inte tas tillvara och detsamma géaller om hennes hélsa lider skada. En enda brist kan leda
maéanniskan i fortvivlan. For att inte drabbas av hopploshet skall hon folja sina forpliktelser
och samtidigt se till sina vanners bésta. Manniskan &r inte evig i naturen. Pascal ansag sin

egen existens inte vara nagon nodvéndighet for att hans jag bestod i tanken*'.

Forstroelser kan inte ifragasittas

Pascal skrev med stor arlighet och sokte inga forevdandningar for att undkomma en
manniskas vilja att njuta och forlora sig i forstréelsernas mangfald. Manniskan behéver
forstroelser for att sta ut med den ofrankomliga tristessen. Det &r intressant att texten pekar
ut att forstroelserna beror pa yttre ting och att de fungerar som sddana dven om de riskeras

att storas av en méangd tillfalligheter.

Samspelet med texten stiller manniskans sokande i fokus i och med att en ménniskas begar
aldrig kan mattas helt. Oavsett om det dr hennes omedvetna langtan att vara ivrigt
sysselsatt eller om det &r vila och stillhet som hon soker, fortgar kampen for att nd lycka och
frid. Forstroelserna for inte med sig nagon djup glddje, utan eldnde finns och sorg ar
ofrankomlig. Horisonterna sammanfaller kring forstaelsen av att varje tillstand &r lyckligt

nédr méanniskan njuter av en forstrdelse som hon inte har nagon anledning att ifragasatta.

Pascal*? framhaller att manniskans eget varande inte dr en nddvandighet, for hennes jag
bestar bara i tanken. De enda eviga och nddvéndiga védsen som finns d&r Gud och helgonen.
Mainniskan &r inte helgjuten och med sina ménga tillkortakommanden och sin skrack for

evigheten dr hon inte lycklig. Hon soker forstroelser, vilket de inte behover goéra, men

450 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 163-164).
451 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 156-157).
452 Blaise Pascal; oversattning av Stolpe (1971, 156-157).
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forstroelserna ger inte henne lycka. Tolkningen adagaldgger att de medfor oro och finns
hela tiden i hennes vag. Bast klarar ménniskan sig genom att inte tanka pa farhagorna som
det ar osdakert om de ndgonsin uppfylls. For att ingen mansklig gemenskap ar given for
manniskan har hon svart att hitta sin plats i livet. Hennes storhet ar att hon vet att livet tar

slut och hon en dag skall do .

Lycka for méanniskan &r att leva i ett tillstand som inte forutsétter mera lycka an situationen
redan medger. Det kunde vara att betrakta det som finns, men i sjdlva verket dr det nya
stravanden som behagar henne. Det géller allt fran lidelser och dueller till att soka
sanningen. Det forefaller som om ingen gladje finns utan forstroelser och sorgen ar borta
bara for en viss tid. Pascal hanvisar i flera textavsnitt till att hjértats ingivelse ar kallan till
manniskans lycka. Som en kvarleva fran sin storhet att soka Gud anar manniskan med sina
erfarenheter och sitt fornuft att lyckan finns i den usprungliga helhet och helighet som kan

forstas endast utifran Bibelns texter.

I fraga* 1 kan halsa tolkas som forstroelsernas avvagning for att méanniskan skall vara hel
och finnas till i ett sammanhang. Tolkningen i fréga 2 ger att ohélsa dr ndr méanniskan, som
fjarmad fran sin natur och Guds skapelse, maste soka nya forstroelser. I fraga 3
framkommer att manniskan onskar meningsfulla forlustelser. Tolkningen i fraga 4 ar att

maénniskan dnskar mera med sitt liv och ar 6ppen for nya forstroelser.

Mainniskan séker ordningens kdnnetecken

Inneborden i ordet forstroelser ger intressanta sardrag till den vardvetenskapliga
kunskapstraditionen. Forstéelsen av forstroelsernas innehdll kan ge hilsa nya abduktiva
kannetecken som hittills inte har varit avgransade. Manniskans tillvaro som ar fylld av bade
ytliga och djupt sinnade lockelser, som hon anstranger sig att fa ordning pa, ger uppslag till

vidare fordjupningar.

453 Den overgripande fragestillningen ar att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa méanniskans hélsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtrader ohilsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hélsa? 4. Vad kdnnetecknar hélsans varande?
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Substansen i forstroelserna sdger nagot om deras nodvandighet for ménniskans lycka.
Deras ndrvaro i hélsa har dartill ett samband med sjdlvakining och djupsinnighet i
manniskans varande. En grundlaggande forforstaelse dr att manniskan uppnar lycka nar
hennes hélsa &dr ohotad. Att hon varaktigt reflekterar kring sin lycka ar en rest av hennes
osédkra varande. Manniskan begér lycka i den utstrackning hennes hjérta forutsétter det for
att hon skall leva gott. Hon njuter av forstroelserna sa linge de varar vilket inte ar
detsamma som halsa och helhet. Tillstdndet nar hon inte begar mera dn det hon redan har

ar hennes storsta lycka.

Det finns en grans for manniskans fornuft att kunna anamma rétta gladjeamnen. Hon
formar inte med egen kraft klara av allt och det &r patagligt att hon saknar nagonting for att
leva ett gott liv. Manniskan &r liten i universum och kan ga latt férlorad om hon inte tanker

och viljer rétt. Hon &r inte ens nédvandig eftersom det dr bara Gud som &r det.

Naér i anlogi med Pascal ménniskans uppmarksamhet riktas mot Guds eviga och oandliga
vasen gor det henne mindre beroende av yttre tidsfordriv. Att tro pd Gud &r att vara
medveten om sina egna tankar ndr omgivningen fordndras. Médnniskan skapar da sin
tillvaro utifran egen Overtygelse och kommer bort fran eldndet omkring henne. Hon
forverkligar sig sjalv genom att ta ansvar for sin kropp och i lika stor utstrackning stravar
hon efter meningsfulla forstroelser for sitt vélbefinnande. Som en f6ljd av materialismens
spridning i varlden blir forstrdelserna allt mera andligt fornekande och med stindig

underhallning blickar méanniskan allt mindre inat sig sjalv.

Pascal®* framhaller att ménniskan uppnar lycka och kan ha den kvar endast om hon férst
har tryggat sin hdlsa och heder. Det &r ofrdnkomligt att hon mister lyckan ndr hon drabbas
av sorger och sjukdom. Det hjédlper henne inte att hon viljer att inte tainka pa saken. Halsans
rorelse stannar aldrig upp och med gradvisa justeringar borjar ménniskan finna en ny
glddje. Sokandet efter lyckan blir en kamp som innebar bade lust och lidande. Det leder till
att ménniskan borjar se sin lycka i en ny dager och kan vara dven lyckligare ju mindre hon

ar forstrodd.

454 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 162).
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Forskningens fragestallningar besvarades med de abduktiva antagandena att hélsa ar alla
de 6vervdagda och ocksa omedvetna forstroelser som goér mannniskan hel. Ohaélsa ar att vara
fjarmad fran sin natur och Guds skapelse. Manniskan avleder sina tankar genom att vara
meningsfullt sysselsatt. Kampen i s6kandet efter det rattradiga framkallar gladje, men det

ar viktigt att stanna upp och betrakta det som redan finns.

“Filosofer” framlever sitt liv med 6vertinkta loften

Filosoferna tror att Gud ensam ar vard karlek och vordnad men likafullt kraver de att dlskas
och hedras av manniskorna. De kénner inte sitt eget fordarv. Om de saknar all kérlek till
Gud, om de bara gar upp i detta att vinna méanniskors aktning och om hela deras
fullkomlighet ligger i att de vill fa folk att soka sin lycka i deras vanskap utan att direkt
tvinga dem dartill, sa &r deras fullkomlighet forfarlig. De kdanner Gud och dnda &r inte deras
enda 6nskan att ménniskorna skall dlska honom. Tvéartom kréaver de att ménniskorna skall
stanna upp infor dem sjélva. De vill att ménniskorna frivilligt skall valja dem som kélla till

sin lycka.#

De tre begarelserna har skapat tre sekter och filosoferna har inte gjort annat an latit sig ledas
av nagon av dessa tre56,4’, Manniskosjalens storhet ligger just i att halla sig pa den gyllene
medelvédgen. Att lamna den ar sa langt ifran tecken pa vérdighet att det tvartom &r tecken

pa storhet att stanna pa den.#%

Det ar otvivelaktigt att det innebar en fundamental skillnad f6r moralen huruvida sjilen ar

odédlig eller inte. Anda har filosoferna byggt sina moralsystem oberoende av detta. De

455 Jfr Giraud (1935, 168). Philosophes croient que Dieu est seul digne d’étre aimé at admiré, et ont désiré d’ étre
aimés et admirés des hommes; et ils ne connaissent pas leur corruption. S'ils se sentent pleins de sentiments
pour l'aimer et l,adorer, et qu’ils y trouvent leur joie principale, qu'ils s’estiment bons, a la bonne heure! Mais
sils s’y trouvent répugnants, s’(ils) n’(ont) aucune pente qu’ a se vouloir établir dans l’estime des hommes, et
que, pour toute perfection, ils fassent seulement que, sans forcer les hommes, ils leur fassent trouver leur
bonheur a les aimer, je dirai que cette perfection est horrible. Ils ont connu Dieu, et n’ont pas désiré uniquement
que les hommes I’aimassent, mais que les hommes s’arrétassent a eux! Ils ont voulu étre I’objet du bonheur
volontaire des hommes. (463)

456 Ibid., 167. Les trois concupiscences ont fait trois sectes, et les philosophes n’ont fait autre chose que suivre une
des trois concupiscences. (461)

457 Har avses Ogats, kottets och tankens begiarelse.

48 Jbid., 137. La grandeur de 'ame humaine consiste a savoir s’y tenir; tant s’en faut que la grandeur soit a en
sortir , qu’elle est a n’en point sortir. (378)
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tvistar om hur ménniskan skall tillbringa en timme.# Har pa jorden ar allting delvis sant
och delvis galet. Med sanningen i sig sjdlv forhéller det sig annorlunda foér den ar
alltigenom ren och alltigenom sann. Blandningen drar ned och tillintetgdr sanningen.
Ingenting &r obetingat sant. Alltsa ar ingenting sant ndr vi hér tinker pa den absoluta
sanningen. Bade det sanna och det goda dger vi bara styckevis och uppblandat med ont och

falskt.460 461

Ny tolkning med foérankring i forskningsfragorna

I relation till tidigare erfarenheter av vad som kan vara viktigt nar en manniska vill leva ett
gott liv framstar de filosofiska tankegangarna som intressanta i och med att manniskan
soker sin livsmening. Den omedelbara och storsta sanningen &r att manniskan vill leva i
samforstand med andra ménniskor. Av texten framgar att om hon sdker en absolut sanning

ar det mycket som blir oforstaeligt for henne.462

Forvantningarna pa textens utsagor ar stora nar det géller filosofers instéllning till en
manniskas sokande efter lycka och sanning. Textens pastdenden ger intryck av en
problemfylld verklighet, men ocksa etablerade tdnkesédtt om maénniskans varande finns
atergivna. Pascal anvinder vélformulerade meningar och behadrskar till fullo sitt
angreppssatt nar han anser att filosoferna ar pa villospar#3. Enligt honom séger de forst att
de tror att Gud ensam ar vard kérlek och vordnad. Sedan kréver de att ménniskorna skall
alska och hedra ocksé dem. Egentligen ar det for att de inte kdnner sitt eget fordédrv som de

tror att de sjdlva kan vara kélla till andra manniskors lycka*.

Filosoferna gar inte vidare i sin d4skadning huruvida sjélen ar ododlig eller inte d&ven om det

kan vara en grundlaggande fraga betrdffande en méanniskas andliga styrka. Hellre brakar de

459 Jfr Giraud (1935, 91). Il est indubitable que, que 1’ame soit mortelle ou immortelle, cela doit mettre une
differencé entiere dans la morale. Et cependant les philosphers ont conduit leur morale indépendamment de
cela: ils déliberent de passer une heure. (219)

460 Ibid., 38. Chaque chose est ici vraie en partie, fausse en partie. La vérité essentielle n’est pas ainsi; elle est toute
pure et toute vraie. Ce mélange la déshonore et I'anéantit. Rien n’est purement vrai; et ainsi rien n’est vrai, en
I'entendant du pur vrai. (385)

461 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 165-170).

462 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 169-170).

463 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 165).

464 Tbid., 165.
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kring pa vilket sdtt hon bast kan fordriva en timmes tid. En maénniskas bdojelser och
passioner gor att hon soker sig utat for att finna lyckan. Hon lér sig att tro att gladjen inte
kan finnas i henne sjdlv. Anda3 ar det tillfalligheter som gor att hon borjar ledas av dgats,
kottets och tankens begarelsers. Forstroelserna som manniskan pé detta satt tar till for att
fly undan sig sjélv ger inte henne nagon varaktig lycka. Daremot ar den lycka som Gud ger

av sadan art att den finns bestdndigt likaval i mé@nniskan som utanfér henne.

Aven om méanniskan har ett visst grepp om sanningen ar det inte sikert att hon tydligt kan
visa sin forstaelse och anvédnda sig av den i ett nytt sammanhang. En fran bdrjan
oklanderlig utgéngspunkt kan ge en galen slutsats eftersom ménniskans natur ar sa
foranderlig. Allt dr bara delvis sant for en obetingad eller absolut sanning finns inte. Det ar
manskligt att vara medelmaéttig och sjilens storhet ligger i att manniskan héller sig pa den
gyllene medelvégen. For langt drivet tinkande men ocksa oférmaga att reflektera bedémer

filosoferna som galenskap.

Filosoferna besitter en egen sanning

Filosofer gar varsamt fram for de ser s manga motsattningar i det som hanfor sig till en
manniskas livsvillkor. Pascal formedlar deras idéer som en uppsittning av utsagor som
forsoker forena manniskans tillfalliga svaghet och hennes naturliga storhet. Det finns
antydan om att filosofer tror att de kan vara kélla till andra manniskors lycka. Eftersom de

inte kénner sin egen ménskliga fordérv yrkar de pa att andra skall hedra dem.

Forstaelsehorisonten formedlar ett samband mellan ménniskans andliga hélsa och Pascals
tankar som manar ménniskan att félja Guds vag. Det ar inte fruktbart att f6lja filosofernas,
som vl kdnner Gud men inte driver pa att manniskorna skall vélja honom. Enligt Pascal
soker de lyckan utifran sina tankars begér som styrs av 6gats och kottets luster. Filosoferna,
som inte beaktar huruvida méanniskans sjal dr ododlig eller inte, ger forstaelsen av ett
synsatt som har konsekvenser for dygdernas uppkomst. Sanningen fér dem ar uppblandad

och méanniskan kan dga den bara till vissa delar.

465 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 166).
466 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 165).
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Sa full av motsattningar som ménniskan ar till sin natur kan hon inte fa sjdlsro utan soker
lyckan utanfor sig sjdlv. I och med att hon har egenskaper som framhéaver fornuftets
agerande blir vdgen till hdlsa komplicerad. En godtagbar forstaelse ar att hon med sitt
fornuft soker den gyllene medelviagen for att den ndrmast &r ett tecken pa helhet och

vardighet.

Tolkningen av fragorna*” 1 och 2 visar att hilsa dr vigen som manniskan foljer i enlighet
med dispositionen for sitt liv. Ohélsa &ar de oreflekterade steg som méanniskan tar nédr hon
kommer bort fran den gyllene medelvégen dérfor att hon bara delvis dger sanningen. Fraga
3 tolkas som att ménniskan vill bemdda sig om att vara rattradig. I fraga 4 ar tolkningen att

den gyllene medelvagen innebér att halva sanningen kan racka till.

Mainniskans illusioner kan rubbas litt

Filosoferna har ett motstand nar det gdller manniskans erkdnnande av Guds kérlek. Som
vetenskap ér filosofins uppgift att studera olika askadningar, och det &r inte mest viktigt att
forsoka forsta huruvida méanniskan soker Gud. Att méanniskan flyr sin verklighet kan bero
pa att hon saknar en tillrdckligt god idé att efterfolja. Ifall hon fornuftsmassigt bemodade
sig om tron kunde hon anknyta den till sin moraliska stravan. Agerandet forutsitter en viss
religios dvertygelse och den som bara i nagon man tror maste agera som om tron finns. En
manniska paverkas av sina manga mdjligheter att vilja det som passar henne bést. Att hon
valjer ratt beror pa att hon naturligt har forutsattningarna i sitt hjarta. Hon uttrycker da en

helhet som framstélls som att hon lever i harmoni med naturens ordning.

Minniskans eldnde finns f6r hon har inte mera kvar sin fullkomlighet. Hennes tankande
upphojer henne sa att hon potentiellt kan vara god och mattfull i sitt beteende mot andra
maéanniskor. Helheten som manniska blir dnda oviss ifall hon utesluter den andliga

dimensionen.

47 Den overgripande fragestillningen &r att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa méanniskans hélsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtrader ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hilsa? 4. Vad kénnetecknar hilsans varande?
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For att manniskan skall bli lycklig maste hon ompréva och delvis avstd fran sina illusioner.
Hon kan som filosoferna visa vordnad fér Gud utan att danda rdakna med Guds storhet. Det
abduktiva svaret pa forskningsfragorna &r att hdlsa dr vagen som manniskan betrader i
enlighet med det sdtt pa vilket hennes liv dr disponerat. Ohélsa ar hennes forlorade aktning
ndr hon kommit bort fran vagen och bara fragmentariskt dger sanningen. Hon vill dnda vara
rattrddig och bemddar sig om att folja den gyllene medelvéagen. Nar enligt filosoferna allt ar
bara delvis sant kan manniskan dga bara halva sanningen och darfor latt bli offer for en

trygghet som bara géller tidvis.

Forhoppningar pa “Det hogsta goda”

Nuet kan aldrig tillfredsstdlla ménniskorna, och erfarenheten bedrar dem. Pa det sittet gar
livet, fran eldnde till elainde férs ménniskan in i déden som &ar olyckans eviga kulmen.
Denna oandligt djupa avgrund kan utfyllas endast av en odndlig och oftranderlig
verklighet som ar Gud sjédlv. Gud ensam ar manniskans sanna goda. Hur underligt &r det
inte att fran det 6gonblick manniskan ldmnade honom fanns det ingenting i naturen som
inte fick duga som ersittning fér honom: stjarnor, himmel och jord, element, vaxter, djur.
Sedan manniskan forlorat det sanna goda tror hon att hon kan finna det var som helst,
t.o.m. i tillintetgérandet av sig sjdlv &ven om detta aldrig s& mycket star i strid med Gud,

fornuftet och naturen sammantagna.6s

Somliga soker det sanna goda i makt, andra i vetenskaplig forskning, andra i vallust. Andra
ater, som faktiskt kommit sanningen narmare, har insett att det universella goda omojligen
kan inrymmas i en viss sak som bara kan dgas av en enda ménniska. Nar en sddan sak delas
av flera vallar den sin dgare mer sorg an gladje. Den del manniskan da maste vara utan kan
inte ersattas av den tillfredsstéllelse hon finner i den del hon besitter. Médnniskan inser att

det sanna goda maste vara ndgonting som alla kan dga pa en géng utan att det darigenom

468 Jfr Giraud (1935, 148). Et ainsi, le présent ne nous satisfaisant jamais, I'expérience nous pipe, et, de malheur en
malheur, nous méne jusqu’a la mort, qui en est un comble éternel. Parce que le gouffre infini ne peut étre rempli
que par un objet infini, et immuable, c’est-a-dire que par Dieu méme. Lui seul est son véritable bien; et depuis
qu'il I'a quitté, c’est une chose étrange, qu’il n'y a rien dans la nature qui n’ait été capable de lui en tenir la
place: astres, ciel, terre, éléments, plantes, animaux. Et depuis qu’il a perdu le vrai bien, tout également peut lui
paraitre tel, jusqu’a sa destruction propre, quoique si contraire a Dieu, a la raison et la nature tout ensemble.
(425)



112

forminskas. Ingen skall behdva missunna en annan nagonting och ingen behover forlora

nagonting mot sin vilja.*%

Eftersom ménniskans sanna natur har gatt férlorad blir alla ting hennes natur. Ocksa for att
det sanna goda har gatt forlorat blir vad som helst det sanna goda.#”° De kristnas Gud ar en
Gud som later sjdlen kdnna att han ar deras enda goda, att det finns vila endast hos honom
och glddje endast i att dlska honom. Samtidigt védcker han i sjélen en avsky for allt som
haller den tillbaka och hindrar den att dlska honom av alla sina krafter. Egenkarleken och
begéret blir olidliga for sjalen dérfor att de hejdar den pa vdgen. Denna Gud framkallar i
sjalen en kénsla av en egenkaérlek i djupet av dess natur som hotar den med evig undergang

och han later den kdnna att han ensam formar bota den.47!

Mainniskan jagar det sanna goda. De flesta médnniskor anser att lyckan ligger i formdgenhet
och i yttre tillgangar eller atminstone i forstroelser. Filosoferna har visat att allt detta bara ar
fafanglighet och har sedan forlagt det goda dit de bést har kunnat.#”2 Det &r bra att vara sa
utmattad och trott av allt fafangt sokande efter det sanna goda att vi kan stracka ut armarna
efter Befriaren*”. Enligt Pascal dr det omdjligt att Gud nagonsin kan vara malet om han inte
ocksa ar upphovet. Manniskan véander blicken uppat men star pa sand. Jorden kommer en

géang att storta samman men vi faller med blicken vand mot himlen.#7#47

469 Jfr Giraud (1935, 148). Les uns le cherchent dans l'autorité, les autres dans les curiosités et dans les sciences, les
autres dans les voluptés. D’autres, qui en ont en effet plus approché, ont considéré qu’il est nécessaire que le
bien universel, que tous les hommes désirent, ne soit dans aucune des choses particuliéres qui ne peuvent étre
possédées que par un seul, et qui, étant partagées, affligent plus leur possesseur, par le manque de la partie
qu’il n’(a) pas, qu’elles ne le contentent par la jouissance de celle qui lui appartient. Ils ont compris que le vrai
bien devait étre tel que tous pussent le posséder a la fois, sans diminution et sans envie, et que personne ne le
pft perdre contre son gré. (425)

470 Tbid., 148. La vraie nature étant perdue, tout devient sa nature: comme, le véritable bien étant perdu, tout
devient son véritable bien. (426)

471 Ibid., 185. Le Dieu des chrétiens est un Dieu qui fait sentir a I'ame qu’il est son unique bien; que tout son repos
est en lui, qu’elle n"aura de joie qu’a l'aimer; et qui lui fait en méme temps abhorrer les obstacles qui la
retiennent, et 'empéchent d’aimer Dieu de toutes ses forces. L’amour-propre et la concupiscence,qui 1'arrétent,
lui sont insupportables. Ce Dieu lui fait sentir qu’elle a ce fonds d’amour-propre qui la perd, et que lui seul la
peut guérir. (544)

472 Tbid., 167-168. Recherche du vrai bien. Le commun des hommes met le bien dans la fortune et dans les biens du
dehors, ou au moins dans le divertissement.Les philosophes ont montré la vanité de tout cela; et 'ont mis ot ils
ont pu. (462)

473 Ibid., 145. Il est bon d’étre lassé et fatigué par l'inutile recherche du vrai bien, afin de tendre les bras au
Libérateur. (422)

474 Ibid., 174. Mais il est impossible que Dieu soit jamais la fin, s’il n’est le principe. On dirige sa vue en haut, mais
ons’appuie sur le sable: et la terre fondra, et on tombera energardant le ciel. (488)

475 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971,171-174).
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Ny tolkning med foérankring i forskningsfragorna

Nér Pascal soker sanningen gor han det pa ett sitt som anknyter till hela manniskolivets
utveckling. Motsagelserna som visar manniskans verkliga tillstdnd av osdkerhet har inte
mycket gemensamt med fornuftets behov av sanning. Ménniskan &r eldndig for att hennes
natur har gatt forlorad. Det betyder att nuet kan inte tillfredsstédlla och erfarenheterna
bedrar henne. Egenkirleken och begéren hotar hennes inre vésen sa att hon inte formar
soka den vila som Gud erbjuder. Hon kan &ven godta néstan vad som helst som erséttning

for Gud.

Pascal’¢ visar med ett utforskande stdllningstagande omfanget av sina tankar om
maénniskans tomrum for att hon har valt bort Gud. Det hogsta goda f6r manniskan finns
inte i makt och véllust utan det dr nagonting som alla médnniskor samtidigt kan dga. Det &r
nagonting som ingen heller mot sin vilja kan forlora. Texten beskriver tron som den stora

vinningen for genom den &r Gud férnimbar f6r manniskan.

De antaganden som utgor forforstaelsen framhaver foromdomen kring vad en manniska
kan fylla sitt tomrum med. Textens framstallning om att godhet och gladje finns i att dlska
Gud passar vidl in i forstdelsehorisonten. Nar maénniskan dger denna tillfredsstéllelse
behover hon inte vara beroende av ytte forstrdelser och tillgangar. Guds verklighet ar

dessutom odndlig och ofdranderlig.

Pascal*”” talar ur en specifikt kristen synpunkt nédr han siager att Gud vécker i ménniskans
sjdl en vilja att dlska honom. Tolkningen &r knuten till budskapet om att Gud &r upphovet
till och malet fér méanniskans liv. Pa ett speciellt satt framfér Pascal*’® att det finns vila
endast hos Gud och glddje bara i att dlska honom. Han sdger pa ett fyndigt satt att
filosoferna har forlagt det goda dit de bast har kunnat. Filosoferna vill pa sa sétt visa att allt
dr bara fafanglighet ocksa om manniskan tror att lyckan finns i formdgenhet och
forstroelser. Sammantaget dr det Gud, férnuftet och naturen som fyller ménniskans tomrum

med mening.

476 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 171-172).
477 Blaise Pascal; 6verséttning av Stolpe (1971, 173).
478 Tbid.
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Det sanna goda ricker till for alla

Tolkningen passar vél in i ett vardvetenskapligt tankande ndr texten skildrar Pascals*”®
betraktande av det ménskliga varandets foranderlighet och obestiandighet. Det uppkommer
en sarpraglad forstaelse av det som ar manniskans sanna goda och végen fram till att det ar
funnet. Textens konstateranden utgar fran reflektionerna kring manniskans sdkande*?. Som
en f6ljd av att hennes sanna natur en gang har gatt forlorad dr méanniskans férnuft begransat
och hon kan acceptera ockséa sadant som star i strid med fornuftet. P4 grund av sin fafdnga

och sina begéar sdoker manniskan inte forst den godhet som Gud kan erbjuda henne.

Att i analogi med Pascal sdga att ménniskan kan ta emot kristendomen kan pavisas genom
att de som redan &r kristna haller mycket standaktigt fast vid sin overtygelse. Att tro pd Gud
ar inte ett tdinkande som kraver nagon visshet, utan aktuell kunskap om méanniskan som
jordisk varelse ar enligt Pascal tillracklig. Det ar inte svart att inse att Gud har skapat allt
omkring henne utan svarare ar att tinka sig att jorden och ménniskans livs en dag kommer
att storta samman*!. Nar ménniskan inser sitt alldagliga elande kan storheten tillfalla henne,

inte som en fortjanst, utan som en nadegava.

Det sanna goda som har beskaffenheten av bade sanning och godhet kan inte reduceras till
nagonting annat, och inga lagbundenheter kan pavisas i relation till dess mdjligeter att finnas
till. Mot bakgrund av forstaelsehorisonten och i enlighet med Pascals férmodan kommer

denna verklighet alla manniskor till godo som en del i den helhet som alla kan samtidigt dga.

I fragorna*? 1 och 2 &r tolkningen att hélsa &r att tro att Gud ar upphovet och malet med livet
och ohélsa dr att manniskan inte tror att Gud, fornuftet och naturen leder henne. Fraga 3 ger
forstaelse av ett vardande dar méanniskan upplater sitt hjarta for det sanna goda och fraga 4

upplyser om ett varande i tro, hopp och karlek.

479 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 92).

480 Tbid., 171-172.

481 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 174).

42 Den Overgripande fragestdllningen ar att pa vilket sitt kan Pascals Tankar belysa méanniskans halsa.
Forskningsfragorna lyder: 1. Hur kan hélsa utldsas? 2. I vilken form framtréder ohélsa? 3. Vad ankommer pa ett
vardande i hélsa? 4. Vad kdnnetecknar halsans varande?
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Mainniskan aterhdmtar sig

Med tron pa att Gud &r upphovet till och malet f6r manniskans liv foljer nya attribut till
hélsans helhet. Halsan far ett djup som i forening med hjartats fornuft skapar och

upprétthaller rorelsens riktning sa att manniskan far tillbaka sina krafter.

Gud vill védcka gladje i manniskan*?. Detta kan tolkas sa att med Guds kérlek har manniskan
kommit ndra den sanning, som nar den delas inte minskar eller ndgonsin tar slut. Ingenting
behover heller ersédttas med nagonting annat utan det hogsta goda bestar och ér tillrackligt
och fullkomligt. Manniskan &r hel nédr hon &r i den gemenskap som Gud fran varldens
begynnelse har skapat. Det dr sedan andens verk att hon blir helig och far vila i Gud. Hoppet
som sjdlen harbargerar ar riktat mot framtiden och kan hjalpa ménniskan undan sin olyckas

eviga kulmen som &r déden.

Den odndliga och oféranderliga verklighet som &ar Gud vidmakthaller tron i hjartat.
Manniskan anar latt att hon finner styrka var som helst och raknar inte med att hon behéver
saval Gud som fornuftet och naturen for att vara hel. Kérleken som ar férunderlig och stor
kan Overga i egenkdrlek som &ar olidlig for sjélen®?. Egenkarleken hejdar gladjens framfart
och hotar manniskans sjal med undergéng. Hélsans beskaffenhet gor att manniskan standigt
maste stodja och vidmakthalla en inre styrka for att bevara karleken som sin hélsas resurs.
Fornuftet och naturen récker inte till att skydda henne mot leda och lidande. Gemensamt
berikar Gud, fornuftet och naturen hennes ande, sjal och kropp med den vederkvickelse som
ar manniskans hogsta goda*>. Guds kérlek ger den andliga visdomen och f&rnuftet
fullbordar sjalens vishet sa att de pa ett naturligt sétt bildar med kroppen det som skall vara

manniskans enhet.

Forskningsfragorna besvarades med att hilsa &dr att ménniskan tror pa Gud for att han ar
bade upphovet och malet med hennes liv. Ohélsa &r att hon inte tror att Gud, fornuftet och

naturen sammantaget dr det som leder hennes varande. Genom vardandet upplater

483 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 173).
484 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 173).
485 Tbid., 172.
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manniskan sig for det sanna goda som leder till att hennes varande ar att hon har tron,

hoppet och kérleken i sitt hjarta.

Sammanfattning

Den sammanfattade forstaelsen av hdlsa och ohélsa som utlédstes ur Blaise Pascals text i boken
Tankar (kapitel 1-10) redovisas nedan. For att tolka och fa ny forstaelse var huvudfragan pa
vilket satt Pascals Tankar kan belysa ménniskans hilsa. Delfragorna lydde att hur kan halsa
utlédsas, i vilken form framtrader ohalsa, vad ankommer pa ett vardande i hdlsa och vad

kédnnetecknar halsans varande?

Nedanstdende text sammanfattar karnpunktsinnehéllet och tolkningarna for varje rubrik i
texten*®. Med beteckningen disposition (6.1) inleds tinkandet som utgar fran att manniskan
gestaltas som en helhet. Primért dr fornuftet potentialen till hennes sjalvforverkligande men
eftersom vetandet inte har nagon verklig ordning s6ker manniskan det som fran hennes eget
hjérta framstar som det sanna och goda. Det framkommer att hon varje dag soker det som
skall fylla tomheten i hennes liv. For sina stillningstaganden har hon stdd i dygderna och
religionen. Textens sétt att tala om Gud ar betydelsefullt i bemarkelsen att manniskan via
honom kan fa forstaelse av sin tillvaro. Att hon inser sin svaghet leder till att hon vill borja ty
sig till ndgonting nytt. Hélsa ar lycka och godhet med Gud nédr ménniskan soker honom.
Ohailsans aktualitet ar att hon ofta ar for svag for att kunna inrikta sig pa det som ar gott i
livet. En helhet och helighet kan skonjas i det hdlsans vardande som &r hjartats vag till tro.
Varandet ar de stora mojligheter som méanniskan har av sin storhet men det ar ocksa hennes

elande och laghet.

Under rubriken fifinglighet (6.2) ingar att ménniskan kan forlora sig i tomhet och intighet.
Tanken pa forganglighet sitter djupt i hennes sjal och leder till egenkarlek, drelystnad och
inbillningsformaga. Fafanglighet kan ocksa vara verkningarna av ledan som manniskan har
erfarit. Dess motsats ar saklighet och nyttighet som bringar reda i tillvaron. En ménniska

skall inte lata den tid hon har glida henne ur hédnderna utan ta vara pa den gléadje som dnda

486 Rubrikerna ar de forsta underrubrikerna i kapitel 6 eller 6.1, 6.2, 6.3 fram till och med 6.10.
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finns. Genom att vara vél orienterad i sin tillvaro kan hon béattre beméta livets distraktioner
och avleda sin oro och leda. Hélsa &r att ménniskan har en inre styrka sa att &ven om hon ar
driven av tillfalligheter kan finna sitt rétta jag och leva i nuet. Ohalsa ar att fafangligheten har
overhand 6ver henne, och det stdrda lugnet och drans lockelser hindrar henne fran att leva i
nuet. Nar vardandet beledsagas av hjartats motiv kan ledan och oron avledas, och med Gud i
berdkningen far vordnaden for livet ett storre utrymme. Varandet oroar for stunden, men

manniskan har hoppet om framtidens lycka.

Ingressen elinde (6.3) kan bara ge forstaelse for att manniskan har nagonting att évervinna.
Elandet gor att hennes gladjedamnen dr tomma och hon lever i en rastlos tillvaro. Det kraver
hennes insatser for att elandet skall elimineras. Som potentialer har manniskan sitt fornuft
men framforallt har hon sitt hjarta. Lidelserna uppkommer i enlighet med hennes
livssituation och hon vet inte vem som har bestaimt hennes plats och tid. Hélsa ar rorelsen
mot lycka nar manniskan forsoker uppratthalla sin vardighet och forma sitt liv pa nytt.
Ohilsa ar att hon lever i armod utan Gud och dérfér maste soka forstroelser for sitt
tillstand. I vardandet begar manniskan gladjens hemlighet. Att hon utgar frdn dygderna ar

att hon vidmakthéller ett gott varande.

Utifrdn benamningen minniskans leda (6.4) uppkommer tanken om att ménniskan maste
ta sig an olusten och skapa sin egen livsmening. Aven om leda hor till vardagen och
ménniskan inte undkommer dess uppkomst och framfart kan hon glomma att den finns
for att ndgonting annat upptar hennes uppmarksamhet. Att det ar sundare att inte visa
sin leda &n att beklaga dess verklighet &r tecken pa att leda dr nagot som gor ménniskan
forvillad och inte formar vara sitt rétta jag. Hélsa ar att ha véllust och att 6nska sig fri
fran ledan som f6ljeslagare. Ohélsa ar att vara utan entusiasm for att ledan har fatt
greppet. Vardandet &r tapperheten som doljer meningsloshetens forstorelse.
Mainniskans varande &ar olustigt om det dr hennes skenvédsende som &r i andra

maénniskors blickpunkt.

Att ménniskan soker en sanning att leva efter ar verkningarnas orsak (6.5). Hon ar i
avsaknad av en grundprincip att félja. Det hor till hennes natur att hon vill forsta livets

realiteter. Daremot ar det inte intressant for henne huruvida det ena foregar det andra
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nédr hon vill lara kdnna Gud och komma underfund med tron. En svaghet hos
manniskan ar att hon inte ar beredd att bortse fran eventuella egna fordelar for att ga i
kast med det nya s6kandet. Hon kan med sitt tinkande vélja bort tron och dnda anse att
den naturliga okunnnigheten minskar. Hélsa ar att hon genom férnuftiga resonemang
soker Gud, och darmed forverkligar hon ocksa sig sjalv. Ohalsa ar att ménniskan ar kvar
i otron och inte forsoker att forsta sin verklighet battre. Vardande &r att hon blir en
starkare méanniska for att tron blir ett tilligg i hennes liv. I sin naturliga svaghet &r

maénniskan saker pa sin sak och kan g& miste om sanningen.

I avsnittet med titeln storhet (6.6) dr tanken om att ménniskan &dlskar Gud av hela sitt
hjérta inkluderad. Storheten sdger att manniskan &r stor till sin sjdls laggning ndr hon
anser Gud vara lika viktig som hon anser sig sjdlv vara. Storhet inriktar sig pa helhet
men darutdver ocksa pa helighet som aktualiseras av hjartats langtan. Manniskan begér
och vill uppleva och skapa en skon ordning. Storhetens idé lyser upp en oséker tillvaro
och engagerar fornuftet som komplement till hjartats intuition. Halsa ar storhet och
ordning nar manniskan med sitt hjartas upplatenhet soker den gyllene medelvagen.
Ohailsa dr den osdkerhet som uppkommer nar hon inte lever i enlighet med sin skapelse.
Vardandet dr att manniskan véxer i sitt tankande for att det &r storhetens mening.

Varandet &r att hon ar trygg for att hennes grundprinciper ar tillgéangliga.

Mainniskans liv dr som ett projekt att forvalta i bade fysiskt och moralisk hianseende.
Rubriceringen motsigelser (6.7) antyder att ndr hon soker sin vég i livet marker hon
ofdrenligheter. Lidelser férdunklar sanningen och astadkommer forvirring. Manniskan
saknar en varaktig sanning sa lange hennes férnuft inte underordnar sig Guds gémda
gava. Hon har nytta av att vara fortrogen med bade sin storhet och sin laghet fér som
motsédgelser dr de en resurs i att visa henne att hon alltid har nagonting mera att
forvarva. Halsa ar att vélja Gud och samtidigt fordras sin storhet. Ohalsa ar avgrunden
som Oppnar sig nar en tillfredsstéllande sanning inte &r tillgénglig for henne. Vardandet
ar hjartats vag nar manniskan vill ndrma sig sjdlens och andens klarhet. Varandet ar den
meningsfulla tillvaro som uppkommer av att hon beaktar bade sin storhet och sin

laghet.
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Med benamningen forstroelser (6.8) férstas nagonting som skall finnas endast i en mattlig
mangd. Méanniskan ar lycklig sa lange forlustelser finns och hon ifrdgasatter sallan deras
berdttigande. Sjdlva kampen for nya forlustelser glader henne mera &n att senare bara
leva med dem. I form av meningsfulla aktiviteter gynnar forstroelserna ménniskan for
att de avleder hennes tankar fran onyttigheter. Med Gud som férebild dr en ménniska
mindre beroende av forlustelser och yttre tidsfordriv. Hélsa ar de forstroelser som gor
manniskan hel i bemarkelsen att hennes lycka inte forutsédtter mera forlustelser. Ohélsa
ar att vara fjarmad fran sin natur och Gud och bara s6ka yttre tidsférdriv. Vardandet ar
att manniskan soker meningsfulla aktiviteter som ger henne avkoppling. Varandet &r att

hon vill vara dnnu mera tillfredsstdlld med livet dn hon éar.

Filosofernas bedémning att méanniskans illusioner sitter 16st forefaller vara val grundad.
Filosofer (6.9) visar utifran sitt perspektiv ett motstand i fraga om att fullt ut erkédnna
Guds kérlek. For dem ar det oviktigt huruvida manniskans sjdl dr odddlig, for Guds
storhet dr Overlag inte betydelsefull. For att borja ompréva och delvis ge upp egna
illusioner forutsétter det en viss religios 6vertygelse och ocksé en tillrackligt god vilja att
soka Gud. Med tanke pa att manniskans helhet &r oviss kan det fornuftsmassiga
tankandet behdva kompletteras med hjartats godhet for att det skall leda till lycka och
mera grundade férhoppningar. Hélsa ar vagen som manniskan gar i enlighet med
planen for sitt liv. Ohélsa &ar de oreflekterade steg som hon tar bort fran den gyllene
medelvédgen. Vardandet dr att hon kontrollerar sina begidr och bemddar sig om att bli
mera rattradig. Varandet ar att trots att ménniskan bara delvis dger sanningen géar hon

for ordningens skull den gyllene medelvégen.

Gemensamt ar det Gud, fornuftet och naturen som berikar manniskans ande, sjél och
kropp med den vederkvickelse som é&r det higsta goda (6.10) for henne. Formenandet att
ménniskans sjdl soker vila bygger pa att Gud som upphovet till och malet for
manniskans liv ocksa later henne hdamta krafter i honom. Sjidlen harbargerar hennes
framtidshopp och det dr andens verk att hon blir hel. Guds kérlek ger manniskan andlig
visdom och férnuftet fullbordar sjdlens vishet sa att de med kroppen bildar det som éar
manniskans enhet. Hilsa ar att tro att Gud ar bade upphovet och malet f6r médnniskans

liv. Ohélsa ar att inte tro att Gud, fornuftet och naturen sammantaget leder henne. I
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vardandet upplater manniskan sig for det sanna goda. Varandet ar att ndr hon dlskar

Gud har hon tron, hoppet och kérleken som resurser i hélsan.
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DEL 3 HORISONTSAMMANSMALTNINGEN

7 AR HJARTATS FORNUFT VAGVISAREN FOR HALSANS ROREL-
SE?

Tolkningen av hélsa och ohélsa har skapats i motet med Pascals text. De fragment som har
frigjorts fran ursprungstexten har inforlivats med aktuella tankar och forestallningar for att
astadkomma nya forbindelser som ar relevanta inom den vardvetenskapliga traditionen.
Enligt Gadamer*” kan en tolkning ske ndr det nedskrivna i sprakligt hdnseende ar

forstaeligt men det ar omgjligt att veta vad i detta fall Pascals mening var.

Med hénvisning till att texten i boken Tankar ar fOrankrad i en andlig tradition
askadliggors speciellt en vardteologisk forstaelse. Enligt Pascal skall ménniskan trofast
kdmpa for sitt andliga vélbefinnande dven om fortvivlan och leda stindigt kommer att
utmana henne. Pascal skrev om detta i bemérkelsen att manniskans hag och tanke ar
forenade i hennes hjarta*s,*®. I tolkningen*? befanns hjartat vara nagonting djupare an
fornuft och instinkt. Det &r med hjartat som manniskan uppfattar sjélva grundsanningarna
i livet*!. Huruvida hjartats fornuft har betydelse for halsa har varit en tidig undran under

forskningens gang*2.

Som bibliskt uppslagsord ar hjéartat ofta beteckningen pad ménniskans inre liv#. Hjartat ar
dven mycket mera och innesluter den ofértjinta naden som kommer méanniskan till del
som hennes sdrskilda nadegava fran Gud*“. Att ménniskan far erfara nad, karlek och

skonhet ar det mest djupsinnade i sjdlva livet*>. Hon kan gora mera andligt och ocksa

487 Gadamer (2003b, 383-395).

488 | Pascals text kan hjartat tolkas som ett religiost begrepp men ocksa som kunskap via fornuftet.

489 Hjartat ar medelpunkten, det omfamnar, forstar, har formaga att centrera och &r ménniskans anlag till
barmhaértighet. Forklaringarna ar tagna ur ordlistan i Pascal ou l'expérience de 'infini. (Vergely 2007, 58).

490 Hjartats omedelbara intuition kan ses som det viktigaste nar méanniskan skall orientera sig i livet.

91 Modin (1911, 214).

42 En tolkning tvingar sig pa nar textens sak meddelas. I detta fall betyder det att en tolkning uppstar nar Pascals
text forsta gangen ger forstaelsen av att hjartats fornuft har andel i hélsa. (Jfr Mellberg 1997, 20-21).

493 T Bibeln ar hjartat ofta beteckningen pa ménniskans hela inre liv i motsats till hennes yttre framtradande.
Hjartat ar ocksa site for hennes forstand, kinsla och vilja. (Saarisalo & Hedegard 1945, 635).

494 Bibeln 1999, 1 Kor. 7:7.

495 Watson (2003).
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samhalleligt gott ndr hon har insikt om Guds vilja**. Det var ocksa Pascals asikt att nar

manniskan har ljuset i sin sjal har hon inom sig en vélvillighet till andlig uppbyggelse®”.

Maénniskan besitter en inneboende vishet som kan ge henne svar pa de andliga fragorna.
Detta forutsétter enligt Rehnsfeldt en gynnsam dialog for att det naturliga i méanniskan
skall kunna trdda fram.#s I vardteologins intresse ar att forsoka forstd méanniskan och
bemoéta henne med lyhdrdhet och eftertanke utifran att hon i grunden &r religds*”. Nér
maéanniskan bejakar ethoset®®, som &ar det goda livet ndr hon kdnner sig hemma®!, &r hon
lyhord for sitt hjartas rost och vagar mera vara den hon innerst inne &r®2. Med Pascals
formenande finns det grundlagt i manniskan att hon skall lyssna till sitt hjartas rost d&ven
om hennes fornuft sdger henne nagonting annat®?. Ett abduktivt antagande stiger fram att
genom att anvanda sin formaga till sanningssdkande kan méanniskan 6ppna sig for sin
religiositet. Hon finner bara sjélv det som ar sanningen fér henne och en annan manniska

kan endast hjdlpa henne att soka den.

For att upptacka och komma underfund med textens uttryck for olika dimensioner i halsa
dr den ontologiska hdlsomodellen utgangspunkten. Utifran forforstaelsen gavs forst
textens direkta innehdll med samma bendmning som rubrikerna i boken Tankar har.
Darefter soktes det som texten uttrycker implicit och som genom verkningshistorien kunde
pavisas som generella drag for hilsa. Delaktigheten med texten soktes pa ett sdtt som inte
skulle stora utan alltigenom bevara den stora arlighet och klarsynthet som préglar Pascals

tankande.

49 Teologisk handbok. Bentzer (1979, 180).

497 Pascal citerad i Stolpe (1971, 81-87). Det heter att det finns manniskor som &r berévade tro och nad for att ljuset
i deras sjal har slocknat. Med all sin férmaga granskar de naturen for att hitta nagot som kunde bana vég till en
gudsgemenskap.

498 Rehnsfeldt (2007, 86).

499 Se avsnitt 3.1.1.

500 Eriksson (2003, 21). Se not 7.

501 Eriksson & Lindstrém (2000, 12).

502 Hilli (2007, 20). Texten finns under rubriken “Ethos och vardandets etik” i doktorsavhandlingen Hemmet som
ethos. En idéhistorisk studie av hur hemmet som ethos blev evident i hilsosysterns vardande under 1900-talets
forsta halft.

503 Redan inledningsvis var det ett viktigt foromdome att Pascals sanningar berikar den vardvetenskapliga
kulturen med en hjértats vishet som kan beframja dess ethos och stdrka vardvetenskapens inre kirna.
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Horisontsammansmaltningen innebar att Pascals tankar &r lika verkliga i
vardvetenskapens verklighet som de ar i textens verklighet. Genom verkningshistoriens
samverkan och med stor sympati for texten har tillignandet fortsatt samtidigt som den nya
forstaelsen provas. For argumenteringarna har sokts stdd fran tolkningar som har gjorts pa
Pascals Tankar men ocksa vardvetenskaplig litteratur anvands for att fordjupa forstaelsen

av haélsa.

I den nya forstaelsen finns manniskans storhet och laghet med olika férbindelser som for
tankarna till hédlsans vardande, varande och gorande i den ontologiska héalsomodellens%.
Lagheten &r ett av Pascals begrepp for storhetens motsats. Ett annat begrepp som han
anvander for att aterge manniskans svaga sida &r eldnde. Enligt Pascal ligger manniskans
storhet i detta att hon vet om sitt elande®5. Storheten och lagheten utgér det ursprungliga

varandet och dr samtidigt ett begynnande till férandringarna i livet.

Innehéllet i boken Tankars utvalda kapitel®® fokuserar péa olika sitt pa storheten och
lagheten som maénniskans verkliga varande. Underordnat hdlsa och ohélsa dr varandet,
som det som fornyar méanniskans forhallningssatt till livet, val foretratt i texten. I
tolkningen framkommer hélsans vardande som mgjligheten att bli mera ménniska, om an
pa outgrundliga sitt. Som en del av samma helhet uppmarksammas ocksa goérandet i

enlighet med att méanniskan forsdker 1sa sina problem i livet.

I figur 2 pa nésta sida askadliggors halsans rorelse som utgar fran hjartats fornuft som
maénniskans storsta tillgang. Figuren ar baserad pa den ontologiska hédlsomodellen med
hélsans och lidandets dimensioner5"”. Figurens utformning har inspirerats av ménniskans
andliga kraftspiral®® och av en modell som visar manniskors perspektiv pa sina anhorigas

halsas09,

504 Halsans nivaer och den ontologiska hédlsomodellen &r beskrivna i avsnitt 3.1.2.

505 Pascal citerad i Stolpe (1971, 140).

506 Tolkningen géller kapitel 1-10 i Blaise Pascal Tankar i 6versattning av Sven Stolpe (1971).
507 Eriksson (1994, 64—65).

508 Ibid., 66-68.

509 Jfr Soderlunds (2007) Figure 2.
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Vardande
- begiir glidje
- hotas av

intighet

Figur 2. Fran hjértats fornuft utgar hilsa som &r ett fornuftsmassigt vardande, varande och
gorande.

Halsa blir nagonting obegransat nar den framstalls i form av den liggande attan®'?. Pascal
anser att méanniskan utifran sitt varande ar stor genom hjartats upplatenhet men
osdkerheten om sin natur ger henne laghet. For att hjartats fornuft bekommer bade
storheten och lagheten bildar de tillsammans hélsans helhet. Manniskan orienterar sig i
vérlden genom att tdnka och hon dr mottaglig for trons motiv oavsett fornuftets och
tankens riktning®'!. Det ar fafangt att manniskan kimpar mot de grundsanningar som hon
kan fatta med sitt hjarta. Med Modins ord kommer det kalla forstandet inte at dessa dven

om det forsoker bekdmpa dem 512

Att lidandebegreppet inte har en plats i figuren ovan hérror fran att Pascal férkunnade
lidandet som det som forebadar manniskans méte med den korsféste Kristus. En manniska
skall vara beredd att méta allt och hon alaggs darfor lidandet. For den kristna manniskan
kan lidandet vara tillstand av lycka och lidandet ar en forpliktelse.5'* Mot bakgrunden av

att i utgangshorisonten var halsa och lidande varandras forutsattningar kan halsa forstas

510 Matematiskt betraktas den liggande attan (=«=) som det omvénda vérdet av noll.
511 Pascal citerad i Stolpe (1971, 83).

512 Modin (1911, 214). ”Pascal, Tankar i religiosa fragor”.

513 Stolpe (1971, 55-56).
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som den helhet som manniskan dr av glddje och intighet i sitt hjarta. Det ar sedan
beroende pa hennes hjértas fornuft pa vilket sétt hon kan hantera distraktionerna eftersom

haélsa alltid ar forenad med risker.

For att halsans gorande niva® i den inledande lasningen inte framtrédde i textens monster
kom gorandet inte pa samma satt som vardandet och varandet att inga i kompositionen av
forskningsfragorna. Tolkningen och det nya sammanhanget har gjort att textens
forstroelser och goéromal bortom tid och rum &nda har utvecklats till att urskiljas som ett
sant gorande. I Pascals sokande efter rattradighet i livet hanterar manniskan genom egna

val sin verklighet.

Indelningen i detta kapitel foljer storheten och lagheten som det verkliga i ménniskans liv.
I det forsta avsnittet framstédlls ménniskan som den som begar gladje i sitt hjarta, och for
att vara halsa helt och fullt ocksa vill gora det som &r gott i livet. Mdnniskan handlar dnda
inte i Overensstimmelse med det fornuft som utgdér hennes vdsen® och i det andra
avsnittet ar tolkningen att ménniskan hotas av intighet for att troslagan ar matt och hon
har svart att hantera sina distraktioner sedan lagheten har fatt 6verhand. Dualismen i
ménniskan som upphodjd genom sitt hjarta men &nda forfallen genom férsummelser och
fafanga kan har pa ett naturligt sétt berika idén om hjartat som anknytningspunkt. I
vardteologisk bemarkelse utvecklas den abduktiva forstaelsen utifran att om tro inverkar

pa halsa behover manniskan andlig styrka for att komma i kontakt med sin hilsopotential.

Mainniskan och hjartats fornuft

Mainniskan &r disponerad for det goda men har ledan som en stindig foljeslagare. Med
storre andlig forstaelse upptacker hon mera av sin storhet. Det kan vara farligt att lata
maénniskan leva i okunnighet om sin storhet for att hon dé inte kan bli lycklig>'6. Tron kan
gora henne stor for att Gud blir atkomlig i hennes liv. Att manniskan av naturen ar

lattrogen och dristig dr en laghet som hejdar hennes sjils uppdrag och blir till en

514 Halsans gorande niva handlar om att méanniskan skaffar sig sunda vanor for att vara frisk. For att vara hel
soker hon ocksa forstroelser.

515 Pascals rubricering &dr “Den férdarvade naturen”. Pascal citerad i Stolpe (1971, 114).

516 Modin, 1911 (173-180).
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motsdgelse till det som hennes hogsta goda star f6r5'7. Hon kan sétta sig 6ver naturen och
framtvinga att egna begar och behov tillfredsstélls. Livet ar 4and& mera &n behov.>’®* Med
sina manga naturer och olika formagor ar det viktigare for médnniskan att gora sina val i
livet urifran sitt hjdrtas fornuft>!. Hon &r skapad med en vilja som mdjliggor att hon kan ta

fria beslut520 521,

For att den fria viljan skall leda till ett gott val maste ménniskan kdnna till det som ar en
sanning for henne. Enligt Pascal ar Gud hennes enda goda och den storsta gladjen finner
hon i att dlska honom. Hennes lystnad skapar de frivilliga handlingarna medan vérldens
makt star bakom och orsakar de ofrivilliga och mindre goda handlingarna.52? Det ar ocksa
genom Guds nad som ménniskan far friheten att valja det goda. Utan denna géva kan hon
bli slav under det onda.’? Méanniskan kan inte heller prestera nagra fortjanster som skulle
forega naden for den ar Guds kirlek som &r anfortrodd henne genom den heliga Anden

som hon har mottagit i dopet.52

Ferlov som har tolkat Pascals Tanker om den kristne religions sandhet menar att pa sin vag
mot helhet dr maénniskans vardande i tankens grepp. Att hon tanker ratt ar en
grundhallning som hon maste halla fast vid. Det ar ocksa utgaende fran tanken som en
manniska reser sig efter ett nederlag. Hon maste lara sig att ratt begrunda och inte bara
soka sin vardighet i rumsliga och tidsliga projekt som slutligen bara uppslukar henne.
Med dylika prestationer kommer hon dnda aldrig att bli tillfreds.®”® Nar manniskan
tillgriper sitt hjartas fornuft tainker hon utan ansprak pa fornuftsméssiga argument>2. Ett

hjarta som kanner Gud har ocksa insikt om det som fornuftet star for. I denna form &r

517 Pascal citerad i Stolpe (1971, 141, 145, 173).

518 Martinsen (1996, 58).

519 Pascal citerad i Stolpe (1971, 147).

520 Augustinus (354-430) och Pascal slets pa samma sitt mellan sitt hjartas langtan att finna Gud och hagen for ett
varldsligt liv.

521 Den fria viljan finns fér att Guds nad forst ger méanniskan frihet som hon kan utéva. Augustinus citerad i
Mursell & Beskow (2006, 68-69).

522 Pascal citerad i Stolpe (1971, 129, 173).

523 Ocksa friheten att vilja det goda &r en gava fran Gud (Mursell & Beskow 2006, 69).

524 For att manniskans stravan och vilja till det goda hérleds ur ndden kommer den att bli kélla till allt gott hos
henne (Hagglund 1984, 125).

525 Det ar grundlagt i moralen att manniskan skall bemdda sig om att tanka rétt (Ferlov, 1958, 88).

526 Pascal citerd i Stolpe (1971, 141).
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fornuftet mera en andlig styrka &n en tankeférmégans angeldgenhet som von Wright

kommenterar saken.52”

Bést visar en ménniska sig sjalv tillborlig vordnad nar hon véljer att folja sitt hjarta.
Hennes inre varld blir utgdngspunkten nar hon ser pa sin tillvaro utifran hjartats fornuftss.
Sjalvfallet skall hon ocksa ta vara pa sitt lekamliga liv som &r Guds géva och det hogsta
timliga som hon &ger. Pascal framhaller att ménniskan ar skapad till att tinka och det &r
hennes plikt att bruka sin tanke rétt.>» Inte minst ar tankens rackvidd av stor betydelse nér

hon skall forsta ofard och ohédlsa som drabbar henne.

Haélsan paverkas av kroppens och sjélens fallenhet och ockséd av anden som ar det mest
personliga i en ménniska. Anden jublar 6ver Gud och sjdlen prisar Herren star det i
Bibeln®®. I forhallande till var tid betyder Bibelns text att varje ny ménniska som intrader i
tillvaron far med andens kraft och véllust borja sitt liv och forverkliga sig sjdlv. Det
ankommer sedan pa hennes sjil och hjarta att med sina férmogenheter uppehalla

anknytningen mellan ande och kropp.5!

Fran att erkdnna Gud till att dlska honom &r avstandet inte langt. De som Gud har givit
religionen genom hjartats intuition ar lyckliga och dger en djup trofasthet. Att manniskan
later sitt hjédrta visa vdgen ger uttryck for hennes andlighet. 52 Pascal gick langt pa denna
vag for han stravade till att ocksé bevara andens kraft i sin sjal. Han ville vittna om Guds

godhet och for andra ménniskor skapa samma forutsattningar att fa erfara Guds nad.,5

Manniskan kan fa stor hjalp att skapa sin livsmening och paverka sina géranden genom att
lyssna till sitt hjartas fornuft. Att hon pa ett 6dmjukt sitt vill lara kdnna denna sanning &r

hennes storhet. Pascal visar att méanniskan trots detta har mycket som oroar och skapar

527 von Wright (2001, 6,116).

528 Saarisalo & Hedegard (1945, 635-636, 919).

529 T avsnitten 6.6.1-6.6.3 handlar texten om att manniskan skall anvédnda sin tanke ratt.

530 Jfr Bibeln (1999), Luk.1:46.

531 Saarisalo & Hedegard (1945, 65-66).

532 Ferlovs bok heter Blaise Pascal. Tanker om den kristne religions sandhed. (Ferlov 1958, 139).
533 T avsnitt 6.9.1 framstalldes tolkningen att storheten tillfaller ménniskan som en nddegava.
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otrygghet. Hon kan bli hel endast genom den oédndliga och oféranderliga verklighet som

ar Gud sjalv.53

Forstaelsen av hjartats foradlande aligganden vidgas nér hjértats kultur ocksa tillskrivs
uppdraget att vara férmedlare av 6dmjukhet®. For att hjartat sd mycket styr méanniskans
liv skall hon mera an allt annat i livet akta sitt hjarta’¢. Dess uppgift ar att skilja mellan ont
och gott och i hingivelse vélja det goda®’. Lonnebos sammanfattning berikar hér det
viktiga i Pascals tinkande. Manniskor har behov av att fa tala om vérdefragor och i all
maénsklig gemenskap ar religion och livsaskadning viktiga inslag®®. Att filosoferna har natt
en bit ldngre pa livets vdg dn den vanliga manniskan ar for att de vinnlagger sig om att
battre forsoka forsta tillvarons obestambarhet. Deras utgangspunkt ar inte religionen men
de kdnner i grunden nagonting av det som ménniskan upptacker tydligare ju mera hon
har inblick i livsfragorna’¥,54. Det allménna filosofiska synsattet ar att manniskan tror pa
det goda och upplever sitt liv som en del av ndgonting storre>!. Karnan i kristendomens
synsatt ar att manniskan ser en mening ocksa nar allt verkar meningslost. Det ar for den
kristna manniskan viktigt att hon kommer tillrdtta med det som dr inneboende i det

absolutas varde.542

Genom att forlita sig till sitt hjartas fornuft och ténka pa ett nytt sdtt kan manniskan fa
kdrlek och hopp till resurser i halsan. Upptacktslystnaden och kanske ocksa
sjalvforglommelsen blir till gladje 6ver vélbefinnandet som uppenbaras trots hélsans
fordoldhet>®. Ohélsa och lidanden gor att en méanniska erfar och moter varlden pa ett nytt

satt. Genom att vederldgga sitt tinkande om maénniskan vidgar Pascal forstaelsen av

534 Méanniskan ar inte vardig Gud men hon kan goras vardig Gud. Ur boken Pascal om sig selv. (Beguin, 1962,
154-157)

535 Jfr Lonnebo (1989, 24) i boken “Det visa hjartat”.

536 Bibeln (1999), Ordspraksboken 4:23.

537 Jfr Lonnebo (1989, 12). Detta é&r ett inledande citat i boken ”Det visa hjartat”.

538 ”Filosofen och teologen varderar varden”. Det ar professorn i filosofi, Lars Hertzberg och lektorn i systematisk
teologi, Tage Kurtén som hosten 1994 stilldes infor denna fraga. (Kurtén 1998, 192-195).

539 Rogers (2000, 26-29). Kapitlet Kansa ja filosofit i boken “Pascal Turhamaisuuden ylistys”

540 Pascal citerad i Stolpe (1971, 151-152).

541 Jfr Martinsen (1993, 5).

542 Kurtén (1998, 193-195).

543 Jfr Gadamer i boken Den gdtfulla hilsan. (2003a, 20-24).
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lidandets mening.>** Med motiv fran vardteologin dr det manniskans eget val att hon i sjal
och hjérta valjer att vara rattfardig. Sedan andligheten préaglar tinkandet kommer hon av

sin inre harmoni att vilja gora gott for sina medmanniskor>4.

Att begira glddje i sitt hjarta

Inom vérdvetenskapen ar det vasentligt att en méanniska har ett Iyhort och ett lyssnande
hjérta eftersom manniskan i en vardgemenskap begar i tysthet bade trost och gladje. Med
hjartat som uttrycker sig i sjilen onskar hon sig visshet utifran att hon &dger andlig
tillforsikt. Davidson®* urskiljer detta som att hjartat har gestaltningen av ett slags
skenombud som agerar inom manniskan och star i en yttre férbindelse med hennes ande. I
och med hon ar disponerad att soka en gudsgemenskap kommer hon med sitt hjartas logik
att ndrma sig det som &r helande for henne. Manniskan kan ga oandligt utanfor sin
uppfattningsférmaga, for hon har denna djupa dimension som hennes yttre inte avsldjar,

beddémer Davidson.

Att hjartat fornimmer sadant som foregar en méanniskas fornuftsméssiga motiv kan ses
som en hjdrtats foraning om att hon skall borja soka Guds végledning®. Tron och ordet
har satts ut i hennes hjarta for att dar i stillhet leva och gro®®. Att manniskan, trots sjdlens
alla motsédgelser som belastar bade hennes hjarta och fornuft, har denna trons potential
staimmer med Pascals utsagor. Enligt honom forutsétter det d&nda att manniskan vill sjalv
skapa en ny inriktning pa sitt liv och lata sig sokas av Gud>®. Hon maste darfér ha
omdome och integritet och ocksa mod att vaga skilja sig fran mangden. I enlighet med ett

vardvetenskapligt tdnkande &r det en barmhartighetsgarning att manniskan omsatter

54 ] boken ”"The Culture of Pain” sdger Morris (1993, 44-45) att Pascals tolkning &r inte medicinsk utan en
teologisk tolkning av smarta. For egen del hade Pascal bett till Gud om att ratt kunna anvanda sin sjukdom.
Med denna utgangspunkt sdger Morris att smérta och lidande kan ge tankar och varderingar som ménniskan
inte var medveten om att hon hade.

545 Saarisalo & Hedegard (1945, 1425, 1551).

546 Davidson (1979, 80-86,106-111) skriver om hjartat som mottagare och som en formaga i boken Means and
Meanings in Pascal’s Pensées.

547 Davidson (1979, 106-111).

548 Som Kaila uttrycker det bryter sig trons och ordets kraft igenom pa ett maktigt séatt nar Guds tid ar inne. Det
sker en gradvis utveckling av den kristnes liv. Innan det nya livet burit frukt har det fatt utsta manga strider
och besegra manga hinder. (Kaila 1928, 83-84).

549 Pascal ansag allmént sett att den som borjar soka Gud finner honom for att han later sig finnas. En méanniska
har en bendgenhet att forsoka fylla tomheten men utgaende fran att hon &dr okunnig om religionen forlitar hon
sig latt pa godtyckligheter. Se avsnitt 6.1.2.
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hjalpsamhet och talamod i handling. Karlek &r att hon vill ridda den andra ménniskan ur
en svar beldgenhet.5 Nar hon fullf6ljer sin uppgift som ménniska ar hon ocksa beredd att

ansvara fOr att andra far samma mdjligheter som hon sjélv har®'.

Oavsett vad som ar pa gang i livet har ménniskan en langtan som ar upphdjd 6ver hennes
tankande®2. I analogi till Pascal uppfattas inte langtan eller begdret av det som &ar
manniskans dndliga vdsen och férnuft men vél av hjartat som forstar hennes innersta
onskan. Som en rorelse i ménniskan finns hennes langtan efter mening i livet. Den viktiga
omstandigheten ar att sjalen som det innersta i ménniskan sdker en helhet som medfor frid
och harmoni®®. Pa livets provningar och bojelser foljer att manniskan soker ny inriktning i
livet®>4. Ocksa nér lagheten &dr 6verhdngande far hon genom andens skapelse i sitt hjarta
erfara trost. Hon formar begrunda det som &dr en méanniska som hon sjdlv dven om

omstandigheterna inte kan forstés.>>

Naér det géller sitt eget liv skall ménniskan ha andligheten och Gud som féremal for sin
tillgivenhet®%. Den kristna ménniskokarleken yttrar sig pa olika siatt men for att kunna visa
barmhartighet skall manniskan be Gud om vishet®”. Hjartat som ar sjdlens boning kanner
Gud och gor att ménniskan kommer ndrmare en trosldara och det oandliga som star &ver

allt hennes tankande358,

550 Barmhartighet ar medlidande med de nddstéllda och vilja att hjalpa dem ur deras beldgenhet. Saarisalo &
Hedegard (1945, 157).

551 Erjksson & Lindstrom (2000, 7).

552 Emile Faguet (1932, XII-XIV) séger detta i sin introduktion till Pensées de Blaise Pascal”.

553 1 boken Den gdtfulla minniskan skriver Gadamer (2003, 10-19, 20-24) att halsans gatfullhet dr en uppgift for
manniskan.

5% Har avses att den andliga dimensionen utor en hélsopotential f6r méanniskan. (Jfr Sivonen 2000, 266).

555 Det ar andens verksamhet i manniskan som gor att hon kan kdanna smaérta, vederkvickelse och gladje (Saarisalo
& Hedegard 1945, 66).

556 ] avsnitt 6.6.2 ger tolkningen forstaelsen av att manniskan skall reflektera forst 6ver sig sjdlv och sin skapare
och sedan 6ver sitt livs slutmal.

57 Den kristne forsoker alltid beframja sin néstas bade andliga och lekamliga val (Kaila 1928,115-116).

558 Kaila (1928, 107-111). Erkki Kaila var drkebiskop i Abo aren 1935-1944.
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Att vara hel

Det som hittills har framkommit visar att fornuftet kan inte betraktas som manniskans
unika omdome eller den enda formaga hon har med tillgang till sig sjalv®®. Andligheten
som ar det mest personliga i manniskan gor att hon funderar 6ver sitt vdasen och sin plats i
vérlden. Nar ménniskan bryter med sin sjélviska natur far hennes andeliv plats i hjértat.560
Enligt Pascal har Gud forberett manniskan till detta nar han gett henne religionen genom
hjartats intuition®¢!. Hjértat star for Guds skapande verksamhet i médnniskan och ger den
religiosa erfarenhet som en pa Gud grundad visshet ger. Hjartat framkallar pa ett sarskilt
satt tankar och férundran kring vardandet d4ven om det inte kan skapa nagon visshet. Som
sjdlens innersta berikar hjartat manniskans liv med nya erfarenheter och &r inte bara ett

dolt objekt for sympati och karlek.562

Aven om manniskan ér liten i universum har hon sin virdighet i formagan att tinka och
det dr den verklighet som hon skall orientera sig utifran. Oberoende av om manniskan vill
behaga Gud eller inte finns hon till pa samma satt i varlden. Hon kan ocksa lasa i Bibeln att
det dr oavhingigt hennes egen fullkomlighet att hon &r dlskad av Gud.>%3,%¢. Manniskan
maste ibland med mycket motstand kdmpa for att finna men ocksa for att halla kvar sin
overtygelse. Nar hon ger en verklig insats av sig sjdlv nar hon storre styrka och

forvissning. 565

Livet utgors av tillfalligheter och maénniskan maéaste klara av stérande element och

sjukdomar som tranger sig pa. Att tyda hélsan kan symboliskt vara att folja livets rytm

559 Jfr Hegel (1987, 21).

560 Méanniskan &r behdrskad av sin sinnliga och sjdlviska natur och det dr bara Guds Andes inverkan som kan
bryta det (Kaila 1928, 82).

561 Utan Gud lever ménniskan i okunnighet om allt och i en olycka som inte gar att komma undan. Den manniska
som Gud gett religionen genom hjartats intuition ar lycklig och av goda skél 6vertygad. De kristnas Gud later
sjdlen kdnna att han ar deras enda goda och att det finns vila endast hos honom och glddje endast i att dlska
honom. Det dr omgjligt att Gud ar malet om han inte ocksa &r upphovet. Pascal citerad i Stolpe (1971, 112, 139,
173-174).

562 | boken “Mitt liv som jag minns det”. von Wright (2001, 116, 157-160).

563 Pascal citerad i Stolpe (1971, 139-140).

564 Det ar inte bara fornuftet som ger méanniskan visshet. Jfr Lenning (1958, 129, 153, 291).

565 Det ar for att Gud sjdlv har gett manniskan tron som den ar sa vél grundad (Ferlov 1958, 225).
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som ett oavslutat skeende>®. Det forefaller som om méanniskan vagar tro mera pa sina egna
mojligheter att racka till ndr hon foljer sitt hjarta’”. I analogi till Pascals tankande &dr det
mycket som anknyter till hjartats fornuft i anslutning till hdlsa och vilbefinnande.
Maénniskan har sin tanke men det &r med hjartat som hon fangar upp realiteterna i tid och

rum.

Pascals tankar ger ett utmanande perspektiv for att de fangar in bade ménniskans storhet
och hennes maktloshet i forhéllande till sig sjalv men ocksa till andra ménniskor. Hans
forestéllning ar att om méanniskan troget verkar i sitt kall och omsorgsfullt tjanar sin nésta
gor hon gott ocksa mot sig sjalv>s. Med religionen som komplement till sitt &ndliga fornuft
starker méanniskan sitt vélbefinnande och ocksa sitt moraltankande. Den kristna laran som
forklarar manniskans ménga motséagelser gor henne lycklig i bemérkelsen att den lovar
radda henne undan evig fortappelse.®® Alla som kommit till tro var ett hjdrta och en sjil
och de betraktade allt de hade som gemensamt, heter det i Bibeln>°. Som ett dndligt vasen
i skapelsen behover manniskan gemenskap och hon behdver gladje for att inte forlora

modet.

I Pascals liv var frélsningen den stdrsta utmaningen och hjartat som han symboliskt dgde
gemenamt med de obetydligaste sma manniskorna var honon till den storsta hjalp>'. Hans
tvivel hade lett till tro och han sag uppgiften med sitt liv vara att &lska sina
medmaénniskor. For att tjdna dem &r det viktigaste att ménniskan har ett deltagande sinne
ocksa ndr hon inte &r i stdnd att hjdlpa.””2 Allt det som hon vidmakthaller av sitt hjértas
fornuft 4r utmanande for en helande gemenskap. Det &dr bara hennes fornuftsmassiga

bemddanden som forutsatter bevisforing som kommer till korta.57

566 Lonnebo (1989, 12) férvandlar symboliskt sin bok Det visa hjdrtat till fingrar som kédnner pa handledens artar i
forsok att tyda hjartats halsa.

567 Jfr Eriksson (1994, 69).

568 Jfr Kaila (1928, 94). Den kristna ménniskans hogsta dandamal dr Guds rikes forverkligande i henne sjélv och i
vérlden. Nar det sker forbattras bade den enskildes och samfundets tillstand.

569 Méanniskan kan gott satsa pa kristendomen for det ar béattre att redan nu rdkna den vara sann an att senare
finna sig ha gjort ett stort misstag i sitt liv. (Pascal 1988).

570 Bibeln, Apg. 4:32

571 Mauriac 1947. 13-15, 26) skrev om Pascal i serien De stora filosoferna.

572 T sin vishet har Gud ordnat ménniskans liv sa att hennes uppfostran for evigheten bast sker genom kallelsen
som aldrig far ringaktas hur obetydlig den &dn synes vara. Den ar av Gud given. (Kaila 1928, 111-112, 115-116).

573 Méanniskan kan inte veta nagonting med sakerhet. Darfor hanger hon sig at allehanda aktiviteter for att fly
verkligheten. (Soelbergs inledning i Pascal 1986, 21-23).
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Att vilja gora det goda

Som en sjalens laggning har viljan i féorening med manniskans tanke betydelse for pa vilket
sdtt hon forvaltar sina livsuppgifter. Nar hon har véckts av Guds kallelse befinner hon sig
med Pascals féormenande i ett sokande efter en ny inrikining pa sitt liv574. Religosa
erfarenheter ger ménniskan styrka att kunna avleda tankarna fran onédiga funderanden®s.
Davidson skriver att hjdrtat behdver denna grundval och ocksa en planldggning for att
agera i kdrlek och sanning. For att kunna ty sig till handlingar som férbinds med fromhet
och god moral maste ménniskan bemastra vanor och passioner som kan utgoéra problem.576
Att manniskan vill visa vérdnad och gora sig besvir for andra ménniskor &dr naturligt. Hon
tar risker vad hon an gor och har ingen garanti fér ndgon framgang dven om hon med
valvilja och hovlighet forsoker bemoéta sin omgivning.57,57¢ Det som hon tar sig till eller gor
kan vara ytterst férnuftigt men pa en gang ocksa totalt meningslost. Sa lange lockelserna ar
forenliga med hjartats motiv kan méanniskan @nda finna glddje ocksa i fafangligheterna.’® I
analogi till Pascal uthdrdar hon svarigheter som tillfogas henne och kan med gladje i

hjartat omsatta det goda hon har fatt i handling.580.581

Storheten som finns i kraft av Guds sanning gor att manniskan véagar 16sgora sig fran det
varldsliga med bade sin forstaelse och sin vilja. Att hon viljer Gud som sitt hogsta goda
foregas av ett skande och avgdrande som manniskan personligen provar. Pa en djup niva
i hennes hjdrta inryms sedan en dkta 6mhet for Guds sanning. Méanniskan f6ds med anlag
till kérlek och ndr hennes andlighet fullkomnas utvecklas hjartat till att dlska det som &r

henne gott i livet’82. Med eftertanke forvaltar hon den kristna manniskokérleken och vill

574 Pascal citerad i Stolpe (1971, 171-174).

575 ] alla kulturer spelar religionen en central roll for att manniskorna vill komma i en gemenskap med det heliga.
(Ahlberg 1950, 111-114).

576 Ménniskans hjarta inhyser Gudsfruktan, férnuft och gladje men ocksa synd, okénslighet och fafanga.
(Davidson 1979, 106-108, 111).

577 Att visa vordnad innebar: besvira er!” Pascal citerad i Stolpe (1971, 92).

578 Rogers (2000, 42) skriver om Pascal i “Turhamaisuuden ylistys” som pa svenska ndmast betyder fafangligetens
lov.

579 Nils Soelberg introducerar lasaren i sitt sétt att disponera Pascals “Tanker”. (Soelberg 1986, 25).

580 Med hoppet om Guds hérlighet redan nu utgjutet i hennes hjarta skapas den verklighet som varken fornuftet
eller nagonting annat kan ge en méanniska (Saarisalo & Hedegard 1945, 638—640).

581 ] boken ”Konsten att vara snéll” sager Stefan Einhorn (2005, 52-53) att om handlingen ar god ar vanligen
orsaken till den av sekundar betydelse.

52 Det ar omgjligt for méanniskan att leva ett enda dgonblick utan karlek (Hejll 1929, 104). Forra delen av Blaise
Pascal Tankar och smaérre skrifter jimte Voltaires anmarkningar av ar 1734.
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gora gott och ar ocksa uppoffrande®®?. Hennes uppgift blir att dlska sina medmanniskor
och denna kérlek géller alla méanniskor. Det ar viktigt att hon kommer igang for att
hjartat, som Lonnebo%® pa ett sa traffande satt framstaller det, inte héller ut hur lange som
helst. Det ar ocksa upp till varje médnniska pa vilket sédtt hon skall hantera en alltmera
rutinmassig verklighet. Handelser blir plotsligt ovarderliga for att ménniskan kan inte dga
dem for evigt. Nya tankar och vérderingar uppkommer i enlighet med nya erfarenheter.
Pascal ser det som att det skulle vara dumt om hjartat invantar forvissning for att handla

fromt. I sa fall kunde férnuftet kréva bevis av hjartat for sina pastaenden?®.

Minniskan och det dndliga fornuftet

Nar den ledande idén i avsnitt 7.1 var att en ménniska visar sig sjalv tillborlig vordnad nar
hon viljer att folja sitt hjartas fornuft mynnar 7.2 ut i att nar det andliga fornuftet ar
radande far manniskans onaturliga begar 6verhand®’. Hennes laghet ar en brist pa andlig

styrka for att hon inte férmar beakta sitt hela elande3ss.

En maénniska kan vara likgiltig for det som &r hennes egentliga jag och stka bara yttre
forstroelser och berdmmelse. Utifran sitt fragmentariska tankande och de yttre handlingar
som hon da tar till blir hon lag och foraktlig ocksa i andras 6gon.’® Sjilv upplever en
manniska ofta oro dven om det tillsynes ser rofyllt ut. Intigheten driver henne forr eller
senare ut ur sin laghet®°. Att hon latt géar vilse i livet beror pa hennes forestallning om
verkligheten och att hon inte uppfattar sitt andliga fornufts utbredning. Manniskan ar inte
lovad perfekt gladje under sin livstid. De méanga villfarelserna men ocksa tillfalligheter gor

att hon pa sin vdg mot fullindning inte lagger maérke till alla stadier i livet. I stéllet for att

583 Den kristne forsoker beframja sin ndstas bade andliga och lekamliga val. (Kaila 1928, 87, 115).

584 Kierkegaard (1964).

585 Avdelningen som heter Hjartslagen inleds med att det ar hog tid att borja med de forsta av vara hilsodvningar.
Det ar viktigt att komma igang for hjartat haller inte hur lange som helst. (Lonnebo 1989, 83).

586 Stolpe (1971, 138-139).

%7 ”Gud give att vi aldrig hade anvandning for férnuftet utan kunde gripa allt med hjartats omedelbara
intuition”. Pascal anvander hir begreppet intuiton och senare talar han ocksa om instinkt nar han sager att
instinkten och fornuftet &r symtom pa tva naturer i manniskan. Pascal citerad i Stolpe (1971, 83, 139).

588 Det ar farligt att lata manniskan leva i okunnighet om sin storhet och laghet. Hon bar inom sig formagan att
lara kdnna sanningen och bli lycklig men &r inte i besittning av en enda ovillkorlig och absolut sanning.
(Modin, 1911, 173-180).

59 Jfr Ferlov (1958, 87-92).

59 Att vara ar inte tillrdckligt. Manniskan soker alltid nagonting for att bli mera helgjuten. (Jfr Eriksson 1994, 65).
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bemdda sig om sin andlighet framhaller méanniskan ofta forhinder och vill invénta ett

lampligare tillfalle att borja f6lja Guds kallelse.5!

Kreeft®? som ar en forfattare som har skrivit om olika sétt att hantera livets eldnde och
provningar har studerat delar ur Pascal’s Pensées. Han riktar sig i sin bok>® till icke troende
men ocksa till, som han skriver, trons forsvarare. Med de senare namnda avser han de som
vill pa Pascals sitt efterfolja och sla vad om Gud for att erhélla evig nytta och gladje. Att
Kreeft 4 visar ett stod for hdlsans gorande men ocksé for vardandet och varandet i
enlighet med den ontologiska hédlsomodellen®> gor saken i detta sammanhang d&nnu mera
intressant. Sin utgangspunkt har han i manniskans lidande®¢ som i sig &r ett problem att
beskriva och bemoéta®™. Han sdger att manniskans oro kan inte styras och inga
samordnande strukturer finns fér vardandet for att det &r oforutsagbart. Med fokus pa
manniskans satt att hantera lidandet framhaller Kreeft att lidandets problem alltid kommer
att folja henne och lidandet forblir ett mysterium. Att hon med sitt dndliga fornuft sdker

forstaelse kan driva hennes vardande till att std emot hjartats fornuft.

Att hotas av intighet

Pascals asikt var att mdnniskans oformaga att klara sitt liv pa egen hand blir latt uppenbar.
Hélsans rorelse stannar upp for att motsdgelserna tar ldtt Overhand. Hennes
forhallningsstt till livet vacklar for att &ven om hon &dr 6ppen for nytt tankande é&r tilliten
och gladjen som hon moéter alltid relativa. Att manniskan nér livet 4r meningslost och tomt
skall vélja att tro pa Gud var den viktigaste angeldgenhet som Pascal ville fora fram. Det ar

detta som kallas Pascals trossats eller Vadet®s. Manniskan har mycket att vinna om hon

591 Den gradvisa utvecklingen av den kristnes liv har av gammalt kallats nadens ordning. Det ar inte fraga om en
strangt forutbestamd gradfoljd utan att det nya andelivet smaningom hos méanniskan kan komma till full
verksamhet och mognad. (Kaila 1928, 84-86).

592 Peter Kreeft ar professor i filosofi vid Boston College.

59 Bokens titel ar ”Christianity for Modern Pagans”. Kreeft (1993) skriver att han har valt ut de delar som har ront
det mesta intresse och som bast motsvarar nutida behov i avseende pa att omsatta Pascals vishet till dagens
fragor och problem.

594 Kreeft (1999).

59 Den ontologiska halsomodellen tar fasta pa vagar fram till hilsa som en integrerad del i mdnniskans varande.

596 Kreeft (1999) utgar fran lidandet men beskriver médnniskans hela varande.

597 Ibid.

5% Om manniskan tanker sig att sla vad, for eller mot Guds tro, vinner hon allt om hon viéljer att tro pa Gud och
han verkligen finns. Hon forlorar dnda ingenting om han inte finns. Det &r dérfor oklokt att inte tro pa honom.
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véljer att tro pa Gud. Det ar oklokt att inte tro p4 honom for hon forlorar dnda ingenting
om han inte finns. Att hon véljer att tro pd Gud kommer an pa att hennes andlighet ar
utvecklad for en gudsgemenskap. Manniskan gor det inte oreflekterat utan det kraver
fortrogenhet med det som dr Guds godhet for att hon skall finna sig till ratta med sin

potential till ett religiost 1iv>*.

I vardvetenskapligt hidnseende forknippas sjdlen med ménniskans ténkande®®. I enlighet
med Pascal® kan hon ga vilse i livet beroende pa sin sjils laggning men ocksa i avseende
pa vilka kunskaper hon besitter och vad hon sétter viarde pa. Med hans férmenande kan
allvarliga sjukdomar ge patagliga forandringar men ocksa mindre akommor inverkar
genom sin art. For att hjdrtats fornuft utmanar henne kan ménniskan hitta mera botemedel
for sin tomhet. Speciellt uppenbart blir detta om hon inte orkar se framat utan ohalsa
rycker henne tillbaka.®? For de svagheter och férdarv men ocksa for de énskningar och
behov som ménniskan har kan tron ge henne en forstaelse®®. Pascal férenar sin ibland
pessimistiska syn betrdffande manniskans liknéjdhet med den djupa lardom och fromhet
som en manniska dnda besitter. Hon anstrianger sig inte tillrackligt for att bli en béttre
manniska utan vill mera pavisa att hon forstar allting. Det finns for manga avgrunder for
att hennes sdkra fornuft skall finna realiteterna i livet. Ett tecken pa hennes ursprungliga

storhet ar darfor att hon pa ett 6vertankt satt kan se sitt elande.6%

Pascal dr en god foresprakare for tankeséttet att en méanniska maste vélja livsaskadning®0s.

Maénga tankare tar fasta pa Pascals trossats eller det att ménniskans val &r som ett vagspel

Om det ar svart att bestimma sig skall hon folja deras exempel som blivit troende och ta vigvatten och ldsa
massor. Av detta forlitar hon sig pa tron och inte pa fornuftet. Pascal citerad i Stolpe (1971, 83, 138-139, 150—
151, 189).

%9 Aven om alla manniskor har denna potential bejakar de inte den nédvandigtvis (Eriksson 2001, 14).

600 Sivonen (2000, 119).

601 En ménniska kan sitta vilken askadning som helst hogre an livet trots att kérleken till livet dr naturlig och
stark. Vordnaden for visheten star pa sviktande grund. Gud later sjilen kdnna att han &r deras enda goda, att
det finns vila endast hos honom och gladje endast i att dlska honom. Pascal citerad i Stolpe (1971, 90-91, 173).

602 Pascal citerad i Stolpe (1971, 19, 90-91).

603 Pascal visade att manniskan som andlig varelse inte kan forsta sig sjalv. Det ar endast kristendomen bland alla
moraliska och religiosa system som kan forklara hennes motstridigheter. (Rogers 2000, 16-23).

604 Trots att manniskan tydligt kan se hela sitt elande som krossar henne dger hon i sig sjalv en okuvlig instinkt
som lyfter upp henne. Pascal citerad i Stolpe (1971, 53, 142).

605 Ingemar Hedenius (1951, 79-80) skriver om Blaise Pascal i boken Att Vilja Livsiskidning. Om méanniskan satsar
allt pa den kristna tron har hon chansen att fi en enorm vinst i ett eventuellt kommande liv utan att riskera
nagonting ifall den bara ar en illusion. Sjalv var Hedenius kdnd som en motstandare till organiserad
kristendom.
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men att hon har en stor vinst att fa om hon vagar satsa pa att tro pa Gud. Att manniskan
kan ldra sig att leva mot bakgrunden av hot om intighet beror pa att hon dger hoppet om
ny gladje. Aven om hon 4r mitt i lidandet finns hoppet som den realitet som férsoningen
bjuder henne. I analogi till Pascal &r lidandets kamp en del i mdnniskans utveckling. Kreeft
framhaller att hon agerar i egen personlighet men bakom lidandet finns symboliskt Guds
hand utstrackt. Det hor till livet att en méanniska lider men med vetskapen om Guds
omtanke om henne kan hon béttre hélla ut i kampen mot det onda.?%,%” Lidandet som den
upprorande héndelse som det &r kan te sig outhérdligt, men nar méanniskan sjalv agerar

blir det lattare for henne att bara deté%, Halsa finns ocksa nar lidandet har dverhand®®.

Att manniskan inte fortjanar Guds nad och att naden inte ar nagot vélvilligt Gverseende
med hennes ofullkomlighet kommer till uttryck i Pascals tdnkande. Som ett gudomligt
krafttillskott gor ndden méanniskan hel genom att Guds karlek ingjuts i hennes hjarta. I
religios bemaérkelse f6ds manniskan pa nytt och hennes viljefrihet aterupprattas och hon

kan vélja att kimpa emot det som ar tomt och elandigt.610

Pascal tog stillning for att mdnniskan dr som ett svagt r6 och nér hon krénks ar det hela
hennes vdasen som misstycker. Att hon tanker och anvénder sin tanke ratt 4r den storsta
rikedom hon kan fa¢!!. Pascal vidholl genomgéende att om hjartat far rdda kan méanniskan
bli virdig Gud, men forst skall hon reflektera 6ver honom. Hennes tapperhet blir till en

forutsattning for att omintetgora intigheten.

606 Det dr uppenbart att Pascal skrev som en 6vertygad kristen manniska. Hans viktigaste angeldgenhet var att
féra méanniskorna till den punkt dar Gud sjélv kan verka. (Copleston 1994, 171).

607 Att manniskan underkastar sig Guds vilja innebér att 16sningen pa lidandets problem finns i hoppet. Allting ar
nad och dven om méanniskan inte i detalj kan veta Guds avsikt vet hon att allt dr en del i hans stora verk.

%08 En manniska lever inte utan ett lidande. Kreeft (1999) framhaller att ocksa Jesus larde sig lyda genom att lida.

609 Wiklund (2003, 124-133).

610 Ménniskan kan inte medverka till sin fralsning men hon kan prestera samhéllsnyttiga och goda garningar.
Med mera insikt i Guds vilja 6kar méanniskans formaga att gora bade andligt och sambhailleligt gott. (Bentzer
1979, 180).

611 Pascal citerad i Stolpe (1971, 139-140).
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Att troslagan ar matt

Mainniskan kan inte forstd Gud men hon kan val hylla och dra honom®?2. Det ar denna
tanke som ocksa var védgledande for Pascal nédr han framhdoll att tro &r att ha Gud atkomlig
for hjartat, inte for fornuftet®'s. Det dndliga fornuftets begransningar trdder fram nar
ménniskan méter ofdrklarligheter i livet. Det basta hon kan gora ar att i alla avseenden
folja sitt hjartas fornuft for att ledan och gatfullheten kommer hon aldrig undan. Nuet
oroar niar manniskan lever i avsaknad av vordnad for Gud. Att 16sgoéra sig fran det
vérldsliga dr en andlig provning och ett personligt avgérande som bade hennes forstaelse

och vilja maste anamma.®*

Minniskans tillvaro forutsétter inte nagon verklig eller ens rattmaétig lycka. Storhetens
potential av lust 6vergar latt i leda och oro. En stor sjélsférmdgenhet hos manniskan ar att
hon i tanke och vilja kan ta emot och handla i enlighet med Guds gérning. Hon fullfdljer
dérmed sin uppgift som manniska ocksa pa bekostnad av egen bekvamlighet och fordel.
Hogmod och léttja ar stora faror nar manniskan skall komma underfund med sig sjalv.
Hon kan vara aningslds och d@ven om hon forstar sin oro féormar hon sjélv inte férdriva den.
Ifall manniskan gor sitt basta ocksa under svara omstandigheter behover hon inte vara
olycklig om &nda inte helt lycklig.®’> Det ar anda inte via sina gérningar som ménniskan far

forsoning. Det &r Guds verk som aldrig tar slut.6'6

Det finns i dagens varld manniskor som har lart sig leva sakralt men ocksa de som vill leva
vérldsligt.®’” I moétet med manniskor som inte har trons ljus maste finnas en forstaelse for
att de kan vara i avsaknad av ett osjdlviskt intresse for religionen. Det finns ocksa

maéanniskor for vilka ett visst ideellt tankesatt eller en asikt ar tillracklig. Pascal®'® ansag att

612 Hamtat i boken ”Det visa hjartat”. (Lonnebo 1989, 12).

613 Pascal citerad i Stolpe (1971, 141).

614 Pascal sager att utan undantag stravar alla manniskor efter lyckan. Utan att ta lardom soker hon det sanna
goda var som helst dven om det star i strid med Gud, férnuftet och naturen. Pascal sdkte hjalpmedel for sin tro
och gav en egen syn pa hjartats fornuft. (Stolpe 1971, 171-174).

615 Blaise Pascal hade fran bérjan 6vat och provat sina krafter inom matematikens omrade. Hans instéllning var att
tron pa Gud har samma beréattigande som de vetenskapliga principerna. Langenskjold (1926, 129-130).

616 Nygren (1932)

617 I boken Det visa hjirtat skriver Lonnebo (1989, 254) att det ar ett uttryck for helheten att manniskan har lart sig
leva sakralt och profant.

618 Pascal citerad i Stolpe (1971, 179-180).
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forutom att det finns de manniskor som har sokt och funnit Gud finns det ocksa de som
fortfarande soker men det finns ocksd de som inte bryr sig om att sdka honom. De
sistnamnda ar dumma och olyckliga och de forsta ar kloka och lyckliga medan de i mitten
ndmnda méanniskorna ar olyckliga men kloka. Likafullt finns det i alla ndgonting som ar

outsagligt och som méanniskan sjélv pa ett varsamt satt vill sla vakt om.o1

Kristendomen kan utgora inspiration och forenhetliga en méanniskas instéllning till varlden
och till sina medmaénniskor. Samtidigt som méanniskan ldr kdnna Gud lar hon ocksa kdnna
sig sjdlv och sitt liv och sin d6d®%. Pascal ville framfor allt hjalpa manniskorna att forsta sig
sjdlva och ocksa varandra. Han hade noggrant tiankt over vad det innebar att &dga
tillgivenhet, men kommit fram till att det 4andéa &r omdjligt att nagon ménniska av hela sitt
hjarta kan dlska en annan ménniska. Med detta avsadg han att hon forst skall dlska Gud for

nér trons laga lyser vill manniskan gora gott ocksa for andra.?!

Att hantera sina distraktioner

Det som Pascal formedlar till eftervarlden ar en fornuftig form av tillgivenhet som blir
tillganglig ndr manniskan fortrostar pa sitt hjdrtas vishet. Det finns for ménniskan tva satt
att vélja vag i livet. Antingen utgar hon alltsa fran sitt hjartas fornuft och véljer Gud eller
ocksa later hon bara sin fafanglighet rada. I det fall hon inte valjer Gud &r hon dnda i den
goda situationen att han kan gora henne uppmaérksam pa att hon skall borja séka honom.
Manniskans fria strdvan att underkasta sig Guds vilja leder till den storsta lycka pa
jorden.®?? Ingenting kan ge henne en djupare glddje d&ven om Gud ocksa tillater att hon

samtidigt ar kvar i sitt lidande. Vagen till perfekt glddje kan vara otroligt enkel. 623

En ménniska kan vara berdknande och med sjélviska intressen géa fram i livet. Materiella

saker oroar henne och hon lamnar létt sina andliga rotter dithdn. Medveten om vad hon

619 Kreeft (1999).

620 Kreeft (1999).

621 Verket Tankar ar som en oemotstandlig spegel i vilken manniskan kan betrakta sina egna tankar (Krailsheimer
1980, 60-68).

622 Kreeft (1999) sdger att svaghet gor manniskan stark. Fattiga ar rika och de laga ar upphéjda.

623 Kreeft skriver om den perfekta gladjens hemlighet.
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forlorar kan hon soka noéjen och vill idka affarer.®* Det som en manniska bara gor for sig
sjalv gagnar ingen, men det som hon gor for andra gagnar i alla fall nagra flera®®. Det &r
viktigt att ménniskan allvarligt overvager pa vilket sdtt hon mest fornuftigt vill leva sin
stund pa jorden. Hon skall tygla sin sjélviska vilja och sétta sin tillit till Guds 6verldgsna
visdom och omsorg om hennes basta.®? Guds godhet och kérlek som ménniskan far i sitt
hjarta dr sedan anledningen till att hon lever i tacksamhet och dr lycklig dven med ett
lidande. Den maéanniska som ar tacksam kan inte helt ha missforstatt sitt liv, skriver

Kreeft.627

Aven om ménniskan inte alltid kan forstd det som Gud avser kan hon lita pa honom fér
han élskar manniskorna. Kreeft gar vidare med att betona att utan Jesus skulle kunskapen
om Gud vara ifragasatt. Utan kunskap om Gud é&r det ifrdgasatt om det dr mojligt att visa
honom fortrostan. I det fall att méanniskans fortrostan pa Gud tas bort blir hennes
héngivenhet och kérlek till honom ifragasatt. Det som &r heligheten férsvinner om Jesus tas

bort.628

Andligheten ar grundlaggande av den orsaken att den ger ménniskan livsforstaelsen.
Rehnsfeldt skriver om detta i bemérkelsen att ndr ménniskan vagar vara dppen for det som
géller hennes andlighet kan den utvecklas till ny livsforstaelse. Han jamfor den andliga
relationen med den hermeneutiska dialogens idé som utgdende fran det vardande
perspektivet dr en meningsskapande gemenskap.? Manniskans utgangsldge ar att hon &r
svag och eftersom det andliga fornuftet har sina begransningar maste hon lara sig att folja

sitt hjartas fornuft i allt meningsskapande.

Mainniskans enhet av kropp, sjdl och ande é&r, betraktat ur den ortodoxa kristendomens
synvinkel, forenade i begreppet hjarta och motsvarar egentligen manniskans moral och

intelligens®®. I relation till dygder som kérlek, generositet, tro och hopp och visdom, som

624 Pascal citerad i Stolpe (1971, 120).

625 Einhorn (2005, 52-53) skriver att omhéandertagandet av medméanniskan &r en forutsattning for att lyckas i livet.

626 Enligt von Wright (2003, 7) kan ménniskan tro pa framsteg och lycka for att hjartats insikt ar ocksa en form av
fornuft.

027 Tacksamhet motbevisar ateism. Nar ateisten ar tacksam har han ingen att tacka. (Kreeft 1999).

028 Kreeft (1997) séger att det ar Jesus som &r anledningen till att méanniskan far underkasta sig Guds vilja.

629 Rehnsfeldt (2007, 88-94).

630 Peterson (2001).
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alla &r centrala i relation till halsa%!, har hjartat indirekt en betydelse for att ménniskan

skall kunna leva i varlden.

Oberoende av att Gud har allt i sin hand ar det méanniskans plikt att hon i sin
mangskiftande tillvaro ocksa tar till vara sitt lekamliga live®2. Pascal ville i detta hdnseende
ocksa i verkligheten gora gott nér han, for att betjana fattiga manniskor i Paris, tog initiativ
till att en busslinje inleddes®®. Med sin inlevelseférmaga kom Pascal fram till att drans
lockelser stor hjartats motiv och bara gor méanniskan oséaker och fafanglig. Han 6vergav de

bevisbara forklaringarna for att de inte skulle fa bestamma 6ver hans liv.634 635

Eftersom en ménniskas tankar dr avgorande f6r vad hon tar till sig kan hon vara glad ocksa
utan forstroelser om hon bara lar sig hantera sin tomhet. Nar hon avleds fran att tinka pa
sig sjdlv vinner hon férndjsamhet. Att hon ar tillsammans med en annan ménniska gor
henne delaktig i en gemenskap och hon far koppla av och kan ocksd med storre
frimodighet hantera sin tillvaro. Enligt Pascals formenande dr det manga ganger vanan
som gor att manniskan accepterar daligt framférda omstandigheter pa bekostnad av att
vélja Gud. Med tron i hjartat tdnker manniskan mindre pa sitt elande och hon hanterar

béattre det som hotar henne.636

Maénnniskan soker en sammanhéangande syn pa livet och ndgonting som kan ge henne en
meningsfull gemenskap. Med sjdlens inverkan bar anden upp och stdrker savil hennes
gudsforhallande som hennes forhallande till naturen. Det &r andligheten som ocksa ytterst
avgdr hennes formaga till grénsoverskridande moten®”. Inom vardteologin saknas

empiriska studier som fordjupar ménniskans livsforstaelse och skapandet av mening i

631 Warna (2002, 72-73, 127).

032 Livet ar det hogsta timliga goda som ménniskan dger (Saarisalo & Hedegard 1945, 919).

633 Béguin (1959, 163).

64 Aven om manniskan inte &r vardig Gud kan hon goras virdig honom. Sjilv hade Pascal gatt som Beguin (1962,
154-157) uttrycker det ”fran en intelligensens organisation till en kédrlekens ordning”.

635 Stolpe (1971, 28).

636 Pascal citerad i Stolpe (1971, 159-160).

637 Manniskans ande harstammar fran Gud och kroppen som &r av jord &r besldktad med naturen (Kaila 1928, 35—
36, 85).
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svara livsskeden®®. Daremot har andligheten och trons betydelse for hélsa varit foremal i

flera teoretiska studiersd,

Slutsatser

Halsa och ohélsa har med Pascals syn pa méanniskans storhet och laghet fatt en nyanserad
grundforstaelse i och med synen pa hjartats fornuft. Halsa ar primart en helhet av de bada
ofdrenligheterna storhet och laghet och ett abduktivt antagande ar att den ar oavhingig
alla delforstaelser i frdga om livets godhet och eldande. Det ar inte majligt att fa en full
forstaelse for helheten ar varje manniskas egen hemliga skrift. Manniskan gommer i sitt
hjédrta det mest betydelsefulla hon har fram till att nagon delar hennes gladje eller hennes
elande med henne.®* Som en speciell kraftkélla framstar nadens rackvidd for att den alltid
galler och ar till for alla manniskor. Nedanstaende abduktiva antaganden kan tillféra
vardvetenskapen och vardteologin nya vetenskapliga fragestallningar. Se ocksa figur 2 pa

sida 124.

Halsans vardande ar hjartats fornuft.

Halsans varande ér att tro.

* Halsans gorande fullodar®! helheten.
Halsa ar manniskans storhet och leda.

Ohalsa dr méanniskans avsaknad av andens héngivenhet.

Sammanfattningsvis sdger Pascal att om manniskan tanker med sitt hjartas fornuft vidgas
hennes forstaelse av vasentligheterna i livet. Vardandet mot hélsa inleds for att
distraktionerna borjar bemaéstras i och med att manniskan soker trons innehall. Manniskan
kan bli hel endast genom den odndliga verklighet som &r Gud sjélv och hans nad &r det

storsta en ménniska kan fa. Darmed sédger Pascal inte att Gud finns utan att manniskan

638 Jfr Rehnsfeldt (2007)

039 Andlig vard pavisas som en viktig vardinsats i alla kulturer (jfr Leininger 1993). Exempel pa inhemska
forskningar ar Faith, treatment and recovery. A study on conversion and Christian care of substance abusers (Niemela
1999), Virden och det andliga (Sivonen 2000) och Saeteren (2006) Kampen for livet i vemodets slor. A leve i
spenningsfeltet mellan livets mulighet og dodens nodvindighet.

640 Eriksson (2007).

641 Halsans gorande dstadkommer en dkta, riktig och gedigen helhet.
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skall soka sanningen om Gud. Hennes sjédlvbelatenhet kan bli stord men hon gor ett klokt

val i att borja soka.
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8 AVSLUTANDE DISKUSSION

Det har varit en spannande fard att folja Blaise Pascals tdankande nér han ldr ut den vég
som gav hans liv mening och innehall. En 6verldggning med beddmning av den substans
som har erhallits tas upp i kapitlets forsta avsnitt medan i det andra avsnittet diskuteras

forskningsprocessen och resultatet i relation till materialet i boken Tankar.

Pascal omspénner i sin text hela ménniskan nér han talar om sig sjdlv och den manskliga
naturen. Han framstéller ofta hélsa i form av motsédgelser i livet. Engagemanget for
manniskans djupaste vadl och ve é&r forankrat i den kristna traditionen och det
tillhandahaller ddrmed inslag av det som helighetens ursprung kan tédnkas sta for.
Forestallningen om boken Tankar som en apologi har i sjdlva verket underléttat forskandet
i hélsa eftersom tankarna skildrar inlevelsen i att vara en ménniska som begir och vill
skapa nagonting samtidigt som hon forsvarar det hon tror pa. Att férdjupa forstaelsen av
hélsa med stod i Pascals begrepp och ordalydelser har gett meningsfulla och intressanta

svar, men nya fragor har ocksa uppkommit.

Utan att foregripa resultatet fanns den ontologiska halsomodellen i bakgrunden. Den har
gjort det mojligt att utldsa aspekter pa hidlsa och ohilsa som utan teorins stod hade varit
svara att hiarleda ur denna 1700-talstext. Forskningsfragorna avtecknade sig mot radande
forskningsprogram i vardvetenskap vid Abo Akademi. Inom den systematiska
vardvetenskapen preciserar vardteologin en helhetssyn pa ménniskan med det andliga
som karnan i den ménskliga existensen®®2. Till férman for forstdelsen av hélsa som ett
vardande och varande har traditionstillhorigheten®? gett ny mening och djup at de
omstandigheter som Pascals text skildrar. Den ursprungliga tanken med fragorna om hélsa
och ohélsa var att med dem som &verordnade, och med frdgorna om vardande och
varande som underordnade, skulle Pascals tinkande konkretiseras och nyanseras. Pa

grund av fortolkningen av materialets omstandigheter kring hélsa kom inledningsvis

642 Eriksson( 2001, 40-41).

643 Traditionen &r Caring Science och speciellt axiomet som sdger att méanniskan lever i en verklighet som bar
mysteriets, oandlighetens och evighetens kannetecken &r betydelsfullt. (Abo Akademi, Enheten for
vardvetenskap, 2006. Vardvetenskapens grundantaganden, axiom och teser (Lindstrém, Lindholm &
Zetterlund 2006).
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gorande nivan att viljas bort. Aven om hélsa &r ett visen som pa sa sitt alltid kommer att

besta® har forskning i halsa 6verlag mera varit av samhallelig betydelse.645 646 647 648

Hjartats vishet ar hilsans grund

Pascals formodan att Guds visdom &r den mest overldgsna sanningen for manniskan ar
inte svar att omfatta ndr det var tillvarons grund som han ville forsta. I avseende pa
vardandets rorelse utsétts hélsan for provningar som endast det hogsta goda som tillvaron
bjuder kan bemdta. Ménniskan kan finna styrka i att tala om Gud men hon ér fri att vélja
att gora det. Om hon har tron i hjartat formar hon begara nadens gava och den racker nar
hon soker bot i vardandet. Utan att vara hennes egen skapelse finns sedan tron, hoppet och
kédrleken som resurser i hélsan. Att anden vécks dr en sjalsformodgenhet som ménniskan
har via sin tankefdrmaga. Manniskan gor redan nagot for sin hilsa ndr hon genom sitt

hjértas ingivelse Oppnar for andlighetens nédrvaro i sitt liv.

Heligheten ar ingen verklighet fér manniskan men den kan forstds utifrdn de
sakforhéallanden som Bibelns texter ger®®. Pascal sag genomgaende hjéartat som ett religiost
begrepp och med hans sitt att se kan ménniskans natur forstas genom att religionen. och
kristendomens sanning. Att han sa tydligt framhdvde andlighetens roll och forsvarade
kristendomen gjorde att avsnittet (4.3) om Pascals apologetiska argumentation kom till

som en egen introduktion i utgangshorisonten.

644 Att halsa inte kan métas efter standardvarden som pa basen av en genomsnittserfarenhet 6verfors pa ett enskilt
fall &r en annan sida av héalsans helhet (jfr Gadamer 2003, 14-15).

645 Vid Kuopio universitet ar inrikiningen pa hélsa, miljovetenskap och hélsoadministration med speciella
satsningar pa den psykiska halsan, livskvalitet och ledarskap. Det forskas i syfte att forbattra folkhdlsan och
arbetsmiljon och att lara kdnna ungdomars livsstil. Ocksa vad géller hélsa och ohélsa bland den aldrande
befolkningen gores studier for att forsta mekanismerna bakom det goda aldrandet och uppkomsten av
vardbehov. Tammerfors universitet har forskning inom halsa, samhille och vélfard. Det ar fraga om
tvarvetenskaplig forskning i anslutning till bl.a. socialmedicin, epidemiologi, medicinsk antropologi och
genusvetenskap. Med sarskild hénsyn till bl.a. ohélsa visar en forskning att psykologiska orsaker ligger bakom
ménniskors oférmaga att ta emot stod i samband med en bypass-operation. For att kunna forsta, hantera och
finna vérlden meningsfull skall ménniskan kunna bemaéstra den information om hélsa som medierna ger. En
bra sjilvskattad hilsa och tydlig halsoinformation korresponderar med varandra visar en studie vid Abo
Akademi.

646 Hoitotieteen laitos, Kuopion yliopisto (2008).

647 Hoitotieteen laitos, Tampereen yliopisto (2008).

648 Ek (2005).

649 Ordet helig anviands i Bibeln om bade Gud och méanniskor. Det hebreiska ordet gadosh, som 6versitts med
helig, betyder upphdojdhet, hoghet och majestat. Det grekiska hagios betyder nagot som framkallar hdapnad och
vordnad. Att vara helig ar att vara Guds egendom. (Saarisalo & Hedegard 1945, 609-612).
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Mainniskans verklighet har kdannetecken av oandlighet och evighet®®,5!. Utgaende fran att
héilsans motiv ligger djupt i manniskan skall hon férutom att vérda sig om kroppen och
sjdlen ocksa bejaka sin andlighet®®2. I vardighetens idé ingar att hon skall fullfélja sin
uppgift och forvalta sitt &mbete vil®®. Hennes goda garningar och tjanandet i kérleks>
harror fran att det i hjartat fods medlidande och barmhértighetss. Att finnas till for den
andra hor till det ménskliga &mbetett saval med hédnvisning till den andras begér som av

manniskans egen myndighet och status®.

Forstaelsen av halsobilden har utvecklats i riktning mot att hjartats anknytning till halsa
paverkar manniskans helgjutenhet. Hjartat kan pa ett sdrpraglat satt forsta héalsans hoga
varde. Det dr 6ppet och forlatande ocksa nar ménniskan inte vill se alla de krav som stalls
pa henne. Hennes hjérta sdger henne saker som hon kan forstda ocksa utan att vara
informerad®®. Nar manniskan skiljer mellan gott och ont ar det framfor allt hjartat som &r
lydigt och lyhorte®. Ocksa som ett passivt sadant har férnuftet forbindelse med godhet och
barmhartighet. Det aktiva fornuftet kan halla kvar ledan och oron i och med att manniskan

med tillgang bara till sig sjélv inte formar 16sa tillvarons gata.o6

Pascal framhaller att Gud bade fornyar och stiarker manniskans ande. Anda fornekar
Pascal inte det onda i livet utan ser det som att méanniskans ande férbrukas men den far ny
kraft.s6! Trots ohalsa har manniskan sitt hjartas fornuft att tillga och med tron som referens
blir hennes stradvanden goda. Forsoningen som ett Guds verk i henne tar aldrig slut®®> men

hélsans vég till helhet blir som ett lidandets drama f6r manniskan. 663

50 Se not 2. Méanniskan lever i en verklighet som bar mysteriets, odndlighetens och evighetens kannetecken.

51 Den fran Adam drvda naturen utplanas inte men den ar korsfast med Kristus. (Saarisalo & Hedegard 1945, 609-
612).

52 Jfr Borgenhammar (1986, 127).

653 Se not 2. Manniskans vardighet innebér att inneha det ménskliga @mbetet, att tjdna i kérlek, att finnas till for
den andra.

654 Jbid.

655 Sivonen & Kasén (2003, 87).

6% Se not 2.

657 Jfr Blaise Pascal; Oversattning av Stolpe (1971, 120-123).

58 Lassenius (2005, 219) skriver att patienten i det psykiatriska kontextet mycket val kan forsta utan att veta.

659 1 Kungaboken 3:4.

660 I boken om Aristoteles skriver Taylor (1971, 82) att utan det passiva intellektet finns det inget tankande.

661 Blaise Pascal; 6versattning av Stolpe (1971, 106, 111-119).

662 Gustafsson (2008)

663 Manniskan vagar uttrycka sitt lidande for att hennes upprorda ohidlsa beméts. Se ocksa 3.1.3 Lidande som
vardvetenskapligt forskningsobjekt.
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Att utgd fran hjartat har att gora med maénniskans sétt att se pa sitt liv och sina
medmanniskor. Bade hennes livs uppgift och ansvar ar forenade i hjartat. Manniskans
plats mellan oandligheten och evigheten var for Pascal ett mysterium som han ville forsta.
Darfor sokte han nagonting utanfor sig sjalv och sin egen uppfattningsférmaga. Ny och
annorlunda &r forstaelsen av hjartats fornuft betrdffande vardandets rorelse i hélsa. Hjartat

ar en suveran livsyttring* i manniskan och darfor viktigt att betrakta.

Hjartat ger en andlig klarhet som hennes fornuft inte formar fatta. Rorelsens andemening
ar mera an emotioner och logiskt tankande®®. Det ar nagonting innerligt pa gdng nar en
manniska begér i sitt hjarta. Utgdende fran att hjartat kan vara bara sig sjalvt har denna
rorelse sitt okrankbara varde. Att vardandet hotas av intighet héarrér fran egenkarlek och
att drans lockelser stor hjartats motiv. Det dr bara pa ett skenbart satt som halsan kan hojas
ndr manniskan soker forstroelser men anda lever atskiljd fran sin natur och Guds
skapelse.s66,667 Hjartat som en kraftkélla i varandet och gorandet innebar att manniskan
lever i harmoni och tillrdknas en gemenskap. Nar hon begar med sitt hjartas fornuft begar
hon en djupare glddje dn det dndliga fornuftet formar frammana i henne. Att detta andra

fornuft inte kan fatta hjartats motiv betyder ocksa att det inte forstar hilsans grund.

Aven om Pascal ansag att ménniskan ar 6mklig forestillde han sig pa ett dvertygande sétt
hennes mojliga utvégar till ett vardigt liv. Att han uppmarksammade andligheten som
upphovet till vad méanniskan betraktar som gott i livet har att géra med att han férvantade
sig att manniskan stannar upp och soéker Gud. Trots sin egen ohdlsa brydde han sig om
andra ménniskor och bemoddade sig om att skriva ned dessa sina tankar for dem. Han var
anda fran 18 ars alder sjuk och akommorna forvarrades hela tiden. Det heter att han ofta
hade huvudvark och feber och var periodvis sangliggande. Hans syster skrev att han var

overtygad om att han skulle vinna fullkomlighet genom sina lidanden.é¢,66

664 Logstrup skriver att livsyttringar som sker spontant dr en gava som manniskan har fatt. Som en
grundinstéllning i moétet med andra méaniskor gor de henne bendgen till barmhartighet, medkénsla och trohet.
Motsatsen ar de instingda livsyttringarna som skapar misstro for att manniskan inte raknar med Gud i sitt liv.
(Logstrup 1994, 41-54).

665 Jfr Tallon (1992).

666 Se tabellen med horisontsammansmaltningarna i anslutning till hédlsans helhet i bilaga 3

667 Se figur 2. Fran hjartats fornuft utgar hilsa som ar ett fornuftsmassigt varande och gorande. Sida 141.

668 Stolpe (1971, 31).

609 Pascal (2006, 90).
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Pa samma satt som Pascal reflekterade 6ver nya kunskapsvéagar for att forsta djupet i sin
inre varld soks i dag mera kunskap om hilsa som livets kdnnetecken anda fram till
doden®”. Den gamla texten Tankar har i denna bemaérkelse spar av vardvetenskap for att
den uppenbarar och Oppnar for en enhetlig bild av hélsa. Tolkningsprocessen kan
uppfattas som ett Circulus fructuosis®”! nar en djupare forstaelse av hélsans mening

uppnas.

En forhoppning é&r att forskare med ett vardteologiskt intresse med hjalp av denna studies
planldggning kan foérdjupa nagon annan motsvarande idérik och meningsfull text.
Framtida studier kunde med denna forsknings abduktiva teser som grund ta fasta pa
hélsans vardande utgaende fran vardutdvarens syn pa sin lyhordhet i moétet med patienten.
Pa vilket sdtt hjartat kan tankas vara narvarande i tiden och i vilken utstrackning hjartat
talar mera an fornuftet. Med fordel kunde ur patientens perspektiv studeras huruvida halsa

arr hdangivenhet for trons rikedom.

Granskning av giltigheten i forskningsprocessen och resultatet

Pascals varande skulle vara svart att forsta om vikt skulle ldggas vid att omsatta det i
praktiken®”2. I denna studie dr det hans installning till livet ndr méanniskan vill vara halsa
som dr foremal for kunskapssékandet. Hon maste ta till sitt hjartas fornuft for att det inte
finns nagra foreskrifter som pa ett dvertygande sétt kan végleda henne i livet®”3. Att Pascal
skrev om den osdkerhet som praglar ménniskans tillvaro kan tolkas som att han foregrep

tankar som i vara dagar sysselsatter forskare fran olika vetenskapsomraden®.

Valet av hermeneutik var fruktbart i avseende pa att tolkningen av texten ar det centrala,
och forstaelsen av Pascals Tankar kan aldrig vara oemotsagbar. Ett langt forarbete for att

hitta tillvigagangssattet foregick valet av Gadamers filosofiska hermeneutik som

670 T handledning med professor Fredric Cleve uppkom fragestallningen om halsas forhallande till liv och dod.

671 Circulus fructuosis i hermenutisk bemérkelse betyder att tolkningsspiralen har gett en fornuftig enhetlig
mening utan logiska motsagelser.

672 Jfr Rogers (1998; 2000).

673 Jfr Barzun (2003).

674 Béguin (1962, 5-9).



149

tolkningsgrund for denna 6ver 300 ar gamla text®”>. Mycket bearbetning gjordes med tanke
pa att den hermeneutiska situationen skall vara mdjligast stabil ndr, med Gadamers
uttryckssitt, textens tradition under tolkningen mera eller mindre tar 6ver. Tidsavstandet
visade sig vara genomgaende berikande och nagot fraimlingskap infér materialet har heller
aldrig uppkommit. For att kunna anamma nya stdndpunkter avvégdes tillvagagéngssattet
huruvida det dr mdjligt att direkt omfatta ett foromdome eller kravs det revideringar
innan horisonterna férenas. Genom verkningshistorien hade foromd6mena inflytelse pa all
forstaelse som har gjort sig géllande. Forskningens gang ar uttryckt i form av en
uppatgaende spiral®® och det hermenutiska framskridandet kan fdljas upp i texten som
behandlar metodologiska sporsmal®’”. Efter manga Overvaganden framstod
forskningsfragorna®”® i denna form som de mest igenomtankta med héanvisning till att de

skall visa vagen framat i texten.

Att med stdd av den ontologiska hidlsomodellen ta sig an texten har varit fruktbart for att
tolkningarna har i méangsidig bemaérkelse kunnat organiseras kring det som héalsans rorelse
star for. Textmaterialet blev pa ett tillatande och samtidigt godkant sétt 6verblickbart och
overtolkningar kunde lattare undvikas. Av textens langa helhet valdes de sekvenser ut
som beddémdes kunna uppfylla ett eller flera kriterier pa halsa. Eftersom Pascal skrev med
en inbjudande enkelhet och klarhet var det ganska létt att folja textens fortskridande. Ett
genomgaende tema, som hade manga skepnader i texten, var dualismen i ménniskan som
forfallen men upphéjd genom sitt hjartas vishet. Motsatsférhéllandet har inte medfort
nagon svarighet eftersom i den vardvetenskapliga hilsobilden &r hélsa och ohélsa férenade
pa ett jamforbart satt. Avsnittet om filosoferna (6.9) forefoll frimmande utifran sitt
perspektiv men med avsikten att omspanna boken Tankars forsta del togs ocksé detta

kapitel med i tolkningen.

Innehéllet i vissa fragment har varit divergerande och ibland skulle det ha varit

intressantare att fullfélja en redan pabdrjad tanke &n att ta sig an en ny sadan. Att

675 Se ocksa 5.1 Valet av ansats.

676 Forskningsspiralen &r beskriven pa sida 6.

77 Pa sidorna 34-49 ar tillimpningen av Gadamers hermeneutik atergiven.

78 Den Overgripande fragestallningen var att pa vilket sétt belyser Pascals tinkande méanniskans tillvaro av hélsa
och lidande. Forskningsfragorna var foljande: 1. Hur kan haélsa utldsas? 2. I vilken form framtradder ohalsa? 3.
Vad ankommer pa ett vardande i hélsa? 4. Vad kédnnetecknar hélsans varande?
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framskrida i enlighet med boken Tankars indelning var ett 6vervagt val for att inte missa
den genomgéende grundtanken. Samma tema aterkom vilket gjorde att idéerna kunde
aterupptas ocksa senare. Vissa kortfattade fragment inforlivades i ett foljande stycke for
det blev mera meningsfullt. Nar det har varit fraga om langa textavsnitt och ibland for att
fa balans mellan olika delar har under samma rubrik forenats ett tidigare innehall med ett
senare uppkommet meningsinnehall. Textens sprak har inte berett nagra svarigheter och
begreppsanvandningen var enhetlig och begriplig. Uppmérksamhet har fasts vid speciellt
alderdomliga ord som i fortsittningen kan tdnkas berika terminologin inom
vardvetenskap. En storre forsiktighet praglade bearbetningen av bokens kapitel 6.1, 6.5, 6.7
och 6.9 som till sina titlar avviker fran de &vriga i bemaérkelsen att inte vara direkt
utmarkande for ménskliga egenskaper. Med tanke pa det fortsatta intresset for Blaise
Pascals Tankar ar innehallet i dessa kapitel betydelsefullt och oppnar for forstaelse av

manniskans storhet och ladghet som vardvetenskapliga forskningsobjekt.

Mera djupgdende insikter i Pascals Tankar kunde ha natts och eventuellt battre avvagda
utldggningar erhallits ifall tolkningen skulle ha géllt ett farre antal utvalda kapitel i boken.
Att hela forsta delen togs med var ett val som gjordes i anslutning till forskningsintresset
for bokens sammanhang och att férsoka folja ”den roda trdden”. Med hanvisning till andra
tolkningar av Pascals Tankar har det under studiens gang framkommit att varje enskilt
kapitel i boken ar utifran sitt tema mycket intressant att fordjupa sig i. Huruvida
avvagningen mellan mera och mindre text till férman for flera tolkningsméjligheter kan ge

mera fOrstaelse ar ingen sjédlvklarhet.

For att tillgodose trovardigheten och en viss giltighet redogjordes for forforstaelsen bade
nar det gallde pd hilsoteorins innehall och det sdtt pa vilket materialet forstds och
tillampas. Pascals halsobild engagerades genom hans satt att vara manniska®® i ljuset av
trons rikedom. Aven om utliggningarna foljer boken Tankars indelning har ett

mangfaldigande av texten undvikits i och med horisontsammansmaltningarnas uppkomst.

679 Kapitelrubrikerna ar féljande: 6.1 Disposition, 6.5 Verkningarnas orsak, 6.7 Motségelser och 9. Filosofer.
680 Jfr Helenius (1990).
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SUMMARY

The Foundation of Health can be Understood by the Heart only
In Pursuit of Knowledge about Health in the Light of of Blaise Pascal’s Thinking

Background and aim of the thesis

The focus of interest in this research is to describe health and the sense and meaning of health
from the perspective of caring science including the special characteristics of caring theology. The
foundation in the tradition of Caring Science brings forth an understanding of health as an entity
consisting of man as a unity of body, soul and spirit. The aim of the thesis is to gain new
understanding of health based on Pascal’s text. The main question at issue is in what way
Pascal’s Thoughts can shed light on the health of man. The actual research questions asked are:
How can health be detected?, in what form does unhealth manifest itself?, what about the
becoming of health, and what characterizes the existing of health? The ontological model of
health was the natural choice as a theoretical framework for this thesis, a model that points out
the essentials regarding the depth and motion of health by describing it as movement in

becoming, existing and acting towards unity.

Blaise Pascal (1623-1662) has, in a way that is interesting for caring science entered deeply into
the misery of man and into his joys of the life. His “Thoughts” is a solid and fascinating piece of
work representing an important entity with regard to what it means to strive for health and
meaning of life. The work, the French title of which is “Pensées” is known not least because of the
quotation “the heart has its reasons, of which reason knows nothing”. In this thesis Victor
Giraud’s book based on the edition by Brunschvicq is being used for rendering the original
French text. The title of the book is Pascal Pensées, Edition nouvelle revue sur les manuscits et les
meilleurs textes avec une introduction, des notes et un Index Analytique. The Swedish translation made
by Sven Stolpe called Blaise Pascals Tankar which is based on the first part of the book, i.e.
chapters 1-10 (pp 81 - 174), provides the materials for this work.

Methodology
The philosophical hermeneutics as used by Gadamer was selected because it enabled, in a

fruitful way, an interpretation of the meaning of health in Pascal’s book Thoughts. No specific

research method prevails, but the content of meaning will be actively subsumed under the
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research questions formulated. The text expresses the deviant reality existing in Pascal’s
Thoughts and the expectations on the content led to the text being worked on. The creative act
takes place under the conditions of language and the historically effected consciousness will
give rise to a performance carried on by its own dynamics. The distance in time gives a new
understanding and the ontological health model makes it possible for the points of view to be
supported by theoretical understanding. When this happens Pascal’s horizon of meaning
brings forth circumstances and values of the kind that fit the horizon of understanding. It has
been important to clarify the hermeneutic situation, because what is displayed by the text must
not be understood as an object, but as a dialogue. The ambition is to detach Pascal’s text from
its historical character and present something new that is in accordance with the ontology of

caring science.

Results

In the chapter with the core content, the different steps are presented that reveal the horizon of
the text to the understanding of health as expressed in Pascal’s thinking. The initial stage deals
with focusing on the choice of utterances and the French wording can be found in footnotes
referring to Giraud’s version of Pascal’s Pensées. In the end of the chapter references are made
to the pages in Stolpe’s Swedish translation. The first phase in the hermeneutical spiral is the
interpretation that shows the ideas that emerge. In the second phase the understanding focuses
on the creation of new knowledge about health originating from the deeper understanding of
the being of man aroused by Pascal’s thoughts while in the third phase the new abductive

assumptions are presented.

A religious tradition is expressed when Pascal examines different sides of life and attempts to
make man, in a lasting way, choose to believe in God. Primarily, health is an entity comprising
the two incompatibilities greatness and baseness. It is independent of all partial understanding
with regard to goodness and misery. Because unity is every singular man’s own familiarity it is
not possible to obtain full understanding of it. Man hides in his heart what is the most precious
he possesses until someone is willing to share the joys and miseries with him. The conclusions
to be drawn are that the reason of heart asks for joy, but is threatened by emptiness. Health is to
be predisposed to the supreme good and to live with one’s boredom, while unhealthy is

downheartedness because reason cannot replace the devotedness of spirit.
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When the reasoning of caring science is applied to Pascal’s text, health becomes an entity made
up by the two incompatibilities greatness and baseness. The importance of grace which belongs
to all people appears as a special source of strength. When the becoming of health is the reason
of heart the being of health will turn into belief and the acting of health can fulfil the entity of

greatness and baseness. Unhealthy is man’s lack of the devotedness of spirit.

Discussion

Pascal’s assumption that God’s wisdom is the most superb truth for man is not difficult to
accept when it was the foundation of existence that he wanted to understand. Holiness is no
reality for man, but it can only be understood from the circumstances offered him by the text in
the Bible. The understanding of the image of health has developed towards the heart linked up
with the harmonious entity of man. In a distinctive way the heart understands that health is
highly valued. The heart is open and forgiving also when man does not want to see the
demands put upon him. Man’s place between infinity and eternity was a mystery Pascal
wanted to come to terms with. Because of this he was searching for something outside himself
and outside his capability of understanding. Since Pascal’s writing style was inviting, simple
and clear, it was easy to follow the contents of the fragments in the text. More profound
insights into his thinking and possibly a more well-balanced reasoning could have been

reached if the interpretation had dealt with fewer chapters in the book.
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